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Tableau synoptigue des lettres arabes

Noms  Focmes Trans- Valeurs remarques
isolées oription numériques

hamza ' attaque vocalique, explosive

alif a I voyelle longue

ba b 2

7y t 400

ta t 50 interdentale

jim i 3

ha' h e spirante laryngale sourde

ha’ h 600 vélaire spirante sourde

dal d 4

dhal dh 700 interdentale

ra’ T 200 roulé

za’ z 7

sin 5 60

sin 3 300

sad s 9 s emphatique

dad d 8K ’ d. emphatique

ta’ t 9 t emphatique

zd' z S00 d emphatique

‘ayn ) 70 laryngale aspirante sonore

gayn & Lo I grasseyé

fa f 80

qaf q 100 occlusive arriere vélare

kaf k 20

{am { 30

mim m 40

nan n 0

ha’ h S spirante sonore

waw w.i 6 consonne et voyelle longue

yi' y.i {4 consonne et voyelie longue

— Lrarticle universel al: le, la, les, est toujours rendu avec sa valeur quelie que soit Ia
lettre suivante, ex: al-bab al-najm. 1l n'est assimilé que dans les noms propres et ley
citations coraniques ou poétiques, ex: af-Tirmidhi.

— Le td' marbouta est transcrit ¢ & I'état construit, ex: salds al-zuhr.

- Les trois voyelles longues: &, {, &, sont transcrites avec tiret en dessus, ex: bab, kabir,
niir,

~ Les ensembles ay et gw sont des diphtongues et se prononcent al et aou.

- On a fait tomber I'article af dans les transcriptions de noms gu'ils soient suivis ou non
d'une éphithéte, ex: la table {lawh) la Table gardée (lawh mahfaz).
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Préface

L’ample collection que Jurjdni a intitulé avec sobriété Kitdb
al-Ta'rifat, “Livre des Définitions™, ne se laisse pas aisément cerner et
définir elle-méme. Cet auteur, dont nous ne connaissons la biographie
que de fagon assez sommaire' ne s’est en effet guére étendu sur la
démarche et la finalité de son vaste travail. A peine signale-t-il, en
quelques phrases lapidaires d'introduction, avoir colligé en un seul
volume des définitions réparties dans divers ouvrages spécialisés, et les
avoir classées par ordre alphabétique”. Le résuitat de cette compilation
est somme toute assez original. 1l ne s’identifie pas aux dictionnaires de
langue proprement dits®, car il ne vise nullement a I'exhaustivité, en se
limitant a certaines zones bien précises du savoir. Pour la méme raison,
on ne peut guére 'appeler «encyclopédie»: Jurjani se borne, pour
I'essentiel, & définir des concepts linguistiques, philosophiques et
religieux, et ne s’occupe pour ainsi dire pas des sciences exactes
(mathématiques, géométrie, astronomie... ), ni des sciences “humaines”
(histoire, géographie), ni de celle de la nature, ni en général de tout ce
qui est objet matériel. En ce sens, it s’éloigne également des modeles de
glossaires plus anciens comme le Mafétih al-‘ulim®.

En fait, malgré notre ignorance des circonstances précises ayant
amené 3 la rédaction des Ta'rifir, la finalité de I'ccuvre se laisse
aisément pressentir. Jurjani vivait a3 une époque ou les sociétés
musulmanes étaient soumises a de graves pressions internes et
externes’, et oul la transmission et la circulation du savoir traditionnel
semblait une condition premiere de survie culturelle. C'est a4 prom-
ouvoir cet enseignement que notre auteur s’'est visiblement engagé ici.

Il faut se souvenir en effet que cette transmission du savoir s’était




faite, dans les quatre premiers siécles de I'islam, de facon assez
informeile. L étudiant, appelé “chercheur de science™ (tdlib al-'ilm) se
rendait aupres d'un ou plusieurs maitres connus pour leur érudition
dans telle ou telle discipline. leur enseignement étant dispensé parfois
dans les mosquées. parfois a domicile. Selon la durée des études suivies
et la capacité intellectuelle de leurs disciples, les maitres accordaient
des certificats d’assiduité et d’apprentissage, ou des licences d’enseigner
a leur tour le savoir requ. Ce systéme, par définition trés décentralisé,
permettait le développement simultané de cercles et courants doctri-
naux et scientifiques divers et contrastés. La compétition s'avéra
sévére, aux troisieme ¢t quatricme siecles de I'Hégire (9¢me et 10eme
siecles A.D.) en particulier, entre les courants religieux idéologiques
rivaux aspirant a s’imposer a la majorité: islam rationalisant des
Mu'tazilites, hanbalisme, chi‘isme ésotérique des Ismaéliens, etc. Cest
au Séme/l1&éme siecle que I"état Seldjoukide, sous 'impulsion du grand
vizir Nizdm al-Mulk, institua un systéme d'enseignement “officiel”
destiné¢ a former le corps des clercs sunnites, en généralisant des
programmes homogénes, ¢t dotés d'un niveau scientifique suffisant,
permettant notamment de faire picce a Pefficace propagande des
Ismaéliens. Ces “madrasa”™-s constituérent la colonne vertébrale de la
réaction culturefle sunnite au Moyen-Age: feurs modes de raisonne-
ment et leurs axes d'enseignement donnérent le ton a l'ensemble du
corps social cultivé jusqu'au [9¢me siecle.

Cet enseignement, a I'époque de Jurjani, était encore largement
fondé sur ["apprentissage par ceeur. En outre, il €tait rarement vraiment
spécialisé. A cheval sur une formation “secondaire™ et “universitaire” —
selon nos normes actuelies — il ne visait en un premier temps qu'a
former les cadres de base pour I'administration et 'appareil judiciaire
des régions. Dot ['apparition d'un grand nombre de “manuels”™
présentant, sous des formes synthétiques, abrégées, les principales
données du hadith. de la grammaire, de la rhétorique, des “quastiones”
théologigues les plus notoires, etc. C'est 4 ce mouvément de vulgarisa-
tion, au sens positif du mot, que participa Junjdni. A la fois
alde-mémoire pour les étudiants n’ayant pas forcément de grosses
bibliothéques a leur disposition, et manuel de référence pour les
musulmans cultivés. méme en dehors d'un cadre d'apprentissage. son
livre correspondait de toute évidence a un besoin réel et pressant. Si



aucune “académie” ne vint couronner cet ouvrage, son succes a fui seul
montre avec éloquence I'autorité scientifique réelle qui lui était
conférée, par consensus, dans I'ensemble de I'Orient musulman.

Les Ta‘rifat sont donc un “ouvrage-bilan™ et une ceuvre de tradition.
Son contenu est prélevé souvent textuellement dans les enseignements
des maitres anciens. L'auteur signale parfois 'origine de tel dit ou de
telle opinion, que ce soit en grammaire —avec Sibawayh®, Kalbi, Farra’-
en droit — Abi Hanifa®, Ab Yasuf® ~, ou en tasawwuf, ou 1a référence ,
a Ibn ‘Arabi est répétée!’. Toutefois, le plus souvent, la définition est
donnée telle gqueile, intégrée au domaine commun par 'effet d’une
transmission constante, génération aprés génération. Tout ce patri-
moine, considéré comme un dépdt collectif dépassant la somme des
opinions individuelles, Jurjani ne cherchait nullement a en simplifier la
formulation, mais a en transmettre des éléments essentiels sous une
forme plus accessible, celle de 'ordonnance alphabétique. Il a retenu
un certain nombre de disciplines dont il a présenté les concepts-clé avec
détail parfois, de facon lapidaire ailleurs. C’est I'articulation de ce
savoir qu’'il importe de discerner a présent.

Le contenu des Ta‘rifit

Les Ta'rifdt s’appliquent en fait a fournir des définitions pour un type
précis de connaissance, celle qualifiée de ‘ilm, science par excellence,
sans autre spécification, et dont I'acquisition donnait droit au titre de
‘lim, pl. ‘ulamd’, “savant™ tout court. Ce 2 la différence des autres
disciplines scientifiques, chacune déterminée par un objet propre:
science de la médecine, du calcul, etc. Cet ‘ilm donc correspond aux
“sciences religieuses”, pour traduire trés grossierement ou, plus
précisément, & la zone de savoir qualifiée — ou disqualifiée — par les
valeurs religicuses, et qui s’étend bien au-dela de la simple étude des
textes sacrés et du culte. Le savant/'dfim est ici, non seulement celui qui
connait les disciplines relevant du sacré. mais aussi celut qui sait évaluer
la présence de ce sacré et la signification religieuse dans 'ensemble des
manifestations du monde sensible. Prenons a titre d'exemple 1article
concernant Palchimie!!. Jurjani fait ici nettement le départ entre trois
acceptions:

—I'alchimie du vulgaire, pauvre entreprise d’enrichissement matériel,

— Palchimie du bonheur, effort de modération morale et de vertu



pieuse,

— l'alchimic de I'¢lite, voie mystique vers la transmutation de sot.

C’est ainsi tout un domaine du savoir qui est religieusement cerné et
qualifié, selon une logique et des normes précises.

Cet ‘ilm déborde donc de beaucoup l'optique d’études de théologie
en climat chréuen par exemple. Il suffit d'ailleurs de parcourir les
T'a’rifdt pour s’apercevoir que les rubriques de théologie dogmatique
(‘ilm al-kaldm) notamment sont assez réduites, et en quelque sorte
marginalisées. Par contre, dans une société ou I'application de la Loi
(divine) est un pivot de la vie religieuse comme sociale, il était naturel
que le droit {figh) tienne une place essentielle d’ou, par exemple, de
nombreuses rubriques sur les interdits alimentaires, les questions de
pureté rituelle. Comme le précise Jurjani: «La Loi ($ari‘a) en tant que
requérant l'obéissance (des fideles) est appelée religion (din). En tant
qu’elle les réunit, elle est dite communauté (milla). En tant que base de
référence. on parle d*école (madhhab). On a également défini ainsi ces
trois termes: fa religion reléve de Dieu, la communauté, de I'Envoyé de
Dieu, et P'école, du savant effectuant un cffort d’interprétation»'?.

Pratiqguement, les définitions de Jurjani, dans leur grande majorité,
peuvent se regrouper en trois disciplines principales:

1) Les sciences de [a religion proprement dites. On remarquera
d’abord combien il est peu question du Coran ou des principes de son
interprétation. C’est que le public auquel s'adresse I'ouvrage est
supposé avoir acquis depuis longtemps, lors d'un cycle “primaire™, une
connaissance maitrisée du texte sacré. On pourrait dire la méme chose
de la connaissance de la vie du Prophéte. Par contre, en science du
hadith, Jurjani fournit plusieurs définitions ayant trait & sa complexe
crit€riologie permettant d’authentifier fes dits de Muhammad. Ces
définitions sont elles-mémes assez générales: elles ne s’adressent
nullement & des spécialistes du hadith, mais visent plus probablement &
guider les étudiants dans [a lecture d’ouvrages plus spécialisés. On se
souviendra que I'importance de cette science est cruciale, puisque ¢’est
elle qui commande la fixation de trés nombreux points de droit, au sujet
desquels le Coran reste assez faconique.

Le droit religieux, le figh, est aussi trés présent dans cet ouvrage et ce
dans son immense diversité: €claircissement de points de culte, de droit



familial (mariage ., divorces, héritages) ou public {questions de ventes,
de préts...). La encore, Jurjani entre peu dans les détails techniques,
mais il donne la définition synthétique usuelle du terme soulevé, Par
contre, comme dit précédemment, les questions de théologie dogmati-
que sont abordées par la bande, notamment par I'énumération des
écoles de pensée non sunnites, lesquelles ne sont pas mentionnées pour
leur importance historique réelle, mais en tant que représentant I'une
ou lautre thése doctrinale rejetée par I'islam majoritaire. Des écoles
kbarédjites ou mu‘tazilites depuis longtemps disparues seront mention-
nées, alors que I'ls maélisme, par exemple, malgré son rdle historique
immense et I'ampleur de son influence en philosophie et en mystique,
n’est cité que pour un point de son ontologie'®. En deca de cette frange
d’opinions 4 rejeter, Jurjani n'intervient qu'occasionnellement dans les
questions de kaldm, notamment lorsqu’il signale, a propos de tel ou tel
terme, l'acception propre aux mutakallimin'®. Ce qui est assez
paradoxal, quand on sait qu'il a passé¢ pour l'un des plus grands
théologiens de son temps (cf. infra, introduction, p. 21 ). Peut-étre
cect confirme-t-il qu’ & la fin de sa vie, Jurjani délaissait de plus en plus
Papproche dialectique des mutakallimiin au profit du soufisme, ainsi
que l'ont suggéré certains biographes.

Tres significative, en effet, est la présence de nombreux termes
techniques de la mystique musuimane, du soufisme ou, de fagon plus
large, de la “Sagesse™ c'est-a-dire de I'attitude de foi fondée non pas
seulement sur la raison, mais sur I'intelligence du ceeur'®. Que cette
discipline du tasawwuf, encore marginale et suspectée au 4éme/10éme
siécle ait non seulement acquis droit de cité dans les états musulmans,
mais soit comptée comme |'une des branches principales, nécessaires,
du savoir, dénote une ligne d'évolution essentielle de la société
musulmane médiévale. A partir du 11&me siécle et surtout du 128me
siecle en effet, les courants soufis, regroupés en confréries, deviendront
I'une des principales composantes religieuses et sociales a l'intérieur de
la communauté musuimane. Cette évolution ne s'inversera dans les
pays du Proche-Orient qu'au 19¢me siécle. Les définitions de Jurjéni
concernant la mystique sont probablement une des parties les plus utiles
de son ceuvre.



2) La philosophie. Le lecteur remarquera aussi le grand nombre de
définitions d'ordre philosophique, relevant notamment de la logique
aristotélicienne. La chose ne doit pas surprendse. Ccrtes, I'islam
classique avait globalement rejeté la démarche des philosophes
heliénisants comme vole autonome d’acces a la vérité religieuse et a la
félicité de l'au-deld. Les théses des grands Faldsifa - Avicenne,
Averroes — ont €té critiquées souvent sévérement par les défenseurs du
sunnisme orthodoxe. Mais une bonne partie des matériaux intellectuels
des philosophes grecs sera réemployée et intégrée dans la “culture
générale™ islamique de ['époque’ Ceci vaut, dans "aristotélisme, pour [a
logique, et dans le néoplatonisme, pour 'ontologie, la pbhilosophie
premic¢re. L’article falsafu des Ta‘rifdt en islamise d’ailleurs la portée,
en la “coilfant™ pour ainsi dire par un hadith: «C’est la conformité a
Dieu dans la mesure de la capacité humaine, pour obtenir la félicité
éternelle, ainsi que I’a ordonné le Prophéte vénidique: ‘Qualificz-vous
par les caractéres de Dieuw»'". On trouvera chez Jurjani de substantiel-
les définitions portant sur les différents types de raisonnement, sur les
enchainements de causes, sur les catégories et autres notions de base.
La logique philosophique ne tend donc pas ici & se substituer a fa foi
révélée. mais au contraire, a la conforter, 4 permettre d’établir des
séries d’affirmations, certaines concernant le monde terrestre, aussi
claires et univoques que celles fournies par le Coran, concernant
I"Au-dela. Car Veeuvre du Dieu Unique se doit d’étre umivoque, de
participer a sa maniere a Punification (tawhid) du créé vers sa Source.
Cette philosophie intervient bien sir au stade premier de la perception
ct de la réflexion sur la foi. Que les apparences sensibles et logiques ne
soient elles-mémes qu’un signe renvoyant a une réalité plus élevée, la
Sagesse et le Soufisme sont I3 pour I'enseigner. La logique joue ici un
role de préparation. de propédeutique & un exercice plus élevé de
Pentendement humain. Et, 4 cette autre extrémité de la pensée
musulmane classique, dans le soufisme principalement, ce sont des
notions néoplatoniciennes que I'on retrouve, repensées et revécues
travers les données coraniques et I'expérience intérieure des mystiques
de lislam®’.

3) Les sciences du langage occupent enfin une place de premiére
importance dans ['ensemble des Ta'rifdr. Elies concernent en premier
lieu les questions de grammaire, de phonétique, enfin de prosodie. Leur
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importance quantitative, la précision de chaque rubrique suggere
combien leur rdle, dans 'épistémologic propre au monde musulman
médiéval, ¢tait vital. Les principaux savants de 'épogue fondatrice de
cette culture ont en effet abondamment souligné:

~ que le langage est I'expression la plus primitive et la plus fidele de la
pensée humaine, avant méme la logique philosophique. Il importe donc
d’en connaitre les articulations et les regles avant toute autre démarche.
A cela s’ajoute la conviction, chez de nombreux savants, que les termes
et régles du langage — ici I'arabe — ne résultaient pas d’une simple
convention humaine, mais auraient été institués par le Créateur
lui-méme;

~ que le Coran, parole incréée de Dicu, ayant été révél¢ en arabe, la
démarche premiére de toute exégeése du texte sacré était d’en cerner les
valeurs et les structures linguistiques. Le Coran a toujours ét€, pour les
Musulmans, la vote d’accés par excellence & la sphére du religieux, la
principale source de foi et d’orientation morale, voire le cadre méme ou
se regroupent les éléments du réel. C'est dire combien la grammaire se
trouvait investie d’une fonction cruciale, en amont de toutes les autres
sciences religieuses et surclassant bien sir de loin les autres sciences
profanes comme [’histoire ou la cosmographie;

— que la connaissance des régles et formes du beau langage
(al-baldga) et de la prosodie n’étaient pas seulement utiles comme
auxiliaires de la grammaire, mais constituaient une des caractéristiques
propres a la sensibilité et a la culture arabo-musulmane. Cultivée par la
caste des scribes et secrétaires, mais également par quiconque se piquait
de culture, elle constituait un indispensable viatique dans I'acquisition
du ‘ilm de I’époque. C'est dans cet esprit que Jurjini a placé en exergue
de son ouvrage la parole attribuée au Prophéte: «L'éloquence comporte
une part de magie».

Ces trois disciplines regroupent a elles seules la quasi-totalité des
champs sémantiques abordés dans les Ta'rifdt. Les rares mentions
d’objets matériels renvoient en fait indirectement a Yun de ces
domaines: ainsi les définitions de la chasse'®, de la nourriture!®, ou des
formes de parenté? renvoient-elles au droit. Celles de 'arbre®’, de la
cloche® ou de I'olive™ ne comportent que des éléments de symbolique
mystique.
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La consultation des Ta‘rifdt fera vite comprendre combien ces trois
domaines sont solidaires, compiémentaires, combien ils s’interpénét-
rent au point de former un édifice épistémique pratiquement d'un seul
tenant. La logique philosophique vient apporter les concepts de base
sur lesquels se construisent les autres définitions: temps et espace,
substance et accident, essence, existence, etc. Ceux-ci sont repris et
ordonnés dans un cadre prophétique et coranique. Le temps par
exemple peut se situer avant la création (azal), pendant la vie terrestre,
aprés la mort. L'espace peut étre terrestre, imaginal, angélique
(malakat) et divin. Les sciences religieuses viennent également ponc-
tuer les domaines de la morale ou chaque définition se trouve finalisée
par l'agrément de Dieu, ou ses interdictions. Enfin, les sciences du
langage viennent étayer, pour des centaines de définitions, les
étymologies, les analyses syntaxiques dont elles font ressortir les
implications, afin d’en porter a la lumiére. les noyaux sémantiques les
plus originaux. Aucun de ces trois domaines ne peut en fait se passer
des deux autres. La science ici est une, et 'esprit s’y meut, au fond, de
facon circulaire.

Démarches

Il va de soi que I'établissement d’un lexique comme celui des Ta'rifat
ne représente pas un alignement machinal de définitions toutes faites,
puisées ¢a et 1a et replacées dans un ordre alphabétique. Car méme si
ces définitions ne sont pas, pour beaucoup, du cru de*Jurjini, qui
confirme les avoir recueillies dans des ceuvres de spécialistes, elles
présupposent plusieurs choix implicites:

a) D’abord bien sir, le choix des mots retenus, et donc I'exclusion
d’un grand nombre d’autres vocables. Il n’est pas toujours facile de
déceler la raison de la présence de tel ou tel mot trés rare*, ou au
contraire par trop banal®, dans le corps des Ta‘rifdt. On remarquera
toutefois que Jurjani s’attache a bien cerner les notions-clé qui
commandent les trois disciplines évoquées précédemment. Pour rep-
rendre le concept arabe, il s’attache aux racines, usiil, aux fondements
qui commandent la compréhension: les regles de logique et de
grammaire, les critéres du hadith ou de la rhétorique, les questions
théologiques de base (Justice divine et prédestination par exemple),
etc. Cest-a-dire qu’il fixe les présupposés intangibles, les axiomes de sa
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démarche, sur lesquels les définitions des autres termes se construiront,
et qui peuvent permettre a I'étudiant lecteur des Ta'rifdt de se guider
seul dans 'usage d’autres textes plus spécialisés.

Cette question de I’axiomatique constitue le choix essentiel du
lexicographe qui ne peut obtenir un terme qu’a I’aide d’autres termes,
qui eux-mémes ont besoin d'une définition, etc. Or I'enseignement
traditionnel en islam professe que les mots ont un sens stable. Cette
positivité du langage repose sur une vision unitaire du monde: 1) Dieu a
créé le monde, et ce dernier est donc réel, non-illusoire”® méme si son
existence et ses régles de fonctionnement dépendent a chaque instant
du bon Vouloir divin. 2) Dieu a institué le langage, il a révélé le Coran
en langue arabe claire, afin d’étre compris par les hommes. Le langage
est fait pour signifier la réalité, il correspond & ce qu’il désigne. Méme
s’il est limité par son objet, il n’est pas trompeur”’. 3) A cette réalité
correspondent toutefois des dimensions cachées, spirituelles, que ne
pergoit pas 'entendement humain ordinaire, et les mots véhiculent des
richesses métaphysiques que le langage usuel ne peut épuiser. Clest le
role de la hikma, du soufisme, de permettre & 'homme d’accéder aux
zones supérieures de la réalité comme du langage. Ceci ne suppose ni
arbitraire ni subjectivisme: les mots continuent d’avoir un sens
commun, ils désignent, pour le lecteur de textes soufis par exemple, des
haqd’iq, des réalités plus vraies et plus réelles que les objets du monde
matériel dont elles sont a la fois le modéle et la source.

b) Le lexicographe qu’est Jurjani doit en outre opérer un second
choix, pour chaque vocabie inséré dans son dictionnaire: celui du ou des
sens qu’il va retenir et formuler. De nombreux termes arabes concernés
ici sont trés polysémiques et peuvent, 2 c6té d’un sens premier concret,
véhiculer des significations politiques, juridiques, mystiques, etc.,
qu'un lexique comme les 7a‘rifdt peut difficilement épuiser. Jurjini
propose certes fréquemment des acceptions multiples pour chaque
terme, précisant que tel en est le sens courant (ff al-luga), et tel le sens
technique (ff al-istildh), désignant parfois nommément telle discipline
concernée (tasawwuf, kaldm). A l'intérieur d’'un méme registre, furjani
introduit également plusieurs définitions présentant, pour un terme trés
extensif, une série de nuances d’aspect, d’approches s’accordant toutes
avec les sens “admissibles”. Telles — a titre d’exemples — les notions de
science®®, d’intetlect™ ou @°ame™®, particulierement difficiles 2 saisir en
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une seule formule.

Mais en tout état de cause, il doit [a aussi opter pour certaines
définitions, et en taire baucoup d’autres. Ces choix ne sont bien sir pas
non plus arbitraires ou fantaisistes, ils obéissent a la logique de I'islam
classique et conciliant qu'il entendait promouvoir. Ainsi, au terme
imdm, passe-t-il sur le sens concret (personne dirigeant la priere rituelle
collective, ou savant éminent fondateur d’école), comme sur la notion
plus abstraite d’“archétype, modele”; il signale en une phrase son
emploi politique (pour désigner le calife), et s’étend un peu plus sur la
fonction des deux Imams dans la hiérarchie ésotérique soufie. Ce
faisant, il aura tu la conception chiite de I'imémat, laquelle n’est
mentionnée ailleurs que brievement, & propos de sectes extrémistes, et
conciliant, Jurjani cherche a définir ce qui constitue un as/, une racine,
un fondement pour la communauté musulmane, et 4 minimiser ce qui
peut la diviser. A chaque fois qu’il mentionne un courant “hétérodoxe”
il le fait en toute sérénité, sans formule de malédiction ou méme de
désaveu. Il s'efforce de rendre ses Ta‘rifdr acceptables pour le grand
nombre, sans trop s’éloigner du consensus, i{jmd’, constitué au cours des
siécles aprés bien des débats passionnés. II traitera avec prudence et
mesure les termes concernant les questions de prédestination, de
responsabilité humaine, de dévolution du califat, etc.

Mais si Jurjani choisit telle définition plutdt qu’une autre, ce n’est pas
seulement par simple esprit de conciliation, mais aussi pour des motifs
plus directement religieux: rappeler que tout sentiment, tout comporte-
ment, n’a de valeur qu’autant qu’il s’enracine dans 'ordre divin. Etre
hypocrite, c'est manquer de sincérité en considérant autre chose que
Dieu®®. Méme une transaction commerciale n’a de sens (de “direction”)
que dirigée vers sa finalité retigieuse™. Or on aurait tort de ne voir ici
que moralisme dévot, rabachant a la maniére des bien-pensants de
pieux lieux communs sur notre sort dans 'au-dela. La clé de Pattitude
de Jurjani nous est donnée par de nombreuses définitions de termes
techniques soufis insérées dans les Ta'rifdt. Chaque acte, chaque
attitude moraie doit ramener a ia remémoration de Dieu car, de méme
qu’un feetus trouvera son accomplissement en la stature d’une personne
adulte, de méme la nature profonde de chaque homme s’accomplit, st
réalise dans la contemplation active de I'Unique Vrai. Consulter un
dictionnaire comme un ouvrage de spiritualité n’a rien d'insolite pour
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qui approche, a travers le mystére du mot, celui du monde, que notre
mission sur terre est de parachever.

Horizons

La portée des Ta'rifdr dépasse, un le voit, de loin celle d'un catalogue
didactique de définitions ou d’un simple lexique technique. Il est un
vivant témoin de la conscience d’elle-méme qu’avait la culture
musulmane de I'«age d’argent». Conscience qui, pratiquement, se
résume en trois termes apparemment hétérogénes, voire contradic-
toires: clarté, tradition, ésotérisme,

Clarté: nous renvoyons ici & cette complexe notion arabe de baydn,
cet art d’exposer avec éloquence et concision un théme, en sorte d’étre
compris au mieux par son interlocuteur et de le convaincre ou de le
toucher. Les définitions rassembiées par Jurjani frappent en effet par
leur formulation lapidaire, voire elliptique: économie de mots, sugges-
tion éloquente des significations. Si parfois la lourdeur du discours
philosophique vient étirer certaines explications, les tournures gnomi-
ques, ramassées et denses si chéres a la tradition arabe des proverbes et
sentences des sages, reprennent leur droit dés qu'il est question de vie
psychique, de morale, de spiritualité.

C'est que l'intellectuel musulman du Moyen-dge entend vivre et
penser un univers clair, intelligible. circonscrit par «les arguments et les
preuves décisives»®*, Dans ce monde, les zones d’ombre — I'inconnais—
sable, le gayb,relevant en propre du divin — sont reconnues, admises,
mais par le fait méme délimitées; le domaine du connaissable est alors
fléché avec le moins ¢’ ambiguité possible. Ce qu'il faut croire et rejeter,
ce qu’il faut accomplir et ce dont il faut s’abstenir, I'utile et le vain, tout
cela est borné, défini par des limites explicites. C’est un monde d’une
ordonnance presque géométrique que nous suggére le tracé de Jurjani:
construction hiérarchisée, sans faille, dont chaque élément est nommé,
qualifié et finalisé. Cet univers lisse, sans crispations ni peurs, ne se
présente pas comme image du réel vécu mais il entend en fournir le
sens, la direction, comme le ferait un portulan fournissant orientations
et distances sans figuration des rivages concrets.

Jurjéani formuie pour le lecteur ce qu’il faut croire, dire... mais ces
couloirs sémantiques parfois étroits ou il fait rentrer le sens de tel ou tel
vocable ne visent pas & ’'emprisonner. Jurjini n’instaile pas un carcan
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oppressif visant a étouffer toute autre interprétation. Sereinement, il
décrit 'architecture intérieure de la société dont il partage les valeurs et
les attentes, selon la tradition.

1

Cette Tradition, Jurjani s’en réclame implicitement & chaque page de
son ceuvre. Dans chaque branche, il tend 4 donner les définitions telles
qu’elles avaient cours dans P’enseignement se conformant a autorité
des maitres des siécles fondateurs. Ainsi explique-t-il e terme bid'a
(innovation): «C’est une initiative contraire a la tradition prophétique.
On lui a donné ce nom, car {"auteur innove (ibfada’}) sans se fonder sur
une autorité reconnue (imdm)»*,

Il ne prone certes pas pour autant I'imitation aveugle des modéles
anciens qu'il juge sans sympathie®. i affirme la nécessité de l'effort de
réflexion en droit’’, et le caractére temporaire du consensus des
savants™.

Mais en fait, la notion méme de tradition n’existe pas en arabe, a son
époque du moins. Car cette société n'a pas connu de rupture historique,
culturelle et épistémologique aussi décisive que la Renaissance ou Ja
Révolution industrielle plus tard, en Occident. Méme les soubresauts
des premiers siécles de 1'islam, la lutte des partisans du ra’y en droit et
du mu‘tazilisme en théologie ont été relégués, voire oubliés au fil des
siecles. A travers les vicissitudes historiques souvent terribles que
connurent les sociétés musulmanes, le monde mental décrit et vécu par
les savants connaissait une remarquable stabilité, ce qui ne gommait pas
d"ailleurs des évolutions réelies, dont fa plus apparente, chez Jurjani.
est la diffusion publique de thémes soufis.

Cet Esotérisme enfin occupe dans les Ta'rifdr une place qui ne vient
heurter qu’en apparence les exigences de clarté, de logique et de
respect de la tradition que nous venons de mentionner. A 'apparence
matérielle et logique — le zdhir des choses — correspondent en cffet,
pour les spirituels de Vislam, des dimensions cachées ~ le bdtin. A
I'épogue ou €écrivait Jurjani, les thémes ésotériques — c’est-a-dire
s’appliquant a décrire le bdtin — étaient trés largement répandus, a
travers le soufisme principalement, mais aussi par certains courants
chiites et par la philosophie illuminative, I'isrdg®. Ils étaient devenus
des lieux du savoir qu’'un étudiant prétendant au rang de ‘dlim ne
pouvait ignorer. La mention de termes soufis dans les Ta'rifdr — qui
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frappent autant par leur nombre que par leur ampleur — ne sont pas
pour autant une concession 4 une mode de son siécle: nous savons qu'il
avait acquis lui-méme une sensibilité et une compétence profondes en
tasawwuf*®. Ceci apparait dans sa facon de présenter les termes de la
psychologie soufie* et notamment ceux décrivant les états d'union a
Dieu*>. A remarquer également ses mentions des grades de la
hiérarchie spirituelle du monde selon le soufisme™ et celles concernant
PHomme Parfait**, thémes ésotériques entre tous.

1l s’agit ici d'un soufisme de type «sobre» ~ le Sath y est dévalué® ~
dans la ligne des enseignermnents d'Ibn ‘Arabi; Jurjani exerce dans ce
domaine également son esprit de rigueur taxinomique. Les différents
niveaux de ['expérience mystique sont exposés avec la méme volonté de
classification que dans les rubriques juridiques ou linguistiques*®. Pour
les concepts les plus délicats, il multiplie des définitions d’origines
diverses, pour ne pas mutiler les sens fondamentaux*’. Et, malgré cette
volonté de clarté lexicale et doctrinale, ce sont véritablement les
éléments d’une gnose qui sont évoqués ici, d’une connaissance qui ne
s’acquiert pas par le raisonnement discursif, mais au moyen d’un organe
plus subtil, plus caché: le ceeur®.

Conclusion

Dans son deuxiéme chapitre des Conquétes spirituelles de la Mecque,
Ibn ‘Arabi décrit les lettres de 'alphabet comme des entités angéliques
constituées en un monde supérieur, modéle des autres mondes d’anges,
de djinns ou d’humains*®. Ce faisant, il désigne les lettres dans leur plus
haut degré ontologique, dans le mystére de leur fonction de matrices
des mondes inférieurs™ et non dans I'emploi trivial que les hommes font
de leur outil linguistique, fut-il celui d’'une langue sacralisée comme
I'arabe littéraire. Toutefois, dans cette perspective soufie, chaque
élément de cette langue arabe, méme le plus ordinaire, releve de
quelque facon de ce monde des Lettres Archétypes, obéit a ses
rythmes, 2 ses harmonies, re¢oit sa mise en ordre, son «ordination», et
en définitive, son ultime signification. Le langage structuré au moyen
de ces Lettres — et particulierement 'arabe, vecteur du Coran — regoit
par la méme un cachet d'éternité. Dans quelle mesure? selon quelles
modalités? les théologiens comme les linguistes en ont débattu, mais les
termes de ces débats ne nous intéressent pas particulierement ici. Un
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consensus s'est par contre formé dans la communauté musulmane pour
voir 1) dans le Coran, un discours parfait. reflétant la Sagesse divine au
mieux que puisse faire un texte en langue humaine, 2) dans la langue
arabe, [outil linguistique e plus proche des états supérieurs de
conscience et d'étre: langue d'Adam au premier Jardin, comprise par
les Anges, elle constitue au mieux cc pont, cette zone isthmigue de
communication entre les mondes supérieurs et ceux de la densué
terrestre. L'harmonie céleste. 1a sacralit¢ transmise par la langue du
Coran existe donc bien, a4 quelque degré, dans la langue arabe savante,
particuliérement bien sir dans son usage religieux.

Cest-a-dire que Jurjani, dans cet étonnant lexique que constituent
les Ta'rifat, ne nous mene pas dans un monde figé de lexicologie
médiévale. inerte catalogue de définitions usées par des générations
d'enseignements scolastiques. On peut noter a ce sujet 'existence de
deux termes, en arabe, pour désigner la définttion:

— hadd, énoncé d'une quiddité en elle-méme. comportant la nuance
de délimitation d'unc aire, de tracé de frontiére, d'interdiction d’un
acceés®; une approche «introvertic» en quelque sorte,

— ta'rif, terme plus clairement “relationnel™: faire connaitre une
chose, T'extraire de Iignorance en fa mettant en rapport avec d'autres
chases connues™. C'est ce second vocable que Jurjani a choisi comme
titre 4 son ouvrage, et qui exprime bien son intention de déploiement de
la connaissance en un tout homogeéne et structuré. Il réactualise par [ fe
geste d"Adam qui a appris “les noms™ des choses et qui les enseigna a
son tour aux Anges™. Pour le lecteur, il reconstitue I'unité d’un savoir
qui au fond, refiéte I'unité de I'existence eclle-méme.

Aiasi ce livre, malgré ses apparences didactiques parfois séveres,
nous introduit-il dans I'architecture intellectuelle et spirituelle de 'islam
vécu, ou le mot, loin d’étre un simple outil substituable a une autre
forme d’expression, vient se gonfler, s’animer, se colorer de divers sens
gue viennent lui conférer la logique de sa racine propre, son usage dans
le Coran, le Hadith et dans la poésie ou la philosophie, etc, se situant
dans un réseau de rclations a la fois horizontales (les multiples
courants) et verticales {les références métaphysiques). A travers la
lecture parfois abrupte ou fastidicuse de certaines définitions, le lecteur
occidental est invité A discerner la charge spirituelle, vibration propre &
de nombreux termes, s'il veut approcher et comprendre la ferveur
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passionnée avec laquelle les Musulmans étudient et méditent les
éléments de leur langue sacrée.

La traduction

Le texte francais publié ict est une réponse a un véritable défi.
Traduire dans notre langue des textes arabes classiques est une
entreprise redoutable en elle-méme, faisant toujours reculer nombre de
spécialistes. La liste des textes fondateurs de la civilisation arabo-
musulmane attendant toujours leur version francaise est considérable,
et rares sont les arabisants compétents qui acceptent d’assumer ce role
ingrat et de consacrer des centaines d’heures de travail intense pour
produire une traduction a la mesure du texte d’origine. On mesurera
d’autant plus la gageure impressionnante que représente la traduction
d’un lexique comme celui de Jurjani, ol il s’agit non seculement de
rendre chague terme avec précision, mais de lui faire correspondre une
définition qui, en frangais également, lui soit adéquate. Les risques de
glissement de sens s’en trouvent multipliés, d’autant plus quand la
formulation arabe est souvent ramassée, elliptique, allusive parfois.

M. Maurice Gloton a entrepris ce travail immense aprés une
fréquentation trés longue des textes arabes et de la culture islamique.
Son ceuvre de traducteur et de commentateur est considérable. Le
public francais lui doit:

— Traité sur le nom Alldh, d'Tbn *Atd’ Allah, introduction, traduction,
notes, 1981.

— L’Arbre du Monde, d’Ibn *Arabi, introduction, traduction, notes,
1982.

~ Traité sur les Noms Divins, présentation, traduction, notes, 2
volumes, 1986 et 1988.

— Traité de I Amour, d’'Ibn *Arabi, introduction, traduction, notes,
1986.

Ceci sans faire mention d’articles, ou d’ceuvres de diffusion plus limitée.

Il a ainsi mis 'outil incomparable que sont les Définitions de Jurjani
a la disposition des lecteurs frangais intéressés par les études arabes et
islamiques, mais ne disposant pas de la formation linguistique néces-
saire. pour consulter les sources originales.

Nous voudrions ici attirer I’attention sur la démarche de traduction
adoptée, que I'on pourrait qualifier simultanément d’“intériorisée” et
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dextensive”. En effet, & propos de chague vocable mientionné dans les
Ta'rifdr, M. Gloton s’efforce de revenir aux sens originels inclus dans fa
racine arabe. d’en cerner les intentions et les directions premiéres. Puis,
au lieu de sélectionner une seule et unique traduction, il propose
plusicurs acceptions frangaises qui., rapprochées ainsi les unes des
autres, par touches, permettent au lecteur purement francophone de
deviner les nuances, les connotations et dénotations diverses incluses
dans des termes définis ensuite par la paraphrase ou 'explication de
Jurjani. Méme dans le corps de la définition, il n’hésite pas a rendre un
mot arabe par plusieurs en frangais, ou par une proposition entiére.
Une telle démarche nous parait trés appropriée ici, appliquée a la
langue arabe, dont le systéme de pré- et suffixation autour d’une racine
fausserait une translation en frangais trop univogue. Enfin, ce mode de
traduction a l'avantage de respecter la démarche des lexicographes
arabes qui opérent également un va-et-vient conscient entre la valeur
originelle, le “noyau sémantique” du vocable défini, et son emploi
concret dans telle ou telle branche du discours humain. Ce respect,
cette délicatesse pour ainsi dire dans la restitution des significations
préserve le caractére de “Thésaurus” de nos Ta'rifdr: patrimoine
précieux qu’il importe de consulter et d’utiliser avec application et
détérence, comme une ceuvre de culture qui nous aide, nous éclaire,
nous augmente.

Pierre Lory

Notes

1) Cf. Infra, «Introduction», p.23.26.

2y Cf. Infra, p. 21.

3) Dont le genre, assez ancien. {¢f. le K. al-‘ayn de Halil ibn Ahmad au 2éme/8éme
sigcle, la Jamharat al-luga d'Tbn Durayd au 4éme/10&éme) connut une vogue nouvelle 4
la moyenne époque (cf. limmense Lesdn al-'arab &'Ibn Manzir au 132me sigcle, ou le
Qdmis de Firdzibadi an 13éme). Le point commun de tous ces dictionnaires ¢tait la
volonté de présenter I'arabe classique le plus pur, le plus ancré dans la langue des
bédouins de 'Arabie: ils écartent ou minimisent donc généralement les néologismes
scientifiques, techniques ou philosophiques utilisés & partir du 2éme ou du 3&éme siécle
de I'Hégire. Leur entreprise n'a donc ici guére de points communs avec celle de Jurjéni.
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4) Dictionnaire «technique» di & Muhammad al-Kh*4rizmi (m. 387/997) destiné aux
scribes de I'administration et donnant des définitions lapidaires des principales sciences
religicuses, de la philosophie, de la linguistique et des sciences en général.

5) Aux invasions mongoles des années 1256-58 avaient succédé, en lran et au
Proche-Orient, les terribles dévastations de Tamerlan (m. 1405). Jurjini, qui a
lui-méme été déporté par le conquérant A Samarcande, sa capitale (Cf. infra, p. 25 )a
donc €té le témoin direct d'une des périodes les plus noires qu'ait traversé le monde
musulman médiéval.

6) V. P'Index des noms propres, infra, p. 437,

7) Ibid.

8y Ibid.

9) fthid.

10. Ibid. D’autres grandes figures du soufisme, telles Sahl at-Tustari, Abdi Talib
al-Makki, Qusayri, sont évoquées, mais c’est bien I'approche doctrinale de Shaykh
al-Akbar qui commande les définitions choisies par Jurjini.

11) S.v. kimiya.

12) S.v. din wa-milla

13) S.v. Ismd‘fliyya.

14) V. par exemple les articles: havyiz, hafd, rasil, td‘a.

15) Cf. les articles Hkma. ou encore tafakkur.

16) Cf. article falsafa.

17) Cf. par exemple a'vdn tébia, wmm al-kitdb.

18) S.v. s'avd.

19) V. par exemple, akl, Sarb.

20) Cf. ab, ibn.

21) S.v. Sajara.

22) S.v. jaras.

23) S.v. zaytin.

24) V. exemple, thdb, karsij.

25) Ainsi sams. le soleil.

26) Cf. les articles inddivya, “indiyya.

27) Dot la mention de l'opinion, bien sir rejetée, des /dadriyva (S.v.).

28) S.v. ‘ilm.

29} S.v. “agl.

30 S.v. nafs.

31} S.v. s'a. De méme, la notion de wali regoit son acception soufie, mais non
imarnite.

32) S.v. rivd’.

33) S.v. bay-

34) Article ah! al-haqq. Se rapporter 3 ce sujet également aux intéressantes rubriques
haqq et hagiga.

35) S.v. hud'a.

36) Cf. Tarticle taglid.

37) Cf. Tarticle figh.

21



38) Cf. larticle ijmd'. 1l suit en cela enseignement de I'école hanéfite a laquelle il
appartenait.

39) [ est a souligner en effet que. malgré des différences doctrinales notoires sur [a
fonction initiatique (rdle de 'Tmam dans le chisme, de l'illumination individuelle dans
lisrdq). les visions du monde de ces trois courants sont largement semblables dans leur
structures, voire dans leur formulation.

40) CFf. infra, «Introduction», p. 25,

41) Cf. par exemple les articles ihdm, lawdmi', gabdh, tajrid...

42) Cf. par exemple jam®, ittihdd.

43) Cf. notamment: budald’, imama, nujabd, nuqabd', awtid, qutb.

44y Cf. par exemple I[nsdn kamil, Hagige mubammadiyya.

45) Les expressions extatiques que sont les Sath, sont émises par le soufi a I'état
d’union a Dicu ou sous le choc d'une expérience spintueile soudaine, d'un ravissement;
d'ow leur caractére paradoxal ou parfois choguant en apparence. notamment guand le
soufi profére des paroles dont le sujet réel serait Dieu (Gloire 3 Moil...). Le statut iégal
de ces locutions est bien entendu délicat & évaluer selon les normes du droit musulman.

46) Cf. infra, «Introduction», note 6. A titre d’exemple, voir les articles tajalli, hitir,
martabat al-ildhiyya

47) Cf. par exemple. article tasawwuf.

48) Cf. par exemple, 'article tafakkur.

49) Passage traduit en francais par Denis Gril dans Les Conguétes spirttuelles de la
Mecque, Paris, Sindbad. 1988, pp. 454-45e.

50} La spéculation sur lgs Lettres Archétypes rejoint en quelque sorte une méditation
sur les “chiffres” du monde. Un chiffre, en lu-méme. ne confére pas de sens. mais il
intégre dans une harmomie. Ceci vaut pour une construction géométrique ou
mathématique comme pout un saisissement plus proprement poétique. Un ciel étoile,
limpide. n'a pas de sens, mais son harmonie saisit guiconque le ¢contemple. De méme
les définitions n'ont pas de sens, mtrinséquement. malgré les significations qu'elles
transmettent: seul Dieu peut délivrer le sens comme Luoi seul peut le déchiffrer,
I'homme n’accomplissant cela que par délégation. L’appareil des définitions grammati-
cales, rhétoriques, logiques... que nous expose Jurjani vient éclairer I'édifice limité du
monde dici-bas, le «monde du témoignage». Mais ces définitions, malgré leurs
références religieuses. ne font que désigner un mystére anquel ’homme ne peut faire
face qu'avec une perplexit€ sacrée (hayra). Ici aussi seule I'attitude soufie peut avoir le
dernier mot - sans doute le Nom Supréme (5.v.) — que Jurjani voit se réfracter dans la
parole corapique: «Dis! Lui, Dien est Un» (Coran CXII, 1).

51) Cf. notamment les articles barzah et hurdf.

32) Cf. larticle Aadd.

53}y Cf. larticle ta'rif.

54) Coran, 11, 31.
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Introduction

Depuis sa parution, jusqu’a nos jours, Le Livre des Définitions de
Jurjani, souvent cité par les islamologues occidentaux et orientaux, a
connu une diffusion sans cesse croissante. D¢s son élaboration par
Pauteur (740/1339-816/1413), des copies manuscrites et des éditions
nombreuses ont vu le jour en presque toutes les contrées islamiques.

Comme nous allons le constater un peu plus loin, et de I'aveu méme
de Jurjani dans sa trés bréve prétface, cet ouvrage traitant de disciplines
multiples, est un recueil de termes techniques qu'il a extraits de livres
de différents auteurs et qu'il a disposés en ordre alphabétique arabe. Ce
trait€, notoirement connu des lettrés musulmans ou non, est composé
en trés grande partie de citations empruntées et sélectionnées; seuls
quelques termes et gloses sont de I'auteur; mais quant 4 savoir lesquels,
la question reste et restera sans doute sans réponse. S'il est facile de
trouver 'origine de certaines définitions, telles celles qui ont trait au
Soufisme, 4 la Philosophie, 4 la Logique ou a la Théologie scolastique,
il en est un grand nombre d’autres, qui représentent des gloses
marginales d’étudiants ou de docieurs dans les matiéres traitées et dont
'origine ne pourra jamais étre identifiée. Il s’agit plus d’un dictionnaire
de termes techniques que d’une composition littéraire homogéne.

Cependant, si I'ceuvre n’est pas la seule élaboration de I'auteur, mais
plutdt une compilation, la sélection est judicieuse et permet de pénétrer
assez profondément dans les disciplines exposées et d’en avoir une vue
a la fois globale et détailiée: globale puisque Jurjani vise surtout
I'essentiel de chaque discipline, et détaillée car, a I'intérieur de chacune
d’elles, il donne, dans de nombreux cas, une analyse fine et compléte
d’un théme.
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Certains biographes contemporains occidentaux — tel A.S.Tritton,
dans le tres court article qu’il consacre a Jurjani, dans!’” Encyclopédie de
Plslam. deuxiéme édition — n'ont pas manqué d'exprimer que “la
simplicité ne l'effrayait pas™. S'il est vrai que certaines définitions
semblent élémentaires ou simplistes, s"l est vrai aussi que d’autres ne
laissent apparaitre qu’un aspect trés secondaire de la réalité décrite, la
plupart d’entre elles, il n’est que de les bien lire, présentent un intérét
culturel et intellectuel réel et contribuent a la connaissance du climat
spirituel et du savoir du mondcislamigque del’époque dans les domaines
envisagés. Certains termes, habituellement définis dans d’autres re-
cueils spécialisés, sont étudiés ici avec une signification secondaire ou
insolite assez déroutante pour un occidental faconné a la méthode
cartésienne.

Présenter Jurjani comme nous venons de le faire pour aborder ce
trait€¢, pourrait inciter le fecteur a penser qu'il n’était qu'un simple
compilateur.

En fait, si les événements de sa vie, comme chez beaucoup d’autres
personnages célébres anciens, nous sont peu connus en raison de
Pabsence de chroniques de cette époque, par contre ses ceuvres ont été
recensées et certaines largement diffusées:

Brockelmann nous a dressé une liste complete de 31 des ouvrages de
Jurjini en langue arabe, dans Gesch. d. Arabisch, Litt., volume 11, pp.
304 et 305, sous rubrique ZU S. 216,

Kh“andamir, dans Habib al-Sivar, tome 1I/3, p. 89 recense aussi ses
publications.

Rieu, dans son Persian Catalogue, pp. 522,812, 864, etc, mentionne 3
autres travaux en langue persane, sur la grammaire arabe, la logique et
la cosmogenése (Les degrés de I'Existence).

Il résulte, de la consultation de ces 3 sources de références, que les
sujets abordés par Jurjani, soit dans ses propres ouvrages, soit dans des
commentaires de traités célébres, portent essentiellement sur la
théologie, la philosophie, la logique, la grammaire, la rhétorique, la
prosodie. Storey, dans Qur'anic Literature 1. 36, précise méme qu'il
rédigea plus de 50 ouvrages. Son ceuvre majeure consiste en un
immense commentaire des Mawdagif de Iji, 4 tomes de 500 pages, Le
Caire 1325/1907, intitulé Kitab sharh al-Mawdqif, véritable somme de
théologie scolastique dans {a perspective de I'école ash’ante. L. Gardet
et M.M. Anawati dans Infroduction a la théologie musulmane. Paris
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1948, en ont donné une étude d’ensemble.

Dans!” Encyclopédie de I'Islam, deuxiéme édition, Tritton précise: «ll
écrivit sur de nombreux sujets, sur la logique et la grammaire en persan;
il appartenait 2 une époque ou I'on écrivait des commentaires sur des
ouvrages plus anciens; comme théologien, il accorda une large place &
la philosophie, de sorte que la moitié de son commentaire des Mawdqif
d’al-1ji lui est consacrée». Les lecteurs familiarisés avec ces disciplines
pourront les retrouver tout au long du recueil des Définitions de
Jurjani.

*

Les éléments les pius accessibles que nous pouvons trouver actuelle-
ment de la vie de Jurjini ont €té recensés par plusieurs auteurs plus ou
moins récents.

‘La documentation la plus précise, la plus compléte et la plus
précieuse reste celle présentée par Silvestre de Sacy, dans son
introduction i la traduction de deux cents termes extraits du livre de
Jurjani, travail publié dans les Notices ef extraits des manuscrits de la
Bibliothéque. du Roi, tome dixiéme, pp. 1 a 93, Paris, 1818.

Les auteurs modernes qui ont esquissé une biographie de Jurjéni se
sont, pour la plupart, appuyés sur ce travail de Silvestre de Sacy. C’est
ainsi gue Browne et Storey, cités en référence par A.S. Tritton, lauteur
déja mentionné d’un article sur Jurjani, dans I’ Encyclopédie de lslam,
ont repris les informations recueillies par Sacy et Kh*andamir, sans rien
y ajouter de nouveau. Gustave Fliigel, dans son édition des Ta'rifdt,
Lipsiae, 1845, n’hésite pas 2 affirmer que «... le méme a décrit la vie de
Yauteur de telie maniére qu'il n’est pas possible &’ajouter grand chose
en la matiére...».

As-Sayyid ash-Sharif ‘Ali ben Muhammad al-Jurjdnf, vit le jour a
Taghu, village situé prés de Astarabddh, dans la province de Jurjén, an
mois lunaire de sha‘bin 740/1339-1340.

Voici ce que dit Sacy, dans une traduction, que nous avons
légérement remaniée, de I'ouvrage de Abd al-Mahdsin, intitulé Manhal
al-$4fi, la Fontaine pure:

«Le Sharif al-Jurjani, ‘Ali b. Muhammad b.°Ali, le noble maitre, trés
docte, savant de 1'Orient, Zayn ad-Din Abil al-Hasan al-Jurjani,
d’obédience hanifite en droit canon, connu sous le nom de Sharif
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Jurjant, savant de grande notoriété, était le modéle de son siecle et
Punique de son temps. Il était un modéle, docteur d’une habileté
consommée et versé en de nombreuses disciplines, notamment dans les
connaissances d’ordre rationnel ou il était la merveille de son époque.

«H fréquentait la cour de Tamerlan et eut en sa présence des
échanges doctrinaux et des discussions avec le trés docte Sa‘d ad-Din
Taftazani'. Souvent Jurjani 'emportait dans le commentaire et eut
Pavantage sur lui. Il avait des disciples et des étudiants qui Pestimaient
hautement et 'honoraient beaucoup. Il détenait la prééminence dans le
travail, dans le professorat, dans les consultations jurisprudentielles et
la composition d’cuvrages. Il est 'auteur de nombreux traités tels que le
commentaire du Tahrir de Nasir Tisi® et I'analyse qu'il fit des points
difficiles de ce recueil, ou encore le commentaire original du traité
intitulé al-Miftdh de as-Sakkaki®, le commentaire du traité al-Mawdgif
de ‘Adad ad-Din®, et la glose trés développée du Mishkar, et d’autres
commentaires encore.

«Il s'installa d’abord au Caire o il étudia sous la direction du savant
Mubiérak Shah, disciple de 'auteur des Mawdqif, et sous la direction
d’autres Maitres.

«Il retourna ensuite en Perse ol il s’illustra et se fit connaitre et ol sa
notoriété se répandit au loin.

«Plusteurs de ses disciples m’ont relaté qu’il était un vieillard a la
barbe blanche, au visage rayonnant de lumiére, humble, éloquent, aisé
et élégant dans ses propos, dialecticien versé dans les échanges
doctrinaux et les commentaires, adroit dans Pargumentation. 11 avait le
souffle long, it était précis et maitrisait sa pensée et sa parole, il était
appliqué & travailler lui-méme et a faire travailler les autres, ce qu'il fit
jusquw’a sa mort survenue en 814...».

La plupart des chroniqueurs indiquent que Jurjdni mourut en
816/1413 & Shiraz. Sacy nous le confirme par un extrait de I'ouvrage de
Kh“andamir intitulé Habib al-Siyar. Voici le passage en question (que
nous présentons textuellement, excepté les noms propres transcrits en
langage moderne):

«En V'année 740, Jurjini étant venu du secret du néant au monde de
I'existence, & Taghou, village du territoire d’Astérabad, honora le
Jorjan ou platdt Vunivers entier par son heureux avénement a la vie.
Parvenu & I'ge de raison, il commenga & acquérir des connaissances, et
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devint en peu de temps le premier des philosophes du monde, et le
modele des hommes les plus éclairés entre les savants illustres. On lit
dans Ridat as -Safd qu’en Yannée 779, tandis que Shah Shuja* fils de
Muzhaffar faisait sa résidence dans le chiteau de Zerd, le notable
Sayyid Sharif Zayn ad-Din étant venu dans le voisinage de la cour,
désira offrir son hommage au roi et se faire connaitre de lui sans
intermédiaire. Sur ces entrefaites il rencontra Mevlana Saad eddin
Mas id Anasi, qui allait faire sa cour au roi. S'étant présenté aSaad-
eddin sous le costume d’un soldat, il lui dit: Je suis un étranger, tireur
d’arc: je suis venu du Mazendéran dans I'intention de tirer en présence
du roi des fleches 4 trois branches. J'espére que, quand I’occasion s’en
présentera, vous voudrez bien porter ma demande 3 la connaissance du
roi. Aprés avoir ainsi parlé, il accompagna a pied Saad eddin, qui était a
cheval, jusqu'a la cour. Arrivé li, Saad eddin, lui dit: Attendez ici,
jusqu’a ce que ’aie obtenu la permission de vous introduire. Saad eddin
ayant été admis & I’honneur de saluer le roi, lui rapporta les paroles de
ce tireur d’arc étranger. Sur le champ, Shah Shujé‘ le fit appeler. Sayyid
Sharif étant entré, et le roi I’ayant interrogé sur son adresse 2 tirer de
Fare, il tira de dessous son aisselle un cahier qui était un de ses
ouvrages, contenant des objections contre divers écrivains, et le
présenta a4 Shah Shuji«. Celui-ci ayant connu a I'inspection de cet écrit
que ce personnage était le notable Sayyid Sharif, 'accueillit avec les
plus grandes marques d’estime et de considération, lui fit de riches
présents tant en argent qu’en nature, et ayant conduit avec jui 4 Shiraz
cet homme d’un talent distingué, il ivi donna une place de professeur
dans I’hépital qu'il avait fondé dans cette ville. Sayyid Sharif demeura
dix ans dans la province de Firs, occupé a instruire les hommes de
talent les plus avancés dans les sciences, et Timour ayant fait la
conquéte de Shirdz en I'année 789, ordonna a Jurjani de se rendre 4
Samarcande. Ce Sayyid illustre, ce docteur sans pareil, se conforma a
I'ordre de Timour. Pendant ce temps-1a il y eut plusieurs disputes entre
le Sayyid Sharif et Mevlana Sa‘d ad-Din Taftdzini, et le plus souvent
I’avantage resta au Sayyid Sharif, a cause de sa vivacité naturelle et de
son excellent esprit...

«Lorsque I'émir Timour eut quitt€ ce monde pour s¢ transporter dans
le monde éternel, Jurjini. le modéle de tous les disciples de la meilleure
des créatures, 'exemple des savants les plus profonds, quitta la
Mawara’al-nahr pour retourner a Shirdz, oi il finit ses jours en I'année
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816. Les ouvrages du Sayyid Sharif sont en grand nombre et trés
connus. Il a fait des gloses trés subtiles, et trés bien écrites, sur la
plupart des livres d'un usage général, composés par les anciens et les
modernes. Ayant presque toujours joui jusqu’a la fin de sa vie, d'une
bonne santé, il ne cessa jamais. en aucun temps, de s'occuper &
composer des gloses ou d’autres écrits. remarquables par la puret¢ de
style. 11 véayt 76 anss.

D autre part, A.S. Tritton précise quelques points impottants de la
vie de Jurjani: “[urjani] sc rendit & Harét en 766/1303 pour étudier sous
ta direction de Qutb ad-Din Muhammad ar-Réazi at-Tahténi. Celut-ci,
déja age, lui conseilla de se rendre aupres de son éleve Mubarak Shah,
en Egypte. Il séjourna cependant a Hérat et alla en 770/1368 & Qaramén
pour entendre Muhammad Aqgsard’i qui mourut avant son arrivée (en
773/1371). It suivit les cours de Muhammad al-Fanari et alla avec lui en
Egypte ou il fut Péléeve de Mubirak Shah et d’Akmal ad-Din
Muhammad b. Mahmid. demeurant uatre ans & Sa‘id as-Su‘add’; il
visita Constantinople en 776/1374, puis se rendit a Shirdz ou il fut
nommé professeur par Shah Shudja® en 779/1377, au Dér ash-Shiféa».

Browne. dans son ouvrage sur Les écrivains du temps de Timour, Lit.
Hise. 11, 355, mentionne: «As-Sayyid ash-Sharif, (is) chiefly known to
European Scholars by his book of «Définitions» (ta'rifdt) of technical
and especially Safi terms...».

Il n’est que de lire les définitions se rapportant a la vie spirituelle pour
constater que Jurjani consacra une large part au Soufisme. Un grand
nombre des définitions portant sur la vie spirituelle et la doctrine soufie
sont empruntées, trés souvent textuellement, & ‘Abd ar-Razziq
al-Qashani®, maitre spirituel et disciple intellectuel de I'école akbarien-
ne. i cite méme quelques fois Ibn “Arabi. Tout laisse penser que
Jurjani fut un discipie d’abord et un maitre spirituel ensuite, dans ta
lignée nagshbandite’. Le tableau suivant, que nous extrayons de
I'ouvrage intitulé Le Soufisme, Paris 1980, collection «L'Originel»,
chapitre consacré par Hasan Shushud & Hacegan Hanedani, Les Maitres
de Sagesse de I' Asic Centrale, page 80, laisse voir que Jurjani (‘Alf al-)
se situe parmi les maitres importants de cette tariga. ID’autre part, le
commentaire que Jurjani a fait de l'ouvrage de Ghazali Mishkat
al-anwdr®, ainsi que son traité sur les Degrés de ' Existence, déja signalé,
rendent plausible son appartenance au soufisme et a cette tariqa qui
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florissait et prospére toujours dans cette partie du monde musulman.

SILSILA DE LA TARRIQA
YUSUF HAMADANI (1140)

(1169} Ahmad Al Yasavi

—
Abd Al-Khalim .
al-Ghujdvani
(1120) —t
KHAWAJAGANIYYA I YASAVIYYA
l Lugman Perende

Aref Rivganavi {i239)

}_

Mahmud Faghnavi (1272)

‘~

Azizan-Ali-Ramitani (1321)

f_

Muhammad Bahassamas:
{1354)

Sayjid Emir Kulal
(IJI'H)

al Kharasami

(1296) Sheik Zahid

Hajji Bektash (1335)
BEKTASHIYYA

Muhagmad-Nur Saﬁy)’(addin

Al-Khalwati Al-Ardabili
(1350) (1344)

SAFAW!YT’A

Omar-Al-K halwati Sadr-Ad-Din Musa

_ {1397 {1393
Bahabauddin al l |
Nagshbandi (1389) N }
NAQSHBANDIYYA Ali (I4129) Mu! In Addin
Ali
{ Ibrahim {1447) Qasim-i-
] Anwar
Alauddin Atar Yaqtil Charki (1447) t
{1400) 4 (1430)
Ali-Al-Jusjani % ] .
(1413) Haijji-Bairam
— Junaid (1460) BAIRAMIYYA
Sultan ad-din (1455} I
Al-Kashgarn Haidar (1488) JILWATIYYA

AbE—Ar-Rahman Jami
(1492)

!
Shah Ismail (1524)

Nusri Addin
Ubaidallah-Ahrar

{1490)
l

r
Asie centrale

T
Turquie

1
Inde
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Notes

1} Sa*d ad-Din al-Taftazini (m. 792/1390) né dans le Khurasén, fut disciple de al-Iji.
On le trouve & Hérat, a Sarakhs,a Kh“arazm. i Samarcande 1l est surtout célébre par
son Kitdb al-maqdsid composé en 784/1382 et qu'il commenta lui-méme. On le
considére de tendance af'arite. Cf Storey. Ef, IV. pp. 634 & 637.

2) Nasir ad-Din at-Tosi (m. 672/1274), né & Tis en 597/1201, homme politique et
théologien. 1l joua un réle assez important en Perse au moment de la prise du pouvoir
par les Mongols. Ii se rallia aux duodécimains et au parti mongo! aprés avoir été
ismaélien. Comme théologien imimite, on lw doit le Tajrid al-agd’id et al-Qawd'id. T}
fut favorable au soufisme mais hostile au sunnisme surtout en la personne de Fakhr
ad-Din ar-Rézi. Cf R. Strothmann, Ef, 1V, 1032-1033.

3} H s°agit du Mifeah al-ulim de Sarij ad-Din Ab Ydsuf b. Abi Bakr Sakkaki, mort
en 626/1228.

4) *Adud ad-Din al-iji (m. 755/1355) naquit a Shiraz vers 1280. Théologien de
profession ad‘ante, il passa presque toute sa vie 4 Sultdniya et se rallia au chi‘isme. {l
revint & Shirdz ot il finit sa vie en prison. En dehors de son ouvrage al-Mawdgif.
commenté par Jurjani, il composa plusieurs traités de théologie dont sa profession de
foi intituiée ai-'Adudiyya.

5) B doit sagir du Miskkaet al-anwdr de Ulmam al-Ghazait,

6) Cf. Istilahit al-Sifiyya, le Caire, 1981. *Abd ar-Razziq Kamal ad-Din al-Qashiani
(m. 730/1329) fut un des principaux commentateurs et interprétes de I'ccuvre d'lbn
*Arabi. Pour plus de détatlssurcet auteur cf. Pierre Lory, Les Commentaires ésotériques
du Coran d'uprés "Abd ai-Razzdg al-Qdshdni, Paris 1990, Les Deux Océans. seconde
édition.

71 Kh™ija Baha addin Nasqshbandi, fondateur et maitre éponyme de I"ordre soufi qui
perte son nom. naquit en 1340 au village de Kasr-i-Arifan, pres de Boukhara ou il
mourut et ol il fut enterré en 1413,

8) Traduit et annoté par Roger Deladriére sous le titre: Le Tabernacle des Lumidres,
Pans 1981,
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Manuscrits et éditions

A. Manuscrits

1. Manuscrits utilisés par Silvestre de Sacy:
a/ Bibliotheque du Roi, n° 1326, format in 8°, 71 feuillets, avec
articles additionnels marginaux souvent étrangers aux définitions
de Jurjani.
Identifié A par Silvestre de Sacy.
b/ Constantinople, propriété de M. de Voliney.
Identifi¢ B par Sacy.
¢/ Constantinople, propriété de S. de Sacy.
Identifié C par lui.

2. Manuscrits identifiés par Silvestre de Sacy:
Celui mentionné par Pococke in Specimen Historia Arabum, avec
texte augmenté imputé par S. de Sacy 4 Muslih ad-Din Mustafa,
Leyde n° 1472, écrit & Andrinople en 971/1565.

3. Manuscrits utilisés par Gustave Fliigel dans son édition de 1845 des
Ta'rifit:
a/ Ceux-13 mémes identifiés par Silvestre de Sacy dans une étude
spéciale, d’aprés la préface latine de Fliigel.
b/ Codex de la bibliothéque personnelle de Hammer, manuscrit
donn€é par ce dernier a Fliigel, édition de Constantinople, 167
pages, 1037/1627.

Ce manuscrit comporte de nombreuses notes et définitions en
marge, Fliigel signale «J'ai choisi les meilleures et je les ai
insérées a I'aide d’une astérisque dans le contexte. J'ajoute une
remarque pour faire ressortir & quel point ce livie m’a été utile
pour énumérer les passages précis ou des compléments ont €té
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apportés... Il y a souvent grande concordance avec notre livre et
avec les documents utilisés par cet auteur trés savant, De Sacy. Il
a prouvé la grande valeur de son ceuvre, dans ies notions difficiles
de plusieurs définitions que {'on doit comprendre de fagon trés
technique.»

4. Manuscrit de Constantinople, 1275/1858, Bibliothéque des Lan-
gues Orientales, cote J 11[-28, [19 pages, avec notes marginales souvent
étrangéres au texte non augmenté de Jurjini. Photocopie de ce
document en notre possession.

B. Editions

Il existe de nombreuses &ditions des Ta'rifat. Brockelmann signale les
suivantes dans P'article qu’il a consacré a Jurjani, dans la premiere
édition de Y Encyclopédie de I'Islam, page 1098:

Gustave Fligel, Istanboul, 1258/1837.
Gustave Fligel, Leipzig, 1845.
Edition du Caire, 1283/1868.

Edition de St Pétersbourg, 1897.

Par rapport a Pédition de Fligel, 1845, les €ditions uitérieures
comportent des additifs, toujours les mémes, dont la provenance n’est
pas indiquée par les éditeurs. Le texte manuscrit, qui a di servir a les
établir, peut étre celui-la méme que Silvestre de Sacy, aprés Pococke, a
identifié et qui proviendrait alors de Muslih ad-Din Mustafi, ainsi que
nous le signalions plus haut.

Quelle que soit la provenance de ces additifs, qu'ils soient ou non de
la plume de Jurjani, ils figurent tous dans les éditions que nous avons
utilisées. Nous les avouns donc incorporés & notre traduction selon la
séquence méme retenue dans ces éditions modernes.

Les éditions sur lesquelles nous avons travaillé, ne présentent
presque pas de variantes. Seules quelques fautes typographiques ont été
corrigées.

1t s’agit des éditions suivantes:
1) Fligel, 1845, déja signalée:
2) Le Caire, 1357/1938;
3) Tunis, 1973;
4) Beyrouth, 1403/1983.
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Signalons enfin que toutes ces éditions, a la suite de celle de Fligel,
comportent en additif, le traité de Muhyi ad-Din Ibn ‘Arabi, intitulé
al-Istiléh ar,  édité a ldérabad, en 1367/1938, avec d’autres traités de
cet auteur, sous le titre Al-Rasd’il. Ce petit traité d’'Ibn ‘Arabi est
identifi€, par Osman Yahia, sous la rubrique 315, in Histoire et
classification de I'ceuvre d’Ibn ‘Arabi, Damas, 1964. Il comporte 188
définitions consacrées au soufisme, et ne doit pas étre confondu avec le
chapitre 73, réponse 153 au questionnaire de M. Hakim at-Tirmidhi,
des Futihir al-Makkiyya, qui comportc les mémes définitions
présentées en ordre inverse et gui s'insérent U'une dans lautre.
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«ll y a dans P’éloguence une part de magie» (hadit)

Le livre des définitions

Au Nom de Diea, le Tout-Irradiant d’Amour, le Trés-Irradiant-Irradié
d’Amour’

Assurément, il n’y a point d’autres bienfaits que ceux de Dieu, La Louange
Lui appartient, Louange réelle qui Lui revient. Que P'action de grice unitive
soit sur la plus excellente de Ses créatures, Muhammad et sur Sa Famille.

Dans cet ouvrage, jai réuni des définitions que j'ai extraites de traités de
spécialistes. Je les ai alors disposées alphabétiquement, depuis les lettres alif et
ba, jusqu’a la ettre yd’, pour en rendre plus facile P'accés aux étudiants et la
pratique plus aisée i ceux qui désirent (le consulter).

Dieu est le Guide et c’est 4 Lui que je me confie dans cette demeure présente
et dans la demeure ultime.

[1. Cette traduction de Vexpression coranique:«Bi-smi-Hahi-r-Rahmani-r-Rakim»,
tient compte de la valeur sémantique de la racine REHM attachée 4 ses deux Noms divins.
Rakim est la matrice, I"utérus, les liens de parenté consanguins, Avant de prendre une
connotation de miséricorde, de compassion, cette racine indique une dilatation, une
expansivité d’amour de type maternel. Cf.nos traductions: Ibn ‘Ata’ Alldh, Traité sur le
Nom Alléh, introduction, Paris 1981; Ibn *Arabi, Traité de I Amour, Paris 1986 et Fakhr
ad-Din ar-Réazi, Traité sur les Noms divins, Paris 1986 et 1988, tome 2, pages 11 a 13].
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LETTRE ALIF /_Y! o

avec ses trois vocalisations possibles: A. I. U,

0001 Az

AL-IBTIDA’ (BD’) - Le commencement, le fait de mettre en position initiale.

1- C'est la premiére partie du second hémistiche d’un vers (misra‘tani).

2- Chez les grammuairiens, 'ibtid@’, ou “mise en initiale™ consiste &
dépouilier le nom de ses manifestations formelles de la rection (‘awamil
lafziyya) afin de permettre la prédication (isnad), comme dans 'exemple
“Zayd"" muntalig"™" (“Zayd est sur le départ”, ou “Zayd est parti”). Les
deux termes de cet exemple sont régis par la relation syntaxique (ma‘na) [de
prédication]: le premier est appelé prédicande [mot 3 mot “point de départ”
(mubtada’), ou “point d’appui” (musnad ilay-hi) de larelation prédicative],
ou encore “ce dont on parle”™ (muhaddat ‘an-hu); le second terme est appelé
“prédicat” (habar), “relaté” (hadit) ou “attribut” (musnad) [mot & mot, “ce
qui s'appuie™].

0002 A

AL-IBTIDA® (BD") AL-‘URFI (‘RF) - L.’antériorité traditionnelle, coutumiére,
d’usage.

Cette expression s'entend généralement d’une chose apparaissant avant
une autre qui en forme I'intention. Par exemple: le fait de prononcer la
formule coranique La Louange esta Dieuaprés celic Au Nom de Dieu, le Tout
et Trés Miséricordieux.

0003 Jigi

AL-IBDAL (BDL) - La substitution, la permutation.
C’est substituer un segment' (harf) 2 un autre pour éviter la lourdeur [de
prononciation] (tigl).

[1. En linguistique le mot harf désigne une lettre ou un groupe de letires,
Sémantiquement parlant ce terme signifie: bord, marge, extrémité, lettre, etc.].

0004 Y
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AL-ABAD ('BD) - Le sans-fin,

I- C'est la continuité d’existence ou permanence de U'gtre (istimrdr
al-wujad) dans une durée (azmina) i laquelle on ne peut assigner de limite
(mutanahiya) dans le futur (mustagbal). Dans le méme ordre d'idée, le
sans-commencement (azalf) est la continuité d’existence dans une durée a
laquelle on ne peut assigner de limite dans le passé (madi).

2~ C’est aussi une durée (mudda) dont 1a fin (infiha’) ne peut jamais étre
estimée, ni par réflexion (fikr), ni par méditation (ta’ammul).



3- C'est encore une chose qui n"admet aucune limite (nihaya).

0005 ) u.a\”
AL-IBN (BNW) - Le fils, Penfant, ’engendré.
C’est un étre animé {hayawdn) qui est engendré par la semence (nutfa)
d’un individu de méme espéce.

0006 <Y
AL-AB ("BW) - Le ptre, le générateur, Pengendrant.
C’est un étre animé par la semence duquel est engendré un individu de
méme espeéce.

0007 N
AL-ABADI (’BD) - Le continuel, le perpétuel.
C’est ce qui ne peut s’anéantir ou cesser d'étre {mun‘adim).
0008 Y
AL-ABIQ (*BQ) - Le fugitif, Pesclave fuyard.
C’est 'esclave qui s’est enfui sciemment de chez son maitre.

0009 &)Yl
AL-IBTILA* (BL*) - La déglutition,
C’est avaler sans faire jouer les lévres.

0010 E_l.a:.,\’l N tl.;.,\}l
AL-IBDA' (BD*) ou AIIBTIDA - 1.’invention ou la production sans modéle ou sans
intermédiaire.

1- C’est causer I'existence (ijad) sans substance (mddda) ni durée (zaman)
préalables. Tel est le cas pour les intelligences (séparées) ou pures
intelligences (‘uqiil).

Ce terme présente une certaine différence (mugabala) avec les suivants:

- AL-TAKWIN (KWN) - L’acte qui détermine 2 étre, la production par
génération, i partir d’une matiére préexistante.

- AL-IHDAT (HDT) - L’actualisation ou production temporelle, qui procéde
d’une durée préalable.

Le premier terme étudié al-ibdd* et chacun des deux autres, seraient dans
un méme rapport d’opposition (tagabul) que ceux qui régissent I'incompati-
bilité ~ ou les contradictoires ou opposés contraires (fadad) s’ils venaient, le
premier et 'un de ces deux derniers, 4 coexister.

En effet, la notion de ibdd’, production sans modele, exprime Uabsence de
substance préalable, et chacune des deux dernieres, takwin (par exemple),
une substance préalable. Entre ces deux concepts, il y a l¢ méme rapport
d’opposition (rmugibala) qu'entre affirmation (fjab) et négation (saib); sil'un
existe I'autre non. Tel est bien ce qu’il faut comprendre de ces deux termes
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0011

placés en rapport de vis-a-vis ou de symétrie (mutagabilayn).

2- AIIBDA* exprime aussi 'existentiation (jjad) d'une chose A partir de
rien.

On a dit que al-ibda* intervient quand une chose détermine son origine
(ta'sis) d'elle-méme, alors que AL-HALQ, V'acte créatenr, détermine I'exis-
tence d'une chose a partir d'une (autre) chose. Ainsi, Dieu - exaité soit-11-a
dit: I'Inventeur (badi’) des Cieux et du Globe terrestre... (Coran1l, 117). Dieu
a créé I'étre humain (Coran) XCVI, 2). Cette notion d'invention est plus
extensive que celle de création et pour cette raison, Dieu, dans la derniére
parole citée, n’a pas dit: I'Inventeur de ’étre humain.

[Note: badi* et thdid* ont la méme étymologie].

o
AL-IBADIYYA - Les partisans de al-Ibad.

Ce sont ceux qui suivent ‘Abd Ailadh b. Ibad.

Leurs positions doctrinales étaient les suivantes: Sont mécréants ( kuffar)
les musulmans (ah! al-gibla, itt. les Gens de 1a Qibla par ditférenciation avec
fes Gens du Livre, ahf al-kitab) en divergence avec nous, qui commettent des
péchés capitaux (murtakib al-kabira), qui reconnaissent I'Unicité divine
(muwahhid) sans pourtant étre de vrais croyants musulmans (mu’min},
partant du principe que fes actes (a‘mal) font partie intégrante de ia foi
(iman). 1ls ont prononcé 'anathéme contre *All b. Abi Talib ~ que Dieu
I'agrée — et 1a plupart des Compagnons (sahdba) du Prophete.

0012 a

AL-IBAHA (BWH) - Le fait de rendre permis ou licite, le permis, le licite, 1'état de
liberté.

C’est fa permission (idhn) d’accomplir 'acte (fi'/) selon les modalités
voulues par I'agent (fa‘il).

0013 R ES
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AL-ITTIHAD (WHD) - L'union, I"unification, I'identification, Ia conformité.

1- C’est faire que deux réalités ou essences (dhatdn) deviennent une seule.
Or, cela n'arrive que pour les nombres a partir de deux et au dela. '

2. Liitihdd représente une notion différente sefon les cas:

— dans le genre (jins), ¢’est la ressemblance générique (mujanasa).

— dans V'espece (naw*), c’est la similitude (mumdtala),

~ dans le propre (hdssa), c'est 'affinité formeile (musdkala),

— dans la modalité ou qualité (kayf), c’est 'analogie (musabaha),

- dans la quantité (kamm), c’est I'équivalence (musawat),

~ dans les extrémes (atrdf), c’est fa symétrie (mutabaqay,



- dans la relation (iddfa). c’est la corrélation (mundsaba), .

- dans la disposition des parties (wad'al-ajza’) c’est 'équilibre ou mesure
{muwidzana).

3- L'ittihad est aussi la présence contemplative (Suhid) de I'Existence
(wujad) de Dieu le Réel (hagq), I'Unique, I'Inconditionné (mutlag), par
Lequel toute chose se trouve actuelle (mawjid) et s'unifie, puisqu’elle est
existante par Lui, inexistante par elle-méme (ma‘diim bi nafsi-hi) et non-
pasenraisond’unétre actuel propre (wujiid hass) parlequelelles’unificratt,
car cela est absurde!

4- L’intihad, a t-on dit, est la “con-fusion” (imtijdz) ou le mélange (ihtilat)
de deux choses au point qu'elles deviennent une seule et méme chose (par
réunion ultime des éléments de cette opération).

On dit encore que 1'ittihad est le propos tenu sans considération (ru’ya) ni
réflexion (fikr).

(1. Selon Fakhr ad-Din ar-Razi “la doctrine de I'irtihdd est sans fondement. En
effet, de trois choses|'une: 1/les deux choses subsistent et, de ce fait, elles restentdeux
réalités distinctes, 2/ elles disparaissent toutes deux pour devenir une troisieéme chose,
3/ et enfin il ne reste que 'une des deux, I'autre cessant d’exister. Mais alors (dans
chacun des trois cas), 'union demeure impossible, car 1’étre existant ne peut étre le
méme que le non existant...” in Traité sur les Noms divns, tome II, chapitre sur
al-Haqq, Paris, 1988].

0014 oyl
AL-ITTIQAN (YQN) - La connaissance certaine, la conviction inébranlable.

C’est la connaissance des preuves ~ signes ou démonstrations (adilla) par
leurs causes (‘ifla) et I'application adéquate {(dabt) des régles (gawd'id)
générales (kulliyya) aux choses particuliéres qui sont régies par elles.

Littigan, a-t-on dit, est la connaissance d'une chose avec certitude
(yagin-mot de méme racine).

0015 oY)
AL-ITTIFAQIYYA (WFQ) - La relation de concordance ou de convepance entre
deux énonciations distinctes.

C'est le jugement (hukm) porté sur la véracité (sidg) d’une proposition
conséquente (tafi) par rapport A la véracité d’une proposition antécédente
(muqaddim), non i cause d'un lien existant entre elles qui y oblige mais plut6t
en raison de la simple vérité que chacune des deux exprime. Par exemple:
quand nous formulons que si ’homme parle, ’ine, quant 3 lui, brait.

On peut dire aussi qu'il s’agit d’'un jugement portant sur le bien-fondé
{ou véracité) de la proposition conséquente sans plus. 11 est plausible que
le jugement porté dans la proposition antécédente soit vrai (sddig) ou faux
(kadhib). On désigne alors cette derniére possibilité par Pexpression:
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refation concordante générale ou commune (iftifdglyya ‘dmma). Le
premier sens se définit: relation concordante particuliére ou singuliére
(ittifagiyya hassay. On précise de la sorte le caractére général et particulier
de chacune de ces deux énonciations. On en déduit que quand I'antécédent
est fondé le conséquent 'est aussi mais non Vinverse.

0016 g AN St
AL-ITTISAL (WSL) AL-TARBI“RB‘) - L’enceinte murale carrée,

Elle est réalisée quand on réunit des murs a d’autres de telle sorte que
les briques qui les constituent s’y imbriquent. Cette dénomination a été
donnée a cause de cet agencement de deux murs formant avec les deux
autres une enceinte carrée.

0017 Il
AL-ATAR (’TR) - Le résultat, le produit, Pindice,l’élément,
Ce terme admet trois significations:
1- la conclusion ou produit (natije) d'une chose,
2- la marque ou signe distinctif (‘alima),
3- la partie ou élément {juz’).

0018 LY
AL-ATAR ("TR) pl. du précédent - Les traces, les conséquences.
Ce sont les caractéristiques ou inhérences nécessaires (lawdzim)
produites par la manifestation d'une chose.

0019 ol
AL-ITBAT (TBT) - L’affirmation.
C'est le jugement (hukm) par lequel une autre chose est affirmée.

0020 (.a\ﬂ
AL-ITM (°TM) - Le péché.
C'est ce dont la Loi (far’) et la nature (feb’) commandent de se
préserver, car ce comportement s'oppose consciemment 4 Vune et i
lautre.

0021 o g Y1
AL-AJWAF (JWF) - Les mots de racines “concaves” ou “creuses”.
Ce sont les mots dont la deuxiéme radicale est dite “mu‘ralfa”, “affectée
d'une cause” [de transformation]. Exemples: gala, “dire™ [de deuxiéme
radicale w| et bd‘a, “vendre” {de deuxiéme radicale yj.

0022 Ju=i
AL-IJMAL (JML) - La généralisation, la maniére synthétiqgue de s’exprimer.
Cest lorsqu'une expression (kaldm) comporte un certain nombre
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d’aspects, a la différence de la particularisation ou maniére analytique de
s’exprimer (tafsil) qui se rapporte 2 la spécification (ta‘yin} de certaines de
ces implications (muhtamildt) ou de toutes.

0023 L
AL-IJTIMA* (JM*) - La réunion, le rassemblement.
C’est le rapprochement des corps les uns des autres.

0024 e:u.u.lp oS L.Jltl.‘..::_.l
ITIMA(JM*) AL-SAKINAYN (SKN} ‘ALA HADDI-HI (HDD) - l.a rencontre,
proprement dite, [de deux segments (harf)] quiescents.

Cette rencontre est permise [par la langue] si le premier [segment
quiescent] est un segment d’allongement vocalique (harf madd), et le
second amalgamé (mudgam) avec lui. Exemples dabba, “béte rampante”;
huwayssa, diminutif de hdss. élite.

0025 _ o.a.—v.J.,é:uJ.c&,;SLJI&L.:.?I
LITIMA® (JM*) AL-SAKINAYN (SKN) ‘ALA GAYR HADDI-HI (HDD) - La
rencontre, non proprement dite, de deux [segments (har$] quiescents.

Cette renconire n’est pas permise [par la langue], contrairement au cas
précédent, du fait que le premier [segment] n'est pas d’allongement
vocalique ou que e second n'est pas amalgamé (rmudgam) avec lui.

0026 tkq-ﬁﬂ
AL-IJMA‘ (JM*) - Le consensus, 1’agrément, le consentement,

1- Selon I'étymologie, c’est la résolution ou décision (‘azm) et I'accord
(irifaq).

2- Dans le langage technique, c’est I'accord de ceux de la Communauté
du Prophéte Muhammad - sur [ui la Gréce et la Paix de Dieu — qui font un
effort d’interprétation (mujtahidian) en matiére religieuse {@mr dini), 3 une
époque donnée (‘asr).

3- C'est la déciston unanime (*azm tamm) prise par I'assemblée {(jarma'a)
de personnes compétentes, qui délient (hall) et lient (‘agd).

AL-IJMA* (JM*) AL-MURAKKAB (RKB) - Le consensus mitigé ou consentement
complexe,

Cette expression désigne I'accord (ittif@q) sur un article (de droit sacré)
(futkm) comportant une divergence (éAtilaf) sur les éléments en cause
(ma’hadh). Toutefois, le point de droit en question peut amener une
controverse (muhtalif) au sujet de ces éléments du fait de I'invalidation
(fasad) de 'un de ceux-ci.

Par exemple: quand il s’agit de tomber d’accord sur la perte (intigdd) de
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I'état de pureté rituelle (tahdra) provoquée par le vomissement conséoutif
au fait de se toucher pour y parvenir. Cependant, Vorigine de la
destruction (de "état de puretélégaleet rituelle), selon nous Hanafites,est
le vomissement et, selon I'Ecole shafi‘ite. est le fait de le provoquer en se
touchant, Si absence de vomissement (tout en voulant le provoquer)
devait déterminer la perte {de P'érat de pureté rituelle), nous ne sommes
pas d’avis quil y a effectivement la perte de celle-ci. Mais alors, le
consensus sur ce sujet n'existe plus. Et méme si on admettait que (le
vomissement) par absence de toucher invalidait I'état de pureté rituelle,
les Shafi‘ites, eux, ne seralent pas davis qu'il y a bien destruction de
celui-ci. La encore, le consensus ne serait pas réalisé sur cette question!

0028 sl
AL-IJTIHAD (JHD) - L effort intensif, {*effort d'interprétation, la jurisprudence.

1- Dans I'usage, c’est faire tous les efforts dont on est capable (badhl
al-was’).

2- Dans le vocabulaire technigue. c'est I'effort exhaustif (istifrag) du
juriste (fagih) compétent, pour qu'un jugement personnel {zann) portant
sur un article de la Loi (hwkm Sar') cn découle.

3- Cest l'effort intensif dans la recherche du but proposé en rapport
avec ['élaboration des preuves (istidlal).

0029 oyl
AL-IJARA (JWR) - La rétribution, le louage de service.
C'est le contrat conclu pour I'obtention d’avantages, par exemple, des
biens, moyennant contrepartic. Sans contrepartie, il s'agit d'un prét
(i'ara).

0030 uoladl L

AL-AJIR ('JR) AL-HASS (HSS) - La personne rétribuée par une seule autre.

C'est 'ayant-droit 4 un salaire pour services volontaires rendus pendant

un laps de temps, qu'il fournisse un travail effectif ou non, comme fe
pasteur de moutons.

0031 4 zaadl e
AL-AJIR ("JR) AL-MUSTARIK (SRK) - La personne rétribuée par plusieurs.

C'est celle qui fournit un travail pour plusieurs personnes, comme le
teinturier,

0032 Adlelyad
AJZA’ (JZ) AL-SI'R (S'R) - Les éléments ou thémes rythmiques, les pieds

composant un vers.
Ces thémes ou pieds sont au nombre de huit, construits sur les schémes
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suivants, (correspondant a des syilabes courtes ou longues, symbolisées
par les signes respectifs U et -):

1- Fa ‘i LuN: - U -

2- Fa ‘0 LuN: U - -

3- Ma Fa ‘1 LuN: U - -

4. MuS TaF ‘i LuN: - U -

5- Fa ‘i La TuN: u - -

6- MaF ‘0 La Ta: - - - -

7- Mu Fa ‘a La TuN: U - U U -
8- Mu Ta Fa *i LuN: U U - U -

[Note: pour plus de précision & ce sujet, consulter la partie annexe réservée  la
prosodie].

0033 ASdadhol a1
AL-AJRAM (IRM) AL-FALAKIYYA (FLK) - Les Corps célestes.
Ce sont des Corps (sphériques) situés au-deld des {quatre) éléments
(‘andsir) et qui appartiennent au mondes des astres (aflak) et des étoiles
(kawdakib).

0034 acnealal L1

AL-AJSAM (JSM) AL-TABIIYYA (TB*) - Les corps dépendants de Ja Nature.

Pour les Maitres en dévoilement spirituel cette expression désigne le
Tréne (‘ars) et le Piédestal (kursi).

0035 4y yaiallplusr Vi
AL-AJSAM (JSM} AL-‘UNSURIYYA (‘NSR) - Les corps élémentaires.
C’est la désignation de tous les corps, a I'exception du Troéne et du
Piédestal, et qui font partie intégrante des Cieux et des éléments
(ustuqusdt) qui les composent.

[Note: Dans I'ontogénése et la cosmogénése d’lbn ‘Arabi, par exemple, la
hiérarchie ontologique et cosmologique se présente comme suit:

1- terre, eau, air, éther;

2- lune, mercure, vénus, soleil, mars, jupiter, saturne;

3- ciel des Etoiles fixes, ciel du zodiaque;

4- piédestal, tréne;

5- Le Corps universel, la Matiére primordiale, la Nature universelle;

6- La Table gardée, le Qalame ou Intellect premier;

7- Présence divine de I'Unicité, de I'Unité, de I’Essence inconditionnée].

0036 gl dadssad (a1
AL-AJSAM (JSM) AL-MUHTALIFAT (HLF) AL- _TABA' F (TB°) - Les divers corps
natorels.
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Ce sont les (quatre) éléments (‘andsir) et les trois catégories d’étres
engendrés (mawalid) qui en sont composés — les trois régnes minéral,
végétal et animal - ainsi que les corps simples ou incomposés (basita)
doués du mouvement (haraka). Dans le domaine de la nature, ils sont
situés dans la concavité (jawf) de 1a sphére de ia Lune (falak al-qamar).

Quand on les considére comme parties élémentaires (ajzd’} de subs-
tances composées (murakkabat), on dit qu’ils sont des principes de base
(arkan). car le principe de base (rukn) d’une chose est sa partie
élémentaire (juz'}.

Quand on les envisage comme les principes fondamentaux (usif) dont ils
sont composés, on les nomme usmiqusdt et ‘andsir, éléments fon-
damentaux. Ces deux derniers termes désignent le principe fondamental
{asl) respectivememt dans les langues grecque et arabe. Toutefois,
ustuqusdr désigne ce dont se composent Jes substances complexes, alors
que ‘andsir référe a ce en quoi elles se décomposent. On remarque donc,
dans 'usage du terme ustugus le sens de génération ou d'étre (kawn) et
dans celui de ‘unsur le sens de corruption (fasad).

0037 . Jlest
AL-LIMAL (JML) - La somme (de connaissance), P’encyciopédie.
1. C'est le manuel de connaissances qui rassemble des mati¢res
nombreuses.
2- C'est Vexposé (irad) de propos ou thémes (kalam) présentés d'une
maniére trés générale ou imprécise (mubham).

0038 AR
AL-THATA (HWT) - La compréhension exhaustive.
C'est la saisie d'une chose dans sa perfection extérieure et intérieure.

0039 DSt
AL-IHTIKAR (HKR) - L’accaparement.
C’est retenir les vivres pour en faire monter les prix.
0040 o
AL-AHH ("HH) ouv UHH - La toux de poitrine, ia bronchite.
C’est une indisposition (waj‘) de poitrine dont est atteint Phomme qui
tousse.

0041 bl
AL-IHTIYAT (HWT) - La vigilance, la garde de toute part.
1- Dans l'usage courant, c’est fa garde attentive (hifz).
2- Dans le vocabulaire technique, c’est se préserver de latteinte des
péchés {ma'atim).
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0042 Al
AL-IHTIBAK (HBK} - Le “resserrement” du sens.

Il consiste, lors de la rencontre de deux termes de sens antithétiques
(rmutagabildn), en une élision (hadhf) de 'un d’entre eux, le sens du terme
élidé se trouvant exprimé par le sens du terme apparent. Par exemple:
“J'ai nourri {[ma monture] de paille et d’eau fraiche”, mis pour: “¥’ai nourri
[ma monture] de paille et je I'ai abreuvée d’eau fraiche”

0043 SlasY
AL-IHDAT (HDT) - L’actualisation précédée par la durée.
C’est donner I'existence (ijdd) & une chose assujettie préalablement  la
durée (zaman).

0044 Hlaatt
AL-IHSAR (HSR) - L’empéchement.

1- Dans la langue usuglle, c'est la prohibition (man’) et la rétention
(habs).

2- En matiere religieuse, c’est Fempéchement d’accomplir les actes
rituels du Pélerinage (3 la Mecque) par le fait de Vennemi, de
I'emprisonnement ou de la maladie.

3- C'est aussi I'incapacité (‘ajz) pour le pélerin en état de sacralisation
(ruhrim) d’accomplir les circurnambulations rituelles (tawdf) et la station
(wugiif }a ‘Arafa.

0045 ola=l
AL-IHSAN (HSN) - La vertu conjugale, I’union légitime.

C’est qu’un homme sain d’esprit (‘dq:l), adulte (balig), de condition libre
(hurr) et de religion musulmane (ou se soumettant & Dieu — muslim),
s’unisse & une fernme saine d’esprit, pubére, libre et musulmane (ou se
soumettant & Dieu), par un mariage régulier (nikdh sahih).

0046 ot
AL-IHSAN (HSN) - Le comportement parfait, 1a conformité adorative, I’excellence,
la perfection, Pembellissement.

1- Cest ia réalisation (tahagquq) de la servitude adorative (‘ubudivya)
dans la contemplation (musahada) de la Présence seigneuriale (hadra
rubibiyya), par la lumiére (nir) de la vue intérieure ou intuitive (basira),
c’est-i-dire de la vision directe {ru'ya) qu'a le serviteur de Dieu, revétu de
Ses Attributs (sifaf) au travers de ces mémes Attributs. Cest alors que le
serviteur de Dieu Le voit en toute certitude (yagin) sans toutefois Le voir
véritablement (hagiqa).

Le Prophéte — sur lui la Grice et la Paix de Diea — a dit de certe
disposition: “Le comportement parfait est que tu adores Dieu comme si tu
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Le voyais, car si tu ne Le vois pas, Lui te voit”. En effet, e serviteur voit
Dieu derriere les voiles (hujub) de Ses Attributs sans voir la Réalité
essentielle (hagiga) par Celle-ci, car c’est Dieu ~ exalt€ soit-I1 — qui induit
(da'i) les Attributs (wasf) par lesquels II est qualifié.

L’ihsdn ou comportement parfait “se situe™ au-dessous de la station de la
contemplation (maqgam al-musahada) dans celle de VEsprit (magam
ar-rith).

2- Dans la langue usuelle. I'ilsdn est faire le bien (hayr) qu’il convient
d’accomplir.

3- En matiére religieuse, I'thsdn est que “tu adores Dieu comme si tu Le
voyais, car si tu ne Le vois pas , Lui te voit™.’

{i. Cette citation fait partie d'un long hadit consigné, entre autres, dans le recueil
de Bukhari.)

0047 e
AL-IHSAS (HSS) - La perception, I’aperception, la sensation.

C'est Pappréhension {(idrik) d’'une chose par 'un des sens (hawdss).

Quand la perception se produit dans un sens externe, il s’agit de la saisie

des réalités extérieures (musahadar). Quand elle survient dans le sens

interne, il s’agit de appréhension des réalités intéricures (wijdanivyat).

0048 Jlai
AL-IHTIMAL (HML) - L'’endurance, la patience, le fait de supporter, la
probabifité.

1. Cest fatiguer (ir'Gb) son dme dans l'accomplissement des aeuvres de
bien (hasandt).

2- C'est quand I'évaluation de deux possibilités (tasawwur tarafay-hi) ne
peut étre exhaustive et que de plus, V'appréciation rationnelle (dhihn)
hésite dans le choix a faire entre les deux. Ce terme exprime alors la
possibilité¢ logique (imkan dhihni).

AHSAN (HSN) AL-TALAQ (TLQ) - La meilleure répudiation.

C'est celle par laquelle un homme répudie sa femme pendant sa période
de pureté légale (tuhr), sans avoir eu commerce charnel avec elle pendant
ce laps de temps, et en s séparant d’elle aprés 'achévement de la période
de vacuité de trois cycles menstruels (‘idda).

0050 dan|
AHAD CHD) - Un, 1'Un.

C'est le nom de I'Essence (dhat), Essence qui exclut (intifd) la

muitiplicité¢ des Attributs (gifar), des Noms (asmd’) du Mystére ou



non-manifesté (gayb) et des Autodéterminations principielles {ta‘ayyunat).

[Note: Les trois éditions & notre avis, comportent toutes la méme erreur relative
aux définitions 50 et 51 qui ne font qu'une dans ces éditions. On y lit: “L'Unitude
est le nom donné 4 Essence divine lorsgu’on la considére avec la multiplicité des
Attributs, des Noms et le domaine de I'inconnaissable. Les étants déterminés
relevant de 'Unitude, on les considére en tant que tels, sans en nier ni affirmer
('existence)”.

Or, dans la perspective doctrinale de Jurjani, qui est celle de Qasani et d'Ibn
*Arabi, il utilise, sans le citer — comme i} le fait souvent — Qasani, dans son Livre
des définitions soufies, qui définit ainsi ces deux termes: “AHAD est le nom de
PEssence, lorsqu'on la considére comme excluant (infifd’) ~ {(c’est nous qui
soulignons) ~ la multiplicité des Attributs, des Noms, des Relations ontologiques et
des Autodéterminations principielles™.

“AHADIYYA ¢'interpréte comme soustraite i (toute notion) de totalité (jam*)”.
In édition de Beyrouth, 1981, page 25].

0051 v
AL-AHADIYYA (CHD) - L’Unité, la fonction divine de I'Unité.
C’est 'Essence en elle-méme, sans négation ni affirmation, car tout se
résorbe en Elle instantanément.

0052 C..‘:-Jll,..».l
AHADIYYA CHD) AL-JAM'* (IM') - L’Unité de la synthése ou intégration, la
fonction synthétique ou intégrale de PUnité (divine).

Cette expression signifie que la multiplicité (katra) n’est pas incompati-
bie avec cette Unité,

0053 AJS.H;U_..\aJ
AHADIYYA ('HD) AL-KATRA (KTR) - L'Unité de la muhiplicité.

Cette expression a la méme signification que la précédente. 1l faut
comprendre qu'il s’agit d'une multiplicité relative ou de relation (katra
nisbiyya). On donne a cette unité le nom de: degré ou stase de l'intégration
(magam al-jam’), et celui de: unité de l'intégration (ahadiyya al-jam').

0054 RO [P
AHADIYYA (CHD) AL-*AYN (‘YN} - L'Unité de PEssence qualifiée.
C’est la désignation de la Suffisance absolue (ignd') de I'Un par rapport
A nous et aux Noms (asma’). Une telle Unité désigne la synthése de la
synthése ou intégration de I'intégration (jam’ al-jam').

0055 ol Y1
AL-IHTIRJS (HRS) - La précaution, Ia précision.

Dans un propos qui peut faire supposer le contraire du but proposé,

c’est amener un élément qui écarte cette idée, en apportant une précision
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qui permet de repousser cette supposition, comme dans ce verset: “Dieu
suscitera des gens qu'll aimera et qui L’aimeront, humbles a Uégard des
Fideéles, forts envers les Mécréants”™ {(Coran V, 54), Si Dieu s’était comenté
d’affirmer seulement leur humilité & Pégard des Croyants, on aurait pu
supposer que cette attitude de leur part était due a leur faiblesse, alors que
le but recherché était bien l'inverse, en sorte que Dieu apporte une

précision supplémentaire en mentionnant: “forts envers les Mécréants™.

0056 Lol
AL-IHLAS (HLS) - La pourification, la sincérité adorative.

1- Dans l'usage couraat, c'est renoncer & la simulation ou hypocrisie
{riya"} dans les pratiques d'obéissance (td'dr).

2. Dans te vocabulaire technique, c'est Vépuration ou clarification
{tahlis} du ceeur, obtenue en faisant disparaitre 'impureté du mélange
(§awb) qui trouble sa limpidité (safd@). En réalité, on congoit que toute
chose peut se mélanger & une autre, mais guand elle reste pure de tout
mélange, elle est nommée: demeurant pure (hdalis), et Vacte purificateur
est appelé: purification (ihids).

Dieu a dit: “Entre le chyme et le sang se trouve un lait demeurant pur
(halis)” (Coran XVI, 66). Or, la pureté (huliis) du lait ne doit présenter
aucun m€lange de ceite nature,

3- Al-Fudayl b. ‘1yad a dit: “Renoncer a I'acte & cause des hommes est
ostentation, et I'acte accompli de cette maniére est associationnisme {§irk}.
Or, Viklas est exemption de ces deux défauts™.

4- L’ihlas est que tu ne recherches pas d’autre témoin que Dieu pour ton
acte, Clest, dit-on, rendre les actes transparents en retirant toute
ternissure.

5. LU'ihlas, a-t-on dit, est un voile protecteur {sifr) mis entre le serviteur
et Dieu. L'ange scribe ne sait rien consigner de la sincérité, nul démon ne
peut i"altérer et la passion n'a aucune prise sur elle.

6- La différence entre iflas, la sincérité, et sidq, la véracité, {a loyauté.
est que cette derniere qualité est la cause {«sl) [de Vacte} et que la premiere
en est la conséquence (far’). Une autre différence qui caractérise ces deux
notions réside dans le fait que I'thias n’existe que dans 'accomplissement
de lacte.

0057 el olana|
IHTISAS (HSS) AL-NA'IT (N‘T) - La détermination par un qualificatif épithéte.
Cette expression désigne la dépendance prapre (ta‘allug hdss) par
laguelle un terme qualifié (man‘at) entre en relation avec un autre qui le
qualifie (na‘it). La qualification (na't) est considérée comme reposant
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(hall) [dans le terme qualifié]. et celui-ci comme un réceptacle (rmahall) (de
la qualité]. Par exemple: la relation de dépendance (ta‘allug) existant entre
Ia couleur blanche et le corps qui doit la recevoir. Cette couleur blanche
est une qualification (na‘t) qui affecte le corps et celui~ci $'en trouve
qualifié de telle sorte qu'on parle d’un corps blanc,

0058 Sl
AL-IHTIBAR (HBR) - L'explicitation, I’expérience, I'explication, Pexamen,
I'épreuve.

1- C’est 'acte par lequel une chose ou réalité s’exprime.

2- C'est I'Acte par lequel Dieu extériorise les secrets (asrdr) qu'll
connait de Ses créatures.

La Science de Dieu est double: celle qu'll a prééternellement de
I'existence d'une chose dans la Table réverbérante (Jawh)', et celle qu'll a
postérieurement de I'existence de cette chose dans les lteux épiphaniques
{mazahir) de la Création. L'expression bala’, le fait d'éprouver, synonyme
de ihribar, se rapporte uniguement a cette seconde science.

[1- Pour 1a signification précise de ce terme en fonction de son étymologie, ¢f n®
1388].

0059 rLﬁ-J\”
AL-IDGAM (DGM)} (fil-luga) - 1> amalgame linguistique.
Drans le tangage courant, c’est faire pénétrer une chose dans une autre.
Par exemple. on dit: mettre (adgamea) des vétements dans un coffre.
Dans l'art (sind‘a) [du bien-parter], ce terme signifie: rendre quiescent
un premier segment (iskan al-harf al-awwal) et Vinsérer (idraj) dans celui
qui suit. Le premier est dit “amalgamant™ (mudgiin) et le second
“amalgamé” (mudgam).
On dit que c’est prolonger la consonne (ifbat) dans son lieu d’émission
(mahraf), comme dans les mots madda ou ‘adda.

0060 A1,5v
AL-IDRAK (DRK)} - La compréhension, I’aperception.

I- C'est comprendre une chose en sa perfection (kamal).

2- C'est Tactualisation (husal) de la forme (sira) [d’une chose] dans
Pame logique (nafs ndriga).

3- C’est la représentation (tamuil) de la réalité d'une chose sans
jugement (hukm) ni négatif (nafy) ni positif (ithar) a son sujet qu'on
désigne alors par le terme: rasawwur, conception ou représentation.

Avec un jugement négatif ou positif on Fappelle assentiment (tasdig).
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0061 Aoyl
AL-ADA’ (DY) - L’acquittement, I'accomplissement.

1- C'est l'acceptation permanente de Uindividu (taslim al-‘ayn al-tabir)

capable, qui se soumet (dhimma) & une cause d’obligation (sabab mijib).

Par exemple: le temps imparti pour la priére, ou le mois de Ramadan pour

le jelne.
2- C’est l'accomplissement d’une obligation (wajib) dans le temps
prescrit,
0062 JelSd et

AL-ADA’ ('DY} AL-KAMIL (KML) - L acquittement complet ou parfait.
C’est celui que 1'étre humain accomplit comme on le lui a ordonné. Par
exemple: I'accomplissement de la priére en commun sous la direction d'un

ALl

“pré-posé” (imam) pour quiconque arrive avant la fin du rite coliectif.

0063 sas el
AL-ADA? (‘DY) AL-NAQIS (NQS) - L’acquittement incomplet ou défectueux.
A linverse du cas précédent, c'est 'accomplissement individuel ou
anticipé d’une obligation coilective.

0064 a\.a&“d...‘..g al
ADA’ ('DY) YUSBAHU ($BH) AL-QADA’ (QDY) - L’acquittement assimi¥  la
réparation ou compensation,

C'est Pacquittement du retardataire (Mahiq) qui rejoint la priére
communautaire apres que I'imam ait terminé car. sous le rapport du temps
[révolu pour lui pour cette prigre collective] il est tenu de s’ acquitter (seul
de cette obligation). Sous le rapport de 'obligation d’accomplir la priére
en commun avec I'imam, il est tenu de compenser ce qu’il a manqué sous
sa direction.

0065 e
AL-ADAB ('DB) - La connaissance-éthique. la connaissance qui préserve de
'erreur, fa convenance, le bon comportement, I'attitude conforme.

Ce terme désigne la connaissance qui protége de toutes les sortes de

fautes.

0066 codtelal
ADAB ('DB) AL-BAHT (BHT) - Les bons usages en matiére de recherche ou
d’investigation.

C'est la discipline spéculative (sind'u nazariyya) par laquelie Uhomme
tire parti des modalités (kayfiyya) de la controverse ou dialectique
(mundzara).

Ses clauses ou conditions (§ard'it) préservent T'homme de toute



démarche fortuite ou fantaisiste (habf) dans sa recherche, et pour
contraindre son adversaire et le réduire au silence, d’aprés Qutb ad-Din
al-Kilani.

0067 d.bmls.'.u‘
ADAB ('DB) AL-QADI (DY) - Lecomportement adéquat du juge.
Selon la Loi, le juge doit s’engager a répandre la justice (bast al-‘adl), a

supprimer Uinjustice (raf'al-zulm) et 2 renoncer a la partialité (tark
al-mayl).

0068 o yldlie sy
AL-ADIYAT (D‘W) AL-MA ’_T_"URA (‘TR) - Les demandes ou requétes fixées par
tradition,

C'est ce que les successeurs (halaf) transmettent des prédécesseurs

(salaf).

0069 CL-JY'
AL-IDMAJ (DMJ) - L’enveloppement, Penchevétrement, I'enroulement, ’en-
jambement, la pénétration.

1- Dans l'usage courant, c'est 'enroulement (laff). Clest aussi faire
pénétrer une chose dans une autre. On dit: rouler une chose dans son
vétement (pour la cacher).

2- Dans le vocabulaire spécialisé, cest introduire (dans une phrase) un
mot impliquant louange ou non, qui de plus comporte une signification
nouvelle.

3- Ce terme renferme une signification plus étendue que celui de istirba’,
la conséquence, le premier offre un sens plus vaste gue la seule louange
par exemple, alors que le second vise la seule louange.

0070 AR
AL-AQ{L{N ('DHN) - L’information, la diffusion de la voix, Pappel a la priére.
1- Dans l'usage premier de la langue, c’est permettre d'informer
{mutlag i‘lam).
2- Dans la Loi, c’est Pinformation sur le temps de la pri¢re a I'aide de
parcles connues fixées par tradition.

0071 olesyl
AL-IDH‘AN (DHN)- La motivation décisive.
C'est la ferme résolution (‘azm) du cceur et celle-ci est la décision
délibérée (jazm al-irdda) aprés Vhésitation {(taraddud).

0072 Pyl
AL-IDHN ('DHN) - La permission.
1 - Dans I'usage premier de la langue. c’est I'information (i‘fdm).
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2 - Dans la Loi, c'est &tre dégagé d'une interdiction (fukk al-hajr) et
donner la liberté d’action {itldg al-tayarruf) a celui qui en était 1également
écarté.

0073 15

AL-ID_I_L_MLA (DHYLj - L’allongement d"un éiément dans un théme rythmigue ou
pied [en prosodiel.

Dans un pied ou théme rythmigue, c’est ajouter une lettre guiescente a
un ensemble nommé watad majmi* (le pieu conjoint)'. Par exemple: dans
le theme rythmigue.

MuS TaF ‘i LuN
on ajoute un deuxiéme N & la finale aprés avoir transformé le premier Nen
A long, de sorte que ce pied devient: MuS TAF ‘I LAN. On le dit alors
mudhal. [Se dit des metres hasit et kamil ).

[1- Le “pieu” {watad) est la partie d'un theme rythmique ou pied composée de
trois consonnes dont "une est quiescente et les deux autres vocahsées. Ce watad est
quelque fois désigné par expression watad magran. Les termes techniques uttlisés
en prosodie sont, pour la plupart empruntés au vocabulaire du nomade arabe et

spécialement 3 Ja tente du béduoin. Voir définitions n® 32, 1796 & 1797 et
annexes|.

0074 a3,
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AL-IRADA (RWD) - La volonté, 1a volition, la sollicitation affective, Pinclination.
1- Cest la faculté (sifa} qui exige de I'étre animé une disposition (hal) a
partir de laquelle un acte se produit a Vexclusion d’un autre.

2- En réalité, la volonté dépend exclusivement d'une virtualité
(ma‘diim). C'est donc ia faculté qui sélectionne une chose quelconque
pour permetire son actualisation (husi!) et son existence en acte {wujtid).
Par exemple: “Lorsque Dieu veut ou sollicite une chose, Son seul Ordre est
de lui dire “Sois!" de sorte gu'elle est” (Coran XXXVI, 82).

3- L'irada est 'inclination ou penchant (mayl) qui fait suite  la certitude
{(i‘tigad) d’obtenir un avantage.

4- L’irddd est ta nourriture de 'esprit que le cceur réclame pour le bien
de I'étre.

5- C'est, a-t-on dit. "amour (hubb) que I’dme ressent quand elie se
détache de ses propensions (muraddt) pour accepter les ordres de Dieu et
Sa satisfaction.

6- C'est encore un tison (Aamr) du feu de I'amour (mahabba) dans le
ceeur, amour qui impose de répondre aux sollicitations ou provocations
(dawd‘l) de la Réalité essenticlle (hagiga).



0075 wudad] 8 LY
AL-IRSAL (RSL) FI' AL-HADIT (HDT} - La transmission d’une nouvelle
prophétique sans mention des narrateurs.

C’est Pabsence de référence des transmetteurs (isnad). Par exemple: le
rapporteur (rdwi) dit: “Le Messager de Dieu a dit...” au lieu de préciser:
“Un tel rapporte de la part du Messager de Dieu, etc...”.

AL-IRHAS (RHS) - Le charisme précurseur, le signe de la précellence.

1- Ce terme désigne les phénoménes insolites (hawdrig) qui se manifes-
tent en rapport avec le Prophéte — sur lui {a Gréace et la Paix de Dieu -
avant son apparition. Par exemple: la lumiére sur le front dés ancétres de
notre Prophéte.

2- C’est aussi Parrivée d'événements étonnants dérogeant a P'économie
naturetle habituelie (hdrig li-I'ada) et indiquant la venue d’un prophéte
avant qu'il ne soit suscité.

3- Ce terme désigne toute chose étonnante dérogeant 4 ['économie
naturetle habituelle et qui émanait du Prophéte avant sa fonction
prophétique.

On dit que ces événements insolites entrent dans la catégorie des
charismes (karamat). Les prophétes, avant leur mission prophétique, ne
sont pas dépourvus du degré d'excellence des saints.

0077 o
AL-ARS (’RS) - Le prix du sang, le dédommagement.
C'est le nom donné aux biens exigés pour compenser un délit autre que
le meurire d’un étre humain.

0078 '.:J'LSJYP
AL-IRTITAT (RTT} - Les viatiques du blessé,

Dans la Loi, ce terme désigne les choses nécessaires 4 la vie grice
auxquelles le blessé (majriih) trouve du réconfort. C'est donc la désigna-
tion des conditions nécessaires (ahkdm) & la vie du blessé qui lui sont
assurées. Par exemple: la nourriture, la boisson, le sommeil, etc.

0079 Y
AL-ARIN (RN} - Le lien d’équilibre, 1'éguateur.
C'est le point d’équilibre (mahall al-i‘tidal) dans les choses.
Sur terre, c'est Je point situé a égale distance des deux péles en sorte que
la nuit ne 'emporte pas sur le jour, ou réciproquement, Selon 'usage, on
étend la signification de ce terme jusqu’au lieu oi les choses s'équilibrent.

0030 S
AL-AZAL ("ZL) - Le sans commencement.
C’est la continuité d’existence ou permanence de I’existence ou de 'étre
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(istimrar al-wujid) dans une durée (azmina) évaluée sans fin par rapport
au passé (mddi), comme al-abad, le sans-fin, est la permanence de
'existence ou de I'étre dans une durée évaluée sans fin par rapport au futur
(mustagbal).

0081 )

AL-AZALI ("ZL) - La maniére d’étre sans commencement.

C'est ce qui n’est pas précédé par la privation ou non-existence (‘adam).

Sache que V'existant (mawjiid) est de trois sortes et pas davantage:

a - Il est sans commencement ni fin et c’est Dieu — Gloire 4 Lui et Exalté
soit-i!

b - Il ne peut &tre sans commencement ni fin, tel ce monde-ci.

¢ - Il est sans fin mais non sans commencement, telle la vie future.
Toutefois, I'inverse n’est pas possible, car ce qui est prééternel (gidam) ne
peut retourner au néant (‘adam).

Ce terme désigne aussi Celui qui.ne peut pas ne pas étre (lam yakun
laysa — ou qui n’est pas sans étre). Or, Celui qui n’est pas sans étre n’a pas
de cause (‘illa) dans I'Existence (wujid).

0D82 i
AL-AZARIQA - Les partisans de Nafi‘ b. Azraq.

Ce sont les partisans (ashib) de Nafi' b. Azraq, [kharijite notoire du
septieme siecle de I'ére chrétienne| qui professaient que ‘Al s’était rendu
coupable de mécréance en acceptant {'arbitrage (tafikim) {a Ciffin] et que
Ibn Muljam |‘Abd ar-Rahman qui poignarda ‘Ali, quatriéme calife cousin
et gendre du Prophéte, dans la mosquée de Koufa en février 661}, était
dans la vérité. lls professaient aussi que les Compagnons (du Prophéte)
€taient mécroyants et condamnés a demeurer perpétuellement dans le Feu
de I'Enfer.

0083 Jla
AL-ISTIQBAL (QBL) - L’avenir, le futor.
C'est le temps dont tu prévois arrivée aprés celui dans lequel tu te
trouves présentement.

0084 dac Nt
AL-ISTISQA’ (SQY) - La rogation pour obtenir la pluie.
C’est demander 4 ce que la pluie tombe aprés une longue période de
sécheresse.

0085 Yozl
AL-ISTIDLAL (DLL) - Le raisonnement par infeérence ou déduction.
C’est I'établissement de la preuve (tagrir al-dalil) en vue d'affirmer ce



qui doit étre prouvé ou conclusion (mad/il), peu importe qu’on procéde de
Veffet (atar) & la cause (mu’attir) et dans ce cas le raisonnement s’appelle
INNIYYA {[de la particule inn employée comme prédicat avec une
signification nettement affirmative], ou qu’inversement on procéde de la
cause a l'effet et dans ce dernier cas le raisonnement porte le nom de
LIMAYYA [expression formée 2 partir de lima avec le sens de pourquoi?],
ou enfin procéder de I'un des deux effets & Vautre.

0086 ey
AL-ISTP’NAF (°NF) - La question qui appelle des réponses plausibles, la réponse i
Pinterrogation précédente (lit. le recommencement).

C’est la réponse (jawab) occasionnée par une demande sous-entendue
ou implicite (su'al muqaddar). Par exemple: une personne tient les propos
suivants: “Des personnes viennent me voir”. On pourrait alors lui
demander; “Comment les as-tu traitées™? Elle répond i cette question
(purement imaginaire): “J’ai honoré Zayd, j’ai méprisé Bir et j’ai évité
Bakr!”

0087 Slaazn Yl
AL-JSTIGFAR (GFR) - La demande de pardon.

C’est faire peu de cas des ceuvres pieuses (salihar) tout en les
accomplissant, et c’est faire grand cas des attitudes vicieuses (fdsiddt) tout
en s’en détournant.

Les théologiens scolastiques soutiennent que ce terme désigne aussi bien
la demande de pardon (falab al-magfira) provoquée par la constatation de
la laideur des désobéissances que le fait de s’en détourner.

Un savant a dit: “La demande de pardon consiste a rechercher a
redresser une chose mauvaise par P'acte ou la parole™.

Quand on dit: “Recouvrez ou pardonnez telle chose”, cela signifie:

“Rectifiez-la comme il convient™?,

[1- La racine GFR de ce mot signifie: couvrir, recouvrir).

0088 pleiza
AL-ISTIFHAM (FHM) - L’interrogation, I'information, la recherche, ’investiga-
tion.

C'est demander 4 connaitre ce que celut 4 qui 'on s'adresse garde a
Pesprit.

C’est aussi. a-t-on dit, rechercher la réalisation de la forme (sdra) d'une
chose dans le mental (dhihn). Si I'acquisition de cette forme résulte du
rapport existant entre deux choses, elle se nomme assentiment (tasdig); si
elle n’en résulte pas, on lappelle représentation (fasawwur).
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0089 of
AL-ISTIQRA’ (QR’) - L’induction (incompléte ou partielle), le jugement par
inférence,

Clest le jugement {hukm) portant sur un universel (kuilf) et qui trouve a
s’appliquer a la plupart des cas particuliers (juz Tyyat) qu’il implique. il est
bien précisé “a la plupart des cas particuliers qu'il implique™ car le
jugement gqui porterait sur 'ensemble de ceux-ci ne serait pas une
induction compléte mais bien un syllogisme ou raisonnement par
déduction (giyas).

Ce raisonnement se¢ pomme induction du fait que ses prémisses
{muqaddimat) ne sont obtenues que par commune mesure (tatabbu') aprés
examen portani sur des cas particuliers. Par exemple: tout animal meut
son maxillaire inférieur au moment de {a mastication, car I'homme et ies
bétes sauvages ou non s¢ comportent de cette maniére. Il s’agit pourtant
d'une induction imparfaite (ndgis) qui n'entraine pas de certitude (yagin)
en raison de 'existence possible de choses particuliéres au sujet desquelles
les jugements peuvent toujours &tre en désaccord avec le résultat de
Cinduction, comme le crocodile, dans 'exemple précédent, qui meut son
maxillaire supérieur (et non inférieur) lors de la mastication.

0090 RS |
AL-ISTIHSAN (HSN) - La perfection quw’une chose exige, le raisonnement parfait, 1a
recherche de la perfection.

1- Dans la langue courante, c’est considérer une chose comme bonne et
étre certain qu’elle est telle.

2- Dans le langage technique, c’est le nom donné i Pune des guatre
formes de raisonnement (dafil pl. daldil) qui s'oppose au syllogisme
explicite {giyas jall) mais qui peut en tenir lieu quand’il est plus probant
(agwd) que ce dernier. Il porte le nom de istihsan étant donné qu'il est,
dans la majorité des cas, plus probant que le syllogisme explicite. Il est
donc un syllogisme parfaitement constitué (mustahsan). Dieu — qu'll soit
exalté — a dit: “Annonce la bonne nouvelle & Mes serviteurs qui sont @
Pécoute de ta Parole et qui se conforment & ce qu'elle a de plus parfait
(ahsang-hu)...” {Coran XXXIX, 17 & 18).

3- Clest aussi ne pas recourir au syilogisme pour disposer d'une
meilleure assistance (celle directe de Dieu).

0091 FICAPC I |
AL-ISTIHADA (HYD) - La perte de sang anormale chez la femme.
C’est lorsque la femme constate une perte de sang pendant un laps de

temps de moins de trois jours ou de plus de dix jours pendant ses régles
(havd) et de plus de quarante jours aprés Vaccouchement (nifds).
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0092 de bl
AL-ISTITA‘A (TW*) - La capacité de faire.
C’est la disposition accidentelle (‘arad) créée par Dicu chez les étres
animés qui leur permet d’accomplir des actes délibérés (af‘al ihtivariyya).
Les termes suivants ont dans 'usage des significations voisines:
1- al-qudra - le pouvoir, la faculté de se déterminer on d’apprécier,
2- al-quwwa ~ la facult¢ potentielle, la potentialité, Ia puissance,
3- al-wus' — la possibilité, la capacit¢ d'appréhender,
4. at-tiga — 'aptitude.
Chez les Théologiens, ce terme est reconnu désigner la disposition (sifa)
par laquelle ’étre animé peut faire ou renoncer & faire.
0093 iiimtlie ez VI
AL-ISTITA‘A (TW*) AL-HAQIQIYYA (HQQ) - La capacité effective d’agir.
C'est la parfaite faculté d'apprécier (qudra tdmma) grace a laquelle
I'acte doit nécessairement s’accomplir. Elle ne peut étre évaluée qu’en
fonction de l'acte.

0094 wlh&h\”
AL-ISTITA‘A (TW‘) AL-SAHTHA (SHE) - La plénitude de la capacité.,
Elle se trouve quand les empéchements engendrés par la maladie, par
exempie. disparaissent.

0095 Ul
AL-ISTIHALA (HWL) - Le changement d’état.

C’est la modification dans la qualité {(haraka fi'l-kayf) [d'une chose ou
d’un étre], comme la formation de vapeur pour l'ean en ébullition
(tasahhun) ou sa congélation (tabarrud) qui n’affecte pas sa forme
spécifique (sdra naw'iyya).

0096 Ll
AL-ISTIQAMA (QWM) - La ligne droite, la proportion juste et équilibrée, le juste
milieu, la rectitude,

1- C'est lorsque la ligne {(hatt) est telle que toutes les parties qui la
composent se correspondent nécessairement les unes aux autres en
n'importe quelle position.

Dans te vocabulaire des gens de iz Réalité essentielle {(ahl al-hagiga),
c'est Paccomplissement de tous les engagements (al-wafd’ bi'l-‘uhid) et
Papplication constante (muldzama) dans la Voie droite, en respectant le
juste milieu en toute chose, par exemple, dans le manger, le boire,
’habillement, aussi bien dans le domaine religieux que dans ia vie de ce
monde. Telie est la voie de la rectitude (sirdt musragim) ici-bas, comme elie
I'est dans celle qui existe dans 'outre-monde. Le Prophéte ~ sur [ui la Gréce
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et fa Paix de Dieu - en a ainsi parlé: «Le sourate Houde — la Xléme du
Coran — m’a fait blanchir les cheveux, lorsque le passage suivant fut révélé:
“Maintiens-toi dans le juste milieu comme on te 1'a ordonné™»(Coran XI,
112).

2- L'istig@ma est fout 2 [a fois 'accomplissement des ceuvres d'obéiss-
ance (adad’ al-1a‘a) et I'aversion pour les désobéissances (ijtinab al-ma‘dsi).

C’est le contraire, a-t-on dit, des attitades tortueuses (i‘wijdj).

Cette expression s’applique au serviteur qui parcourt la voie d’adoration
(tariq al-‘ubndiyya) en se conduisant droitement (ir§dd) conformément a ia
Loi sacrée (Sar’) et a la raison (‘agl).

3- L'istigama est la constance (mudawama). C'est ne rien préférer
Dieu, a-t-on dit.

4- Abii ‘All ad-Daqqaq a dit: “Ce terme comporte trois degrés:

- La rectitude (tagwim), ¢’est-a-dire fa bonne éducation qu’on s’impose
(ta’dib al-nafs).

- Le dressage (igama), cest-d-dire, I'élagage des cceurs (tahdhib
al-quliib).

—~ L'offrande des secrets (taqrib al-asrar)™.

0097 3tz

AL-ISTIDARA (DWR) - La circonférence, le cercle.

Cest la surface entourée par une ligne continue et qui implique un point
intérieur duquel partent des droites équidistantes aboutissant & cette ligne
continue,
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AL-ISTIDRAJ (DRJ) - L’dloignement progressif, la chute graduelle.

1- C’est que Dieu mette le serviteur en position de satisfaire ses désirs
(maqbil al-haja) de temps & autre jusqu’au terme de sa vie pour qu'il
obtienne en échange affliction (bald’) et chitiment (‘adhdb).

C’est, a-t-on dit, ne pas daigner considérer le Licu ultime de retour
(ma’al).

2- C’est se trouver graduellement éloigné de la Miséricorde (rahma) de
Dicu et rapproché de son chatiment.

3- C’est t'approche du chdtiment de Dieu petit & petit en concédant un
délai.

4~ C’est que Satan éléve un étre en degré jusqu’a un niveau élevé et de la
le laisse choir jusqu'd le perdre irrémédiablement.

5- C'est que Dieu rapproche le serviteur du chitiment, de Padversité
(Sidda) et de I'épreuve (bald’) le Jour de la Reddition de comptes (Yawm
al-hisab), comme il est rapporté de Pharaon, lorsque celui-ci demanda 2
Dieu de satisfaire (sa requéte) quand il se trouva en présence des effets du



chitiment immédiat (qui s’abattait sur lui) et devant Iépreuve {(qui
Iattendait) dans 'autre-monde (cf. sourate XX).

0099 0y JL:.-\JF
AL-ISTITRAD (TRD) - La digression.
C’est conduire le discours suivant un déroulement qui entraine un
propos non prévu dans le principal mais exposé accidentellement.

0100 ool Yl
AL-ISTI‘'ARA (‘WR) - La métaphore,

Cest suggérer (iddi‘a’) la signification véritable d’une chose par
hyperbole (mubdlaga) dans la comparaison {tasbih) en excluant du
contexte la mention du terme comparé (musabbah). Par exemple, quand
tu formules: “Jai rencontré un lon!”, tu entends par [a, un homme
courageus.

D’autre part, quand la mention de la chose a laquelle on compare
{al-musabbah bi-hi) accompagne celle de la chose assimilée (garing), la
métaphore est dite évidente (tasrihiyya)et vérifiable (tahqgigiyya). Par
exemple: “J’ai rencontré un lion aux bains!” ou encore, si nous précisons:
“Le trépas {maniyya), ou la mort (maws), I'a pris dans ses serres” —
c’est-a-dire ses griffes I'ont saisi. Nous comparons alors le trépas qui
s'empare des ames a la béte féroce et les fait disparaitre sans qu'on
distingue ici entre P'avantageux et le préjudiciable. En personnifiant la
mort, nous affirmons alors I'existence des serres sans lesquelies ce rapt ne
pouwsrait se réaliser parfaitement. justifiant ainsi Yhyperbole dans la
comparaison.

Comparer le trépas a la béte féroce révéle I'aspect métonymique
(kindya) impliqué dans la métaphore. Expliguer que les griffes l'ont
provoquée montre la contribution de I'imagination (tahyiliyya) dans la
métaphore.

La métaphore sous-entendue dans le verbe dénote seulement qu’il
existe un rapport d’appartenance ou de dépendance (faba'iyya), comme
dans Pexpression: “la circonstance a parlé” (natagar al-hdl).

0101 AR
AL-ISTFARA (*WR} AL-TABA'IYYA (TB*) - La métaphore par dérivation ou
rattachement.

Elle se présente quand le nom d’action du verbe (masdar al-fi'l) prend
une autre acception que le sens contenu dans ce nom verbal, en vertu
d’une assimilation ou analogie (tasbith), et le verbe dont dérive ce nom
subit & son tour une translation de sens.

Par exemple: le verbe KSF, “découvir” a pour nom d’action kasf,
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“découverte”, or ce vocable kasf a le sens métaphorique de “disparition
(izala)” . En d’autres termes: si e verbe K§F, “découvrir”, vient du nom
d’action kasf, “I"action de découvrir”, “la découverte™, et si le verbe azdla,
“disparaitre” provient de izdla, “disparition”, ’analogie ici se rapporte a la
ressemblance phonétique du verbe avec son masdar ou nom d’action, tous
deux liés par une relation étymologique (asliyya). On veut ainsi exprimer
que le verbe [d'une maniére générale], dérive de ces deux significations
['une réelle et Pautre métaphorique].

Cette expression tire donc son nom de cette seule considération: le
verbe dérive de I'étymologie du. nom daction.

0102 PR FRICIRN
AL-ISTI'ARA (*WR) AL-TAI_iYiLI ¥YYA (HWL) - Le role de 'imagination daas la
métaphore.

C’est la relation qui associe {dans le mental] le terme auguel on compare

(musabbah bi-hi) au terme comparé (musabbah).

0103 3 USG5 laz Y
AL-ISTFARA (*WR) BI-AL-KINAYA (KNY) - La métaphore formée par
miétonymie.

C'est désigner la chose comparée en voulant dégager une signification
figurée (majazi) qui s'applique au terme auqguel on compare.

0104 PO PR
AL-ISTI‘'ARA (‘WR) AL-MAKNIYYA (KNY) - La métaphore par élaboration
intérieure.

C’est la comparaison (fasbin) d'une chose 4 une autre qui s’obtient par
élaboration intérieure ou association d'idées {fi al-qalb).

0105 PV | P PEW |

AL-ISTI‘ARA (‘WR) AL-TARSTHIYYA (RS'H) - L’adéguation dans la métaphore.

Clest justifier que le terme anquel on compare convient bien au terme
comparé.

0166 Aot
AL-ISTIDRAK (DRK} - L.a demande de réparation, la réparation, 1a rétractation,
la restriction.

Dans 'usage premier de 1a langue, c’est quand 'auditeur (sami‘) exige
rectification (tadaruk).

Dans le vocabulaire technique, c’est dissiper un sens ambigu (tawwa-
hum) engendré par un propos précédent.

La différence entre la réparation (istidrak) et la rétractation ou le fait de
se reprendre (idrab) est la suivante:



— La réparation consiste a dissiper I'idée (tawahhwm) que Ion s’était
faite d'aprés une déclaration (kafdm) antérieure; elle est alors apparentée
a I'exception (istitna'}. Par exemple:“Zayd est venu me voir mais pas
(lakin) ‘Amr”, afin de repousser I'idée que pourrait se faire I'interlocuteur
que ‘Amr aussi est venu me voir, a cause de la confusion (mufdbasa) ou de
la ressemblance (mula‘ama) que Yon pourrait faire entre eux.

~ La rétractation ou le fait de se reprendre consiste a faire suivre le
terme précédent par un autre que Uon taisait du fait que ce dernier
pourrait étre confondu avec le premier. Par exemple: “Zayd est venu me
voir, ou plutdt (bal) ‘Amr”, car on peut admettre ou non la venue de
Zayd. D’aprés Popinion d’Ibn al-Hajib, il faut comprendre qu'il n’est pas
du tout venu.

0107 E'_L’:“‘Yl
AL-ISTITBA* (TB*) - L’éloge élargi ou développé.
C’est I'éloge d’une chose en sorte qu'il rejaillisse sur une autre.

0108 (‘MV‘
AL-ISTI{_IDAM (HDM} - Le pronom de renvoi “servant” Pun des deex sens d’un
mot,

11 s*agit, lorsqu'un mot comporte deux sens, de dénoter I'un d’entre eux
au moyen du mot lui-méme, et I'autre au moyen d’un pronom renvoyant
{damir rdji*) 4 ce méme mot.

Il peut arriver aussi que deux pronoms renvoient chacun a 'un des deux
sens de ce mot.

Voici un exemple s’appliquant aw premier cas:
Lorsque le cief descend sur le pré d'une tribu,
Nous le donnons en pdturage, dussent ses habitants étre courroucés!

Par le ciel. le podte veut dire la pluie, mais dans Pexpression “Nous le
faisons brouter”, le pronom fe s’appliqgue aussi bien a la pluie qu’aux
herbages.

Voici un exemple s'appliquant au second cas:
Le tamaris demeure ainsi que ses (hu) habitants.
Pourtant ils le (hu) brilérent entre mes deux flancs.

Par le premier pronom de rappel, ses, le poéte renvoie au tamaris,
c'est-a-dire 2 ceux qui demeurent a I'endroit oit il pousse; et le second
pronom de rappel, /e, renvoie a la combustion de cet arbre, pour suggérer
qu'il s"agit du feu de Ja passion qui est assimilé 4 la flamme produite par la
combustion du tamaris {arbre qui s’enflamme trés facilement].
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0109 BlanW
ALJSTI'ANA (‘WN) - L’emprunt littéraire.
Dans le style ornementé (badf—‘),c’est citer un vers qui n’est pas de soi,
pour réaliser complétement, par son autorité, le but proposé.

0110 bz
AL-ISTI'DAD (‘DD) - La prédisposition.
Cest l'aptitude que posséde une chose A actualiser ses possibilités
immédiates ou futures.

o1l Slowmzn Y
AL-ISTI'JAL (‘JL) - La hite.
C’est chercher & accélérer précipitamment I"arrivée d’'une chose avant
son heure (wagt).

0112 R ET |
AL-ISTISHAB (SHB) - La continuité d’étre on de jugement.
1- C'est la persistance {ibga"} de quelque chose dans un méme état par
absence d’une cause qui provoque le changement (in‘idam ai-mugayyir).
2- C’est le jugement (Aukm) qui induit quelque chose en un second
temps en raison de ce qu’il fut dans un premier,

0113 bl
AL-ISTINBAT (NBT) - L’herméneutique, Pexplication.
C’est faire sourdre 'ean d’une source.
Dans le langage technigue, c’est extraire d'un texte les significations
qu’il contient, par exercice exhaustif du mental {(farta al-dhihn) et aptitude
intuitive (quwwat al-gariha).

0114 Ky W]
AL-ISTILAD (WLD) - La progéniture désirée,
Cest désirer avoir un enfant d’une esclave.

0115 Ny Fom
AL-ISTTHLAL (HLL) - Les signes de ia vie chez Ie nouveau-né.

Ce sont les indices qui montrent que le nouveau-né est bien vivant, tels
gue les pleurs, le mouvement des membres et des yeux.

0116 sl
AL-ISNAD (SND) - La ciiation, la référence, fa preuve fournie, la relation
prédicative.

1- C'est quand le rapport qui lie deux éléments 'un & Pautre est trop
général pour que celui qui regoit 'information en tire un sens complet ou
non.

62



2- Chez les Grammuairiens, il s’agit du rattachement d’un terme 4 un
autre pour produire un sens complet ou explicite, c’est-a-dire de maniére
telle qu'on puisse ne rien ajouter.

Dans le langage courant, cC’est rapporter une chose 4 une autre.

3- En matiére de dicts prophétiques (hadit), cette expression s’applique
au rapporteur de dicts (muhaddit) quand il précise: “Un tel qui le tient
d’Un tel nous a rapporté de la part de I'Envoyé de Dieu...”

4- La relation attributive (al-isndd al-habart) exprime la dépendance
d'un terme, ou ce qui en découle, 4 un autre pour autant que la
compréhension (mafhiim) de 'un implique affirmation ou négation de
celle de Pautre. Son bien-fondé ou validité (sidg) réside dans la parfaite
correspondance (mutabaqa) qui existe de Yun i Pautre, son invalidité
{kadhib) consistant alors dans Jabsence de cette correspondance. On dit
que sa validité est dans cette correspondance pour que la conviction
(i‘tigad) en résulte, et que son invalidité est dans 'absence ‘de cette
correspondance.

0117 el
AL-ISTITNA’ (TNY) - L’exclusion, I’exception.

C’est exclure une chose d’une autre. Si cette ¢xclusion n'avait pas lieu, il
faudrait alors que la seconde chose continue d'étre contenue dans la
premiére.

Ce procédé s’applique réellement (hagig®”) a la proposition conjonctive
(muttasil) et dans le jugement porté (fukm) [c’est-a-dire quand 'objet de
Pexception est de méme nature].-et & la proposition disjonctive (rmunfasif)
seulement dans le jugement (quand I'objet de I'exception est de nature
différente).

[Note: La proposition conjonctive (muitasila) affirme ou nie la conséquence
nécessaire d"une proposition a une auotre. La proposition disjonctive (munfasila)
affirme ou nie I'opposition d'une proposition a une autre. Voir A. M. Goichon,
Lexique de la langue philosophique d'fbn Sind, Paris 1938].

0118 PRCEH | PP |

USLUB (SLB) AL-HAKIM (HKM) - Les raisons dn sage.

C’est une facon indirecte de ramener celui qui parle au point
fondamental qu’il était en train d’abandonner.

Par exemple: Al-Khidr, au moment o Moise — sur lui la Grice et la
Paix - le salue, désavoue cette salutation, car le salut de paix n’est pas
institué sur cette autre terre [que al-Khidr fréquentait habituellement)
selon ce que celui-ci exprima: “Comment donc se pratique la salutation sur
ta terre?”. Moise, dans la réponse qu’il lui fit, précisa: “Je suis Moise!™.
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C’est comme si Moise répondait de cette fagcon: “Je réponds a ce qui te
convient qui est de m'interroger et non de poser des questions au sujet de
la salutation que je pratique sor ma terre”!

{Note: Al-Khidr est le prophéte des cas particuliers et il détient une science
directement de Dieu. Dans le Coran, sourate XVIII, 60 4 82, al-Kahf, la Caverne,
c'est lui qui est I'interlocuteur de Moise, bien que son nom ne soit pas mentionné
dans cet épisode].

SN
AL-ISLAM (SLM) - La soumission, la résignation, la préservation intégri'.ale, la
profession d’Islam.

Crest la soumission (huda®) et la docilité (ingivdd) & ce que le Messager
de Dieu ~ sur lui la Grace et la Paix de Dieu — a notifié,

C'est, a-t-on dit dans le commentaire coranique appelé Al-Kassdf (de
Zamabhsari), la reconnaissance (igrdr) par la langue [des cing Piliers du
Culte] sans adhésion (muwidta‘a) du ceur, Quand fe ceeur est en accord
avec la langue, if s'agit de U"acte de Foi (iman). Tel est ["avis de ['Imam
a§-Safn's. Abu Hanifa ne fait aucune différence entre ces deux notions.

Sl
AL-ISRAF (SRF) - La prodigalité.

I- C’est dépenser un bien considérable dans un but futile.

2- C'est dépasser la mesure dans la consommation (nafaga). Clest, par
exemple, manger ce qui n'est pas licite, ou encore ce qui est permis mais
au-deld de ce qui est nécessaire i Péquilibre ou au-deld du besoin.

C'est Pexcés dans la quantité, dd a lignorance des limites normales
(maqadir al-huqiq).

3- C'est dépenser pour se procurer ce qui convient mais au-dela des
limites convenables, au contraire de la dissipation (tabdhir) qui consiste &
dépenser pour ce qui ne convient pas.

Gl
AL-ISTIGRAQ (GRQ) - La généralisation, la compréhension totale.
C'est englober tous les cas particuliers (afrdd) au point que rien ne
puisse étre exclu.

creblat. C‘-"ul skl
AL-USTUWANA pl. ASATIN (STN) - Le cylindre.

Cest la figure [géométrique] comprise entre deux circonférences égales
de bases paralléles situées & ses extrémités. La surface circulaire qui
rejoint ces deux circonférences extrémes implique en son milieu une ligne
paraliéle a chaque ligne partageant la superficie développée entre ses deux

bases.



0123 Oladbat g puib Y]

AL-USTUQUS pl. USTUQUSAT - L’élément.

I- C’est ce qui entre dans la détermination (ta'rif) d'une chose pour la
connaitre.

2- C’est Vun des quatre ¢léments naturels (rabd’i’).

3- C’est un terme, d'origine grecque, qui signifie le principe de base
(asl).

On distingue quatre éléments (‘andsir): I'cau, la terre, Iair et le feu. Iis
constituent les principes fondamentaux (usil) entrant dans la composition
des animaux, des végétaux et des minéraux.

0124 slase e @)

AL-ISM (SMW) pl. ASMA’ - Le nom.

C’est ce qui désigne une réalité significative, en soi (ma'na fi nafsi-hi).
sans référence & l'un des trois aspects qui la situent temporellement.

On distingue:

~ le nom d’essence (ism ‘ayn)qui implique upe signification (ma‘nd) qui
se suffit a elle-méme, comme Zayd ou ‘Amr;

- le nom de signification intelligible ou conceptuel (ism ma'na)dont le
sens ne se suffit pas a lui-méme, peu importe que ce sens soit réel (wujidi)
comme la science, ou privatif (‘adami) comme I'ignorance.

0125 ,La;\ﬂ Py
AL-ISM (SMW) AL-A‘ZAM (‘ZM) - Le Nom supréme.

C'est le Nom qui rassemble synthétiquement tous les autres noms.

On dit qu’il s’agit du Nom ALLAH qui est le Nom de IEssence (ism
al-dhar), Essence impliquant tous les Attributs divins (sifar) et désignée
par l'ensemble des noms.

On a étendu le Degré de Présence de la Fonction divine (hadra ildhiyya)
a celui de I'Essence inconditionnée (dhdt) incluant Pensemble des Noms
(divins).

Pour nous, le Nom supréme est celui de 'essence divine (ism al-dhat
al-ilahiyya) envisagée dans Son Identité (mihaytu hiya hiva) celle de
l'essence divine inconditionnée s’appliquant soit & tous les noms, soit &
certains d’entre eux. II peut aussi ne pas étre désigné par un seul Nom
divin [mais par plusieurs] comme dans ce verset: “Lui, Alldh (est) Un”
(Coran CXH, 1).

0126 ,_-,S..:.Jl(..w‘:":
AL-ISM (SMW) AL-MUTAMAKKIN (MKN)} - Le¢ nom ou mot déclinable.
C'est le nom dont la terminaison varie en fonction de la rection

(‘awamil) [qui I'affecte]. Il ne se confond pas avec la particule (harf) [qui
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n'est pas déclinable]. Par exemple: “Voici Zayd” (hadha Zayd"™) au cas
snjet. “Jai vo Zayd” (ra’aytu Zayd™") au cas direct. “Je suis passé prés de
Zayd” (marartu bi Zayd™) au cas indirect.

On dit aussi que le mot déclinable est celui qui ne se confond ni avecla
particule ni avec le verbe (fi'l).

On dit encore que le mot déclinable est celui qui accepte les flexions
(i‘rab), alors que le mot indéclinable ne les regoit pas.

0127 o
ISM (SMW) AL-JINS (JNS) - Le nom de genre ou le nom générique.

Ce nom a été institué pour désigner une chose ou ce gui lui est
semblable, par exemple: rajuf, “homme” qui désigne tout individu concret
ou distinct (fard hdriji) susceptible d’étre substitué (badal) 3 un autre,
indépendamment de toute spécification (ta’yin).

La différence entre genre et nom de genre est la suivante: e premier
inclut des choses nombreuses ou non, comme 'eau, qu'il s'agisse d'une
goutte ou de 'océan. Le second ne concerne pas de nombreux cas mais
s’applique a un individu qui peut toujours étre substitué i un autre, comme
la notion d’homme {au sens d'individu] (rajul). Pour cette raison, chaque
genre implique le nom générique mais Yinverse ne se remcontre pas.

0128 RE[RY

AL-ISM (SMW) AL-TAMM (TMM) - Le nom “complet” ou “indépendant”.

Cest celui qui exige 'accusatif & cause de son caractére “complet”,
c’est-a-dire qui'se suffit 4 lui-méme et qui n’a pas besoin d’étre en rapport
d'annexion {iddfa).

1l regoit cette dénomination dans les quatre cas suivants:

- avec le tanwin,

~avec le complément en rapport d’annexion (idafa),

~ au duel (tatniva),

—et au pluriel (jam').

0129 3y gzl clan

AL-ASMA* (SMW) AL-MAQSURA (QSR) - Les noms terminés par un alif bref.

Ce sont les mots dont la finale est un A simple ou non allongé (mufrida),
comme dans ‘asd, biton ou rahd, moulin.

0130 “o giiall ebann ™!
AL-ASMA’ (SMW} AL-MANQUSA (NQS) - Les noms défectueux terminés par un
Y.
Ce sont les mots qui ont pour derniére consonne Y (y4*) quiescente
précedée de la voyelle 1, comme dans al-qgadi, le juge.
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0131 L 515 5 el
ISM (SMW) INNA WA AHAWATI-HA - Le nom construit avec la particule inna ou
les particules de la méme série.

1l s’agit du prédicande (rmusnad ilav-hi) précédé de cette particule inna
ou d’autres semblables

0132 ot i N e
ISM (SMW) LA ALLATI LI-NAFYI (NFY) AL-JINS (INS) - Le nom construit avec
Ii exprimant la négation générique.

1- C'est le prédicande (musnad ilay-hi) dont le régime (ma'miila)
dépend de cette négation.

2- C'est le prédicande indéterminé (nakira) venant aprés cette négation
et qui est immédiatement suivi par un autre nom indéterming qui lui est
annexé (rnudaf) ou comparé (musabbah bi-hi). Exemple: “Aucun adoles-
cent n'est un homme milr (/@ guldm* rajul*"): litt. “nuls vingt dirhams ne
sont a toi (la ‘isrin” dirham™ lu-ka).

0133 JlaaVlelanl
ASMA’ (SMW) AL-AF‘AL (F°L} - Les noms A valeur verbale.
Cette expression désigne les noms qui prennent la signification de
Vimpératif ou de 1"accompli. Par exemple: “(va} doucement avec Zayd”
(ruwayda Zayd"), “comme cela est loin!™ (hayhata).

0134 sdall elan |
ASMA" (SMW} AL-*‘ADAD (DI} - Les noms de nombre.
Ce sont ceux qui désignent la quantité ou le nombre {(kammiyya)
d’unités (ahad) de choses. c'est-a-dire les choses comptées ou dénombrées
(rma'dadar).

0135 Sl ol
ISM (SMW) AL-FAIL (F'L) - Le participe “actif”, le nom d’agent.

C'est le nom dérivé du verbe a 'inaccompli (yaf wlu)et qui désigne celui
qui a accompli I"action (fi'l) avec une signification d’actualisation (bi ma‘na
al-hudiit). Cette derniére condition exclut de cette catégorie de noms
I'attribut ou qualitatif assimilé ou comparable (sifata musabbaha) et U'¢latif
(ism at-tafdil) qui mopliquent tous deux une signification permanente
{ma'na af-tubnir) et non d'actualisation ou accidentelle {(Audrit).

0136 J priadt e
ISM (SMW) AL-MAF-UL (F*L} - Le participe “passif”’, le nom de patient.
C’est le nom qui dérive du verbe a 'inaccompli (yaf'ulu) et qui désigne
celui qui subit [action.
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0137 ) J._.;;wrw\
ISM (SMW) AL-TAFDIL (FDL) - L'élatif.
C'est le nom qui dérive du verbe a I'accompli (fa'ala) pour gualifier une
chose surpassant une autre,

0138 S Bl
ISM (SMW) AL-ZAMAN (ZMN) WA AL-MAKAN (KWN) - Le nom de temps et de
lien.

C'est le nom dérivé du verbe a I'inaccompli (yafulu) pour marquer le
temps ou le lieu dans lequel [ou lfesquels] se produit I'action.

0139 Y
ISM (SMW) AL-ALA ('WL) - Le nom d’instrument,
Il désigne ce avec quoi 'agent manie V'objet, afin de parvenir 4 lui
imprimer la conséquence [(atar) — cf. définition 18] de P'action.

0140 LMD [P
ISM (SMW) AL-ISARA (SWR) - Le nom démonstratif, le nom de désignation.
Le nom démonstratif a été institué pour désigner une chose que {'on
montre {musdr ilay-hi) sans gu’on ait besoin de recourir & une définition
(ta’rif) par enchainement causal réciproque ((dawri) — cf définition 744], au
moyen de ce qui est moins apparent [que cette chose), ou de ce qui lui est
semblable (mitl). Le nom démonstratif, en effet, est défini convention-
nellement (ism af-iSdra al-istifdh) par I'objet linguistique {fugawi) connu
(ma‘lam) qu'il désigne (musar ilay-hi).

6141 w ,......J f P.w\'i
AL-ISM (SMW) AL-MANSUB (NSB) - Le nom de relation.

C’est un nom dont la finale regoit le segment y (y@’) redoublé, "avant
derniére syllabe portant la voyelle 7, et qui marque la relation, comme le T
[a la fin d'un mot] indique le féminin [d’'une maniére générale]. Par
exemple: basriyy"", qui est relatif a la ville de Basra; hasimiyy"®, qui a trait
a la tribu des Hasim'.

posl

[1- Dans la transcription francaise, on rend souvent ces deux mots, pris comme
exemple, de la facon suivante par simplification quand ils sont au masculin: basri,
hasimi, et basriyya, hisimiyya, quand ils sont au féminin].

0142 3 ) g
AL-ASWARIYYA - L’Aswarisme,

Il est représenté par les partisans de al-Aswari qui acceptaient des points
de doctrine semblables & ceux des Nazzamiyya [disciples d’Ibrahim
an-Nazzam], ajoutant que Dieu n’avait pas la Toute-Puissance sur ce
qu'on rapporte ou sait étre non existant (‘adam) alors que homme le
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peut.
0143 PRI
AL-ISKAFIYYA - L'Iskafisme.
Il est exprimé par les partisans de Ja‘far al-Iskaf qui professaient que
Diev n’exerce pas Son Pouvoir 4 propos de l'injustice des étres en
possession de leur raison (zuim al-‘ugala’}, alors qu’ll le fait a propos de
Vinjustice des enfants et des déments (majanin) sur laqueile 1 Pexerce.

0144 Al
AL-ISHAQIYYA - L’Ishagisme,
Tout comme les Chrétiens, ils professaient que Dieu s’est incarné (halla)
mais dans ‘Ali — que Dieu l'agrée!

0145 ddeo ban
AL-ISMA‘ILLIYYA - L’Ismaélisme,
Ce sont ceux qui soutiennent que I’/mama appartient a Isma‘il b. Ja‘far
as-Sadig.
Ils enseignatent entre autres la doctrine suivante:

Dieu — exalté soit-Il! ~ n'est ni existant (mawjid), ni connaissable,
(ma‘ldm) ni savant (‘a@lim), ni ignorant (jdhil), ni puissant (gadir), ni
impuissant ('ajiz), et ainsi de suite de tous les Attributs de Dieu. La raison
en est, disent-ils, que:

~ d’une part, I'affirmation véritable (itbar hagigi) [de ces attributs divins]
exige d'associer ensemble (musaraka) Dieu et les réalités existantes
{(mawjidar), une telle perspective relevant de I'analogie ou assimilation
(tasbih) entre Lui et elles;

— et que d’autre part, la négation absolue (nafy mutlag) [de ces Attributs
divins] nécessite I'association 4 Dieu de réalités non existantes (ma‘da-
madt), cette perspective relevant de I'agnosticisme [(ta‘til) ou le fait de
dépouiller Dieu de Ses Attributs], alors que Lui, Dieu, est doué de ces
Attributs et est le Seigneur des réalités contradictoires (mutadaddat).

0146 rL...:.'Y'.
AL-ISMAM (SMM)} - L’articulation mimée.

C’est disposer les lévres comme pour articuler une voyelle [u, par
exemple] qu’on ne prononce pas afin que Pattention soit attirée sur la
voyelle u précédente, ou sur la voyelle ainsi vocalisée sur laquelle on fait
normalement une pause. Cette fagon de procéder ne peut étre perque par
un aveugle.
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0147 sl
AL-ISTIYAQ {SWQ) - Le désir ardent.

C’est Vattraction intérieure (injidhab) de lamoureux ou amant (muhibb)
vers le Bien-aimé (mahbiib) pendant la conjonction intime (wisal)
provoquée soit par 'obtention d’un accroissement de grace délectable
{ladha), soit par la permanence de celle-ci.

0148 ol 1 jha dy Y
AL-ASRIBA, sing, Sarab (SRB) - Les boissons.
Ce terme s'applique a tout liquide peu épais dans lequel rien de solide ne
se trouve, peu importe que cette boisson soit interdite (faram) ou licite
(hata).

0149 3l
AL-ISARA (SWR) - L’allusion, Vindication, la parabole.
C’est affirmer quelque chose au moyen d’une forme de la langue (siga)
sans que le propos ou discours (kaldm} y conduise directement.

0150 2tk
ISARA (S W R ) AL-NASS (NSS) - L’allusion scripturale.

C’est par une formule de style, tenant & la disposition du contexte,
présenter ce qu’on affirme sans intention particuliére, et sans que le texte y
conduise directement. Par exemple, cette parole coranique: “... A celui
qui a engendré (mawddd, le pére), il incombe d’assurer aux femmes la
subsistance...” (Coran II, 233), le texte conduit & affirmer P'octroi de la
nourriture {par le pére] et fait ainsi une allusion indirecte a la refation
étroite (nasab) avec le pére.

0151 chaza !
AL-ISTIQAQ (5QQ) - La dérivation,

C'est tirer un vocable (lafz) d'un autre par une condition qui les met en

relation (mundsaba) de sens et de composition ou ordre (tartib) tout en les
différenciant par la forme (siga).

0152 b ez
AL-ISTIQAQ (SQQ) AL-SAGIR (SGR} - La dérivation mineure on voisine.
C’est celle qui existe entre deux vocables comportant des consonnes
identiques (tandsub) et disposées dans le méme ordre (fartib). Par
exemple: daraba (frapper) dérive du nom verbal darb (le fait de frapper).

0153 LSt slans
AL-ISTIQAQ (SQQ) AL-KABIR (KBR) - La dérivation majeure, permutative.
Cest celle qui existe entre deux vocables présentant les mémes
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consonnes mais non disposées dans le méme ordre. Par exempie: jabadha
{tirer), racine JBDH, par rapport 2 judhb (I'acte de tirer), racine JDHB.

0154 S Glazay
AL-ISTIQAQ (5QQ) AL-AKBAR (KBR) - La dérivation majeure étendue ou
indirecte.

C’est celle qui existe entre deux vocables qui comportent chacun une
lettre (différente) de méme lieu d’émission (mahraf), (par exemple, les
lettres gutturales), comme dans na‘aga [racine N‘Q, croasser, dérive d’une
maniére indirecte de nohaga racine NHQ (braire)).

{Note: L’alphabet arabe ne comporte que des consonnes (harf, pl. hurif) ou des
semi — consonnes, qui sont des lettres radicales. Les voyelles (harakar =
mouvements) permeftent seulement aux consonnes d’étre articulées et, pour cetie
raison, elles leur servent de support de manifestation. Un aspect important du
symbolisme universel des lettres, consonnes et voyelles, réside dans cette
distinction fondamentale).

0155 [ QY
AL-ASHUR (SHR) AL-HARAM (HRM) - Les mois (lunaires) sacrés.

Ce sont les quatre mois lunaires suivants: Rajab, Dhu al-qga‘da, Dhu
al-hijja et al-Muharram, [respectivement, les septiéme, onziéme,
douziéme et premier mois des douze mois de année lunaire islamique qui
comprennent, chacun vingt-neuf ou trente jours}.

0156 J.o\'l
AL-ASL (’SL) - L’origine, la racine, le principe, la base.
C’est ce sur quoi une chose est fondée.

0157 JaNI

AL-USUL (’SL), pluriel de asl - Les bases, les fondements, les principes.

a - Dans l'usage, ce terme désigne ce dont on a besoin et qui n’est pas
tributaire d’un autre.

b - Dans [a Loi, il exprime ce sur quoi quelque chose est fondé et qui
n’est pas lni-méme fondé sur autre chose.

¢ - Le principe (as/) est ce dont le statut (fuzekm) est affirmé par soi et qui
fonde toute chose,

0158 il ) pel
USUL (’SL) AL-FIQH (FQH) - Les fondements du Droit, les principes de la
jurisprudence.

Cette expression désigne les régles fondamentales (gawd‘id) permettant
I'élaboration du droit religicux. Leur définition précise a été consignée par
(les savants), dans leurs recueils, tels le petit recueil, al-Jami* as-sagir et le
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grand recueil, al-Jami' al-kabir [tous deux composés par a$-Saybani
Muhammad al-Hasan], le traité développé appei¢ al-Mabsiir [d” as-Sarahsi]
et le traité des additifs dénommé al-Zivadai.

0159 o e
AL-ISRAR (SRR) - L’obstination, la persistance dans le mal.
C’est persévérer dans le péché (dhanb) et dans la résolution (‘azm) de
faire des actes qui y sont assimilés.

0160 e

AL-ISTILAH (SLH) - Le Iangage technique, le sens conventionnel.

1- C'est 'accord de personnes pour désigner une chose par un mot dont
I'usage premier a été transposé.

2- C’est étendre la signification premiére d’un terme admis par I'usage, a
un nouveau sens., en raison d’une correspondance de nature,

3- Cest V'accord de personnes de méme discipline sur I'usage a faire
d’'un mot en fonction de son sens.

4- C’est transférer i’usage premier d’un mot 4 un sens différent, afin de
mettre en évidence ce qu'on veut exprimer.

5- C’est un terme spécifique utifis€ par les spécialistes.

0161 ozt Al Clsl
ASI_HB (SHB) AL-FARA’ID (FRD) - Les héritiers légaux.
Ce sont ceux qui ont droit & des parts assignées (sihdm muqaddara) [des
biens du défunt].

0163 | o

AL-A._SWAT (SWT) - Les cris (d’animaux).

Ce sont des vocables (qui se rapportent) 4 des sons que I'on peut imiter
[ou reproduire par onomatopée]. Par exemple: gdqa, croasser, concerne le
cri du corbeau.

s peuvent se rapporter aussi aux cris que 'homme émet pour imiter les
bétes, comme nakh pour faire agenouiller le chameau, ou ga. pour disperser
les moutons.

0163 N PAN]
AL-ASHAB (SHB) - Les Compagnons (du Prophete).
L¢ compagnon [homme ou femme] est celui qui a vu le Messager de
Dieu - sur lui la Grace et la Paix de Dieu - ou gui s’est assis auprés de lui
tout en lui étant fidele.

0164 Lo
AL-IDA'FA (DWF) - La relation, Ia corréiation, i’annexion,
1- C’est une condition de dépendance (nishiyya) fréquemment rencon-

72



trée, par laquelle un des deux éléments constituants ne peut pas se
comprendre sans 'autre, comme la paternité (ubuwwa) et la filiation
(bunuwwa).

2- C’est le rapport (nisba) existant entre deux choses comparables
(givas), comme la paternité et la filiation.

3. C'est I'annexion ou amalgame (im#izaj) de deux noms qui permet de
déterminer (ta'rif) ou de spécifier (mahsis) quelque chose d’une certaine
maniére.

0165 23 A S el
AL-IDMAR (DMR) FI AL-*'ARUD (‘RD)- La non-vocalisation et Poccultation d’une
lettre d’un théme rythmique en prosodie.

C’est rendre quiescente la deuxiéme syilabe (d’un pied). Par exemple: la
non-vocalisation de la lettre T dans le schéme Mu Ta Fa ‘i LuN. Il reste
MuT Fa ‘i LuN qui devient MuS TaF ‘i LuN. Ce procédé est appelé
madmara, occultation, ou ce qui subit un changement de pied.

0166 sl
AL-IDMAR (DMR) - La séparation, le retrait, I’abandon.
1- Cest renoncer a une chose sans objet (ma‘na).

2- C’est se détacher d’une chose ainsi que des conséquences qu’elle

entraine.

0167 FEUNRA
AL-IDMAR (DMR) QABLA AL-DHIKR (DHKR) - Le pronom, ou nom latent ou
sous-entendu préposé.

Cette régle de grammaire s’applique dans les cinq cas suivants:

1- DAMIR AL-SA’N - le pronom indiquant ta condition. Exemple:
huwa zayd*" q&’im""/ (littéralement] lvi Zayd se tient debout.

2- DAMIR RUBBA - le pronom suffixé i Pexpression: “il arrive souvent
que™. Exemple: rubba-hu rajul™ .../ il arrive souvent qu’un homme,
combien d’homme...

3- DAMIR NI'MA -expression exclamative prémentionnée: “quel
excellent”! Exemple: ni'ma rajul® Zayd™"/ Quel excellent homme que
Zayd!

4- TANAZU AL-FI'LAYN - Ia juxtaposition de deux verbes. Exemple:
darabani Zayd*"/ Zayd m'a frappé tout en m’honorant.

5- FI BADAL AL-MAZHAR ‘AN AL-MUDMAR - En substituant un
terme explicite 4 un pronom sous-entendu. Exemple: darabtu-hu Zayd™/
c'est bien Zayd que j'ai frappé (lit. je 1’ai frappé, Zayd)!
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0168 P |
AL-ADHIYA (DHY) - L= sacrifice animal.

C’est e nom donné 2 la victime animale sacrifiée pendant un des trois
jours [qui suit la station au mont ‘Arafat durant le Pelerinage dans
I'enceinte sacrée de ia Mecque] et dont P'offrande est faite avec U'intention
de se rapprocher de Dieu.

0169 ol Nl
AL-IDRAB (DRBj - La rétractation, le fail de se reprendre.
Cest contester quelque chose aprés 'avoir accepté. Exemple: Jai
frappé Zayd, ou plutét (bal) ‘Amr.

[Note: On appelle AHRUF AL-IDRAB les particules de rétractation].

0170 LY
AL-ITNAB (TNB) - La prolixité, V'excés dans Pexposé, 'expression exhaustive,
1- C'est s’acquitter du but proposé en dépassant les limites admises.
2- Cest que le but proposé soit exprimé par, ou en étroite relation avec
un propos prolixe, car la démesure dans le propos nécessite une
application en conséquence.
On dit que P'expression prolixe est celle qui outrepasse I'intention
initiale.
071 A
AL-ITRAD (TRD) - La mention élogieuse et aisée des ancétres,
C’est mentionner sans effort les noms de celvi dont on fait I'éloge, ou de
toute autre personne, ou encore ceux de ses ancétres, selon 'ordre de
naissance. Par exemple:

S'ily te tuent |, les tentes de leur pouvelr ont déja ét¢ dévastées,
O ‘Utba ibn al-Harit ibn Sihab.

0172 A
AL-ATRAFIYYA (TRF) - 145 extrémistes, les marginaux, les peuplades éloignées.
Ce sont ceux qui trouvent des excuses aux personnes vivant dans des
contrées ¢loignées (ahl al-atrafy méconnaissant [de ce fait] certains aspects
de la Loi. Ils sont toutefois d’accord avec les principes {usal) reconnus par

les Traditionalistes (ahl al-sunna).

0173 Jle
AL-I'MAL (‘ML) - L’action ou comportement dynamique.
C'est la dynamique (idrirad) dans ['action (‘amal). Ce terme marque une
plus grande intensité dans 'action.
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0174 ol
AL-A‘YAN (‘¥N) sing. ‘ayn - Les essences, entités, heccéités déterminées.

Cette expression désigne ce qui subsiste par soi, c’est-d-dire ce qui se

suffit 4 soi-méme, sans recourir pour ccla & vne autre réalité, a la

différence de I'accident (‘arcd) tributaire d’une substance (jawhar) qui est

son réceptacle (mawdit'), lieu (mahall} qui le soutient o le maintient 4

Pexistence.

0175 FHALIRAWR {
AL-AYAN (°YN) AL-TABITA (TBT) - Les entités essentielles immuables, les
entités prototypiques ou principielles stables, les heccéités éternelles.

Ce sont les Réalités essentielles (haga'iq) des étres possibles {(mumkinat)
dans la Science de Dieu le Réel (‘ilm a-Hagg).

Elles sont aussi les formes (suwar) des Réalités essentielles des Noms
divins dans le degré de la Présence omnisciente (hadra ‘imiyya).

Elles ne sont postérieures 4 Dieu le Réel que par rapport & PEssence
(dhat) et non par rapport au temps (zaman), car elles sont sans
commencement {azaliyya) ni fin (abadiyya). La relation de postériorité
(ta'ahhur) s'entend seulement en fonction de I'Essence.

0176 i & gzl | 5l Y
AL-A'YAN (‘°¥N) AL-MADMUNA (DMN) BI-ANFUSI-HA - Les especes garanties
par les mémes choses.

Ce sont celles de méme nature que I'on doit remplacer lorsqu’elles sont
détruites, ou e¢ncore celles dont on compense la valeur si elles sont
valorisables, comme la saisie (magbid) du montant de la marchandise ou
de la chose spoliée (magsab).

o177 b i & gazadl Bl VI
AL-A‘YAN (‘YN) AL-MADMUNA (DMN) BI-G AYRI-HA - Les espéces garanties
par autre chose.

Il s’agit du cas contraire au précédent, comme I'objet vendu (mabi*) ou
gagé (marhan).

0178 Gleyl
AL-FTAQ (*T(Q) - L’affranchissement.
Cest donner la capacité légale (quwwa Sar‘iyya) chez ['esclave
(mamiik).
0179 Sl
AL-I‘TIBAR (‘BR) - La considération, la discrimination (des choses évanescentes).

1- C'est considérer (ru'ya) le monde sous le rapport de I'exfinction
{fand’). ceux qui y agissent sous celui de la mort, et sa prospérité sous celui
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de sa ruine.

2- Ce terme désigne ce qu’on regarde passer ou disparaitre (mu'tabara).
C'est la constatation (ru'ye) de V'évanescence (fand’) de ce monde,
entiérement en discernant (bi-isti'mdl al-nazar) celle de ses parties.

3- On a dit que ce terme dérive de ‘abr, la rive, e bord, c’est-a-dire la
délimitation du fleuve ou de ta mer {par rapport 2 ia terre fermej. Ainsi
entendu, celui qui se considére attentivement ou fait acte de discrimination
intérieure (mu'tabir) se voit au bord des conditions (magdmat) de ce
mounde.

4- C'est examiner (nazar) dans un jugement affirmatif (hukm tdbir) la
raison pour laquelle il est affirmé et le rapprochement (ilhig) des éiéments
qui lui correspondent. Ce procédé constitue proprement le syllogisme ou
raisonnement comparatif ou analogique (givas).

0180 el

0181

AL-I‘'TIDHAR (‘DHR) - L’excuse, le fait d’étre excusé.
C’est effacer toute trace de péché ou transgression (atar al-dhanb).

el
AL-I'ARA (‘WR) - Le prét.
C’est la libre disposition de biens (tamltk manafi’y sans compensation

pécuniaire (‘iwad mal)

0182 Y

AL-FTIRAD (‘RD)} - La phrase incidente.

C’est celle qui est introduite dans le déroulement d’une phrase (kalam)
ou entre deux phrases enti¢rement ou partiellement li€es par le sens, et qui
n'est pas affectée par les modifications syntaxiques (i'rab) [qui I'entou-
rent], Elle vient préciser un point sans pourtant lever {‘ambiguité (du
contexte). Elle regoit également le nom de hasw, phrase parenthétique.
Par exemple, dans ce verset qui proclame {a Transcendance de Diew: “Ils
attribuent des filles @ Dieu — Gloire a4 Lui — et a eux ce gu'ils désirent”
(Coran XVI, 57). L'expression “Gloire 4 Lui” (subhina-Hu) est une
phrase (jumla) incidente qui apparait 4 cause de la nature du comporte-
ment, et qui s'introduit dans la proposition, car la parole: “et d eux ce qu’ils
désirent”, est lide a celle-ci: «Ifs aftribuent des filles @ Dieu», 'expression
incidente en cause est mise pour proclamer la Transcendance divine par
rapport a ce qu'ils Lui assignent.

0183 LR
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AL-I'TIKAF (‘KF) - La retraite pieuse.
1- Dans I'usage courant, ce terme désigne le fait de résider en un endroit
(maqdm) sans le quitter (ihtibas).



2- Dans la Loi, c’est séjourner dans une mosquée cathédrale (masjid
fuma‘a —celle ol I'on fait la priére communautaire du vendredi) en jeiinant
avec une intention précise.

3- Cest vider (tafrig) le ceeur de toute préoccupation {(§ugl) relative i ce
monde. C'est livrer (taslim) son dme 4 son Maitre et Seigneur (mawia).

4- Ce terme ou celui de ‘wkif (qui lui est synonyme), exprime, selon
certains, le culte constant (& Dieu) (igdma) dont un des sens est: “Je ne
cesse de me tenir & Ta porte jusqu'd ce que Tu me pardonnes”.

0184 <l Y
AL-I'RAB (*RB) - La déclinaison, la désinence syntaxique.
Ce terme concerne les différentes terminaisons, prononcées ou non,
d’un mot, en fonction de la diversité des rections [syntaxiques)] (‘awamil)
auxquelles il est soumis.

0185 Y
AL-A‘RABI (‘RB) - Le bédouin arabe.
C'est @tn arabe resté dans I'ignorance,

0186 eyl
AL-A‘RAF (‘RF) - Les frontiéres élevées connues, les franges.

C’est I'observatoire ou le lieu élevé (matla’). C'est la Stase (magdm) de
la Présence contemplative (Suhad = témoignage direct) de Dicu-le-Réel,
en toute chose qui s'épiphanise (snusajalliy par Ses Attributs dont elle est le
lieu de manifestation (mazhar).

(C’est 1a Station qui domine les extrémités élevées dont Dieu dit: “Et aux
Frontiéres élevées connues (al-a'rdf) (se dressent) des hommes qui
reconnaissent tous les éwres a leurs marques dictinctives” (Coran VII, 46).

Le Prophéte - sur lui la Gréce et la Paix de Dien — a dit: “Chaque verset
coranique ou signe patent (@ya) a un dos ou extérieur (zahr), un ventre ou
intérieur (batn), une limite {(hadd) et un lieu aux exirémités supprimées
(magta’)”.

0187 JheY

AL-FLAL (‘LL) - L’altération des lettres ou segments dits faibles Charf al-‘illa).

C'est 1a modification par aliégement (tahkfif) d'un segment (harf) dit
‘faible (‘illa) {telle que alif, waw, ya’].

Nous précisons que cette modification s’étend i trois de ces leftres ou
segments par allégement de I'attaque vocalique (hamza) et par substitu-
tion {ibdal) [d’'un autre phonéme].

Nous spécifions aussi que la lettre dite faible permet I’émission de cette
attaque vocalique par allégement et certaines substitutions d’une autre
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lettre qui n’est pas nécessairement faible. Par exemple: usaylal se
transforme en usayldn, soirée, a cause de la proximité du point d’émission
des lettres voisines [l et n).

Nous énoncions de méme que la lettre dite faible permet I'émission par
aliégement vocalique, comme dans ie cas suivant: ‘a’alam, qui devient
‘dlam, ensemble de signes, monde.

Entre Vallégement de Iattague vocalique et I’altération des lettres dites
faibles, il existe une différence compléte, car ce type d’altération affecte
une lettre faible.

D’autre part, entre la substitution (d'un autre phongme) et I'altération
(d’une lettre faible) on rencontre une condition générale et une autre
particuli¢re, sous un certain aspect, étant donné qu’on trouve ces deux
particularités dans I'exemple suivant: gala, il a dit (gawala avant
modification), alors que seule I'altération sans substitution a lieu dans
yaqilu (yagwulu avant modification), il dit, et que seule la substitution
sans altération a lieu dans le premier exemple: usayldn.

0188 PS5

AL-UJAZ (‘JZ) FI.AL-KALAM (KLM) - L’¢éloguence persuasive du propos.
C’est lorsque la signification qui résulte de ce propos a plus de portée
gue toute autre maniere de s’exprimer.

0189 e
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AL-I'NAT (*NT) - L’insertion ou modification de phonémes rythmigues en prosodie
(vers ou prose rimée).

On dit qu’il s’agit de la contraction (tadyiq) {d"une lettre ou segment], de
son redoubtement (tasdid), ou encore d’une adjonction ({uzdm) qui ne
présente pas un caractére nécessaire.

L’insertion qui a lieu par inhérence ou dépendance (iltizam) doit:

- ou survenir dans la suite {du propos| ou y étre insérde,

—~ou bien doit concerner une lettre particulitre avant la lettre
fondamentale qui constitue la rime (rawi),

— ou encore doit comporter une vocalisation appropriée, par exemple,
cette parole coranigue:

“Quant & lorphelin, ne le contrains point (fa-amma-l-yatima fa-la
tagharj Quant au demandeur, ne le repousse point (wa amma-s-sd’ila fa-ia
tanhar” (Coran XCIIL, 9 & 10).

Citons aussi cette parole du Proph2te — sur lui la Grice et la Paix de
Dieu —

“0) mon Dieu, c’est par Toi que je désire (bi-ka ubawilu) et c’est par Toi
que je suis fervent (bi-ka usawilu)”.



Ajoutons le propos suivant qu'il tenait: “Lorsque le sultan s’emporte,
Satan le domine (idha-stasat a-s-sultanu, tasallat a-i-sSaytanu}.

0190 elat I

AL-IGMA (GMY) - L’évanouissement.

Ce terme exprime la langueur (fusir) accidentelle (gayr aski) non due a
Pingestion, et qui aliéne I’exercice des facultés.

Les expressions suivantes utilisées:

- “accidentelle”, exclut le sommeil {nawm),

~*“non due & lingestion”, exclut la langueur provoquée par les
stupéfiants (hadarat),

- qui aliéne I'exercice des facultés, ne se rapporte pas a l'aliénation
mentale ou démence (‘ath).

0191 +lzs™|
AL-IFTA’ (FTW) - La réponse a une question de droit,
C’est expliciter (baydn) une régle ou article de droit (Aukm) débattu ou
litigieux (mas’ala).

0192 Ll syl
AL-IFRAT (FRT) - L’exagération par exces.

La différence entre al-ifrat, V'exagération par exces ¢t al-tafrit, 'exagéra-
tion par défaut, est que le premier terme signifie dépasser la mesure
(tajawuz al-hadd) dans la profusion (ziydda) et la perfection (kamdl) et le
second terme le dépassement de la mesure dans le défaut (nugsdn) et
I'imperfection (tagsir).

0193 s Y G !
AL-UFUQ ('FQ) AL-A‘LA (‘LW) - L’Horizon sapréme.
C’est I'ultime fin (nikaya) de la Stase ou station de I'Esprit (magam
al-rith). C’est aussi le Degré de la Présence de I'Unicité (hadra wahidiyya)
et celui de la Fonction divine (hadra ulihiyya).

0194 Saead] 37V
AL-UFUQ (’FQ) AL-MUBIN (BYN) - L’Horizon distinct ou différencié,
Cest I'Ultime fin (nihdya) de la Stase du ceeur (magam al-qalb).

0195 4,k Jlest
AF'AL (F'L) AL-MUQARABA (QRB) - Les verbes d'imminence.
Iis marquent la proximité d'un événement (dunuww al-habar) qu’on
espére (rajd’) ou qui est en train de se réaliser (husil), ou enfin qui est sur
le point d'avoir lieu (ahdh fi-hi).
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0196 dasil flasl
AF'AL (F'L) AL-NAQISA (NQS) - Les verbes défectueux.
Ce sont ceux qui marquent que le nom d’agent ou nom actif {(fa‘il) ne
reconnait qu'une maniére d’étre (sifa).

0197 it Jlas!
AFAL (FL) AL-TA‘AJJUB (“JB) - Les verbes d’étonnement.
Ce sont ceux gui expriment I'étonnement. Ils sont construits selon deux
paradigmes (sigatan): ma af'ala-hu et ma afala bi-hi.

0198 NPT
AFAL (F°L}) AL-MADH (MDH} WA AL-DHA MM Les verbes d’éloge et de blame.

Ce sont ceux qui indiguent la louange ou la désapprobation tels que:
ni‘ma, étre excellent, bi’sa, étre exécrable {Ils sont tous deux invariables].

0199 TR

AL-IFTIRAQ (FRQ) - Le fait de se différencier, la différenciation de denx natures.

Ce terme marque ’existence de deux substances (jawharan) dans deux

espaces ou lieux (hayyizan), pour autant qu'il est possible d’établir une
distinction (fafasul) entre elles.

0200 ez} st
AF‘AL (F°L) AL-TAFDIL (FDL) - L’élatif, le superlatif absolu ou relatif,
Lorsque un tel adjectif est rapporté a un sujet déterminé (ma‘rifa), il
faut comprendre qu’il marque la supériorité (tafdii) de cela méme qui en
fait l'objet.
Lorsqu'il est rapporté a un sujet indéterminé (nakara), il exprime alors
la supériorité de tous les individus qui en font I'objet.

0201 rLﬁ'Yl
AL-IQDAM (QDM) - L’initiative d’un contrat.
C’est €tablir un pacte (ahdh i ijad al-‘agd) et commencer i le mettre en
cuvre (Surid’ fi ihdati-hi).

0202 A
AL-IQRAR (QRR) - La notification d’une obligation, 1’arrété,
1- Dans la Loi, c’est informer quelqu’un du droit qu'un autre a sur lui.
2- C’est la notification expresse (iithar) d’un précédent.

0203 guE|
AL-IQTIBAS (QBS) - L’emprunt littéraire [traditionnel], 1a compilation [tradition-
nelle].

C’est incorporer des passages du Coran ou du hadit, dans un discours en
prose (natr) ou en vers (nazm), comme dans cette citation d’Ibn Sim‘in

80



dans son exhortation:
[Nous avons mis en italique les passages coraniques cités]

*Q gens! Soyez constants a I'égard des choses interdites (rmuharramat)!
Prenez patience dans les ceuvres d'obligation (muftaradar)!

Soyez vigilants dans les observances sacrées (muraqabit)!

Craignez Dieu dans les lieux retirés (halawar)!

Il vous élévera en degrés (darajar)!”

Ou encore cetle parole du méme personnage:

“Si tu nous remplaces par d'autres étres, alors Dieu nous suffit et quel

excellent garant.”
0204 eLazdyl

ALJQTIDA‘ {QDY)} - Les degrés dans I'exécution obligée de Pacte.

Ce terme concerne soit:

1- La demande (talab) d’accomplir I'acte avec Vinterdiction de s’en
abstenir, et c’est I'obligation (ijaba).

2- La demande d’accomplir 'acte sans P'interdiction d’y renoncer, et
c’est la recommandation (nadab).

3- La demande de renoncer i I'acte avec l'interdiction de accomplir, et
c'est Vinterdiction (absolue) ou prohibition (tahrim).

4- La demande de renoncer a I'acte sans interdire de I'accomplir, et c’est
la réprobation (kargha).

0205 R AW

IQTIDA’ (QDY) AN-NASS (NSS) - L’exécution d’une clause diimnent exprimée.

C’est quand la clause doit §’exercer seulement ¢n vertu d’une condition

(Sary) préalable. Il s'agit, en 'espéce, d’un impératif exigé par la clause

pour valider ce qu’elle implique. Si cette condition n’est pas remplie, elle

n'est pas rapportée a la clause, L'objet stipulé est le méme que celui qui est
affirmé par une clause de méme nature.

Par exemple, si un homme dit 4 un autre: *Affranchis ton esclave que
voici en mon nom en €change de mille piéces d’argent”, et qu’il
Iaffranchit. Dans ce cas, l'affranchissement de 'esclave revient au
demandeur, car ce procédé veut dire: “Vends-moi ton esclave en échange
de mille piéces d’argent et porte-toi garant pour moi de son affranchisse-
ment™,

0206 oA SV
AL-IKRAH (KRH) - La contrainte, 1'acte fait 4 contrecceur.

1- C’est, sous la menace, inciter quelqu’un a faire ce qu'il désapprouve.

2- Ce terme désigne aussi 'obligation (ilzam) et la contrainte (ijbdr)
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désagréables A I'étre humain, par nature ou par le fait de {a Loi, ceci sans
acquiescement préalable, en vue de le détourner du pire.

0207 Jsyit
AL-AKL (’KL) - L’aliment solide.
C’est faire parvenir dans l'estomac (fawf) ce qui est susceptible d’étre
miché (madg), qu'il s’agisse d’une chose mastiquée ou non. Le lait et la
bouillie (sawig) n’entrent pas dans les aliments solides.

0208 FNH
AL-ALA ("WL) - L'intermédiaire, Vinstrument, Porgane.

C'est Pintermédiaire {wasita) entre Pagent (fa'il) et le patient ou celui
qui subit I'action (munfa‘il) pour que le premier produise ses effets sur le
second, Par exemple, Ia scie {sur le bois] pour le menuisier.

Dans un autre aspect, le dernier chainon causal permet de faire ressortit
la cause intermédiaire ‘ifla mutawassita), comme le pére entre l'aicul et le
petit fils. En effet, la cause [ici, le pére] est placée entre I'agent [ici, le
grand-pére] et celui qui subit son action [ici, le petit-fils], bien quelle ne
soif pas intermédiaire entre I’agent et le patient dans fa production de la
conséquence de la cause lointaine (‘illa ba‘ida) sur la réalité qui les regoit
(ma'lal). Car les effets de la cause lointaine ne parviennent pas
|directement] & la réalité qui les subit, d’autant plas qu’une autre chose
vient alors servir d’intermédiaire. Ce qui parvient & la chose est effet de la
cause intermédiaire, car cette chose résulte de la cause intermédiaire et
celle-ci de la cause éloignée.

0209 oY
AL-ALAM (’LM) - La douleur.

Cest la perception d’une incompatibilité ou aversion {mundafir) ressentic
comme une antipathie. Le dégoit ou I'incompatibilité envers vne chose se
définit comme une opposition (mugdabil) a ce qui est en harmonie avec la
nature. La précision “ressentie comme une antipathie” est utile pour
signifier gu’on doit exclure la perception de cette aversion mais non en tant
qu'elle est aversion car celle-ci n’est pas douleur.

0210 ald Yl

AL-ILHAQ (LHQ) - L'ajout d’une lettre ou d’un segment dans un schéme verbal,

C'est modifier un paradigme verbal en ajoutant une lettre radicale, ce

qui entraine de conjuguer le second comme on conjugue le premier. On

pose comme condition que les deux noms verbaux (masdarayn) soient
équivalents.
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0211 4y
AL-ULFA (’LF) - L’amitié, la familiarité.
C’est la collaboration des étres (ittifdq ai-ar@’) qui permet l'entraide
{(mu‘'dwana) dans la conduite de la vie (tadbir al-ma'ds).

0212 rle VL
AL-ILHAM (LHM) - 1’inspiration.

t- Ce terme désigne la grace (fayd) s’infusant dans le for intime de la
conscience (ra’).

2- C’est la science (‘ilm) qui surgit dans le ceeur (galb).

3- L’inspiration sollicite 'acte sans 'indice d’un signe extérieur (istidlal
bi-I-dya) et sans considération d’une preuve (nazar fi hujja). Au contraire
des Soufis (sufiyyin), les Docteurs de la Loi (‘ulama’) précisent qu’elle ne
constitue pas une preuve,

4- La différence entre inspiration (ifhdm) et instruction (i'lam — le fait de
faire connaitre) est que la signification attachée au premier terme est plus
particuliére que celle accordée au second. En effet, I'instruction peut éire
obtenue par acquisition (kasb) [et I'inspiration] par éveil de la conscience
(tanbih).

0213 iR
AL-ILTIMAS (LMS) - La requéte d’égal a égal.
C’est la démarche (talab) qui intervient, sur un plan d’'égalité (tasawi),
entre le donneur d'ordre (dmir) et celui qui le regoit (ma’'mir).

-

0214 U
ALLAH - Dieun.
Il s’agit d'un nom propre (‘alam) qui désigne Dieu le Réel qui se révéle
(al-Hah al-Hagq) et qui totalise les significations principielles (ma'ani) de
tous les Noms parfaits (asmad’ husnd).

0215 da I A
AL-ILAHIYYA ou ULUHIYYA ('LH) - La Fonction diviae,

C'est la Fonction de I'Un ou Unitude (ahadiyya) synthétisant toutes les
Réalités essentielles ontologiques (Hagd'iq wujidiyya). D'une maniére
analogue, Adam - sur lui la Grace et la Paix de Dieu — représente I'Unité
synthétisant toutes les formes humaines (suwar basariyya).

Aussi, Ia fonction de I'Un ou Unitude, totalisatrice (jam‘iyya) et infinie
(kamaliyya) comporte deux aspects. Le premier se¢ trouve avant la
Distinctivité (¢tafsil) étant donné que la Multiplicité (katra) est précédée de
I'Unité (wahid) dans laquelle la Multiplicité est en puissance (bi-I-quwwa).
Qu’on se souvienne de la parole suivante de Dieuw: «Et lorsque ton Seigneur
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prit leur postérité des reins des fils d'Adam et qu’ll les fit témoigner a leur
propre sufet: "Ne suis-Je point votre Seigneur?” ils répondirent: “Si 1" .. .»
(Coran VII, 172). C'est la une des mani¢res d’exprimer la prise de
conscience immédiate (Suhud) de la Réalité différenciée (mufassal) a
travers la Réalité synthéthique (mujmal) en mode distinctif. Or, cette
prise de conscience directe n’est pas du méme ordre que celle qu’on a du
Monde (‘alarm) a partir (par exemple) de la création d’un seul noyau de
datte dans lequel le palmier, encore non manifesté (kamina fi-hi) se trouve
virtuellement (bi-al-guwwa). 1l s"agit ici de la prise de conscience
immédiate de la Distinctivité a travers la Réalité synthétique toujours en
mode synthétique et non pas en mode distinctif. (Et cette derniére
considération constitue le second aspect en guestion).

La contemplation ou prise de conscience immédiate de la Réalité
différenciée & travers la Réalité synthétique en mode distinctif est propre &
Dicu le Réel et a celmi qu'll suscite pour Lui rendre témoignage
directement en perfection, ce dernier ¢tant le Sceau des prophétes et le

"}

Sceau des saints (hatim al-anbiyd’ wa hatim al-awliya’).

0216
ILYAS - Le prophite Elie.

C’est une des expressions du gabd (contraction, resserrement ou
constriction),

Coest Idris [¢f Coran VI, 85].

A cause de son rapt ou élévation (irtifa”) jusqu’au monde spirituel (‘dlam
rihani), les puissances de sa complexion naturelle (quwa-hu al-mizdjiyya)
se sont résorbées dans le Non-Manifesté (gayb) et s’y trouvent concen-
trées. Pour cette raison, son nom désigne la résorption ou resserrement.

LAt

[Note: Elie est identifié par des historiens & I'Hénoch biblique ou Hermes].

n17 AL
ULU ("WL) AL-ALBAB (LBB) - Les détenteurs du discernement quintessentiel, les
possesseurs des germes ou de Ja moelle.
Ce sont les étres qui extraient le noyau (lubb, pl. albab) de I'écorce
{gisr) et qui sont en quéte du secret (sirr) contenu dans Pextérieur de toute
réalité contingente (hadit).

0218 AT
AL-ILTIFAT (LFT) - L’énalage.
Dans le discours, c’est passer du pronom “ilI” au pronom “je” [par
exemple] ou inversement.
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0219 ‘_.;l:SJI‘-I
UMM ("MM) AL-KITAB (KTB) - La Mére productrice du Livre, la Matrice du
Livre, le Prototype de PEcriture [révélée]. '

C'est I'Intellect premietr (‘aq! awwal).

0220 slabaY!
AL-IMAMAN ('MM) - Les deux Imam®, les deux Préposés.

Ce sont deux personnages en fonction.

L'un d’eux se situe & la Droite du Ghawth (Zawt) ou Secours,
c’est-d-dire du Péle (quib). 1l veille sur le Monde de la Royauté céleste
(malakar) et est le Miroir (mir'ar) des réalités vers lesquelles il s’oriente, a
partir du Centre polaire (markaz qutbi) jusqu’au Monde spirituel (‘@dlam
rithani) en relation avec les Fonctions assistantes (imdddar) qui constituent
la substance (mddda) et la permanence (bagd’) de I'Existence universelle
(wujud). Cet Imam de Droite en est nécessairement le Miroir.

L’autre Imam se trouve a la Gauche du Pole. Il veille sur le Monde de la
Souveraineté ou Domaine propre a ce monde (mulk) et est le Miroir des
réalités vers lesquelles il s'oriente i partir de ce monde jusqu'aux réalités
sensibles (makhsiasar) composant la substance des étres animés (mddda
hayawaniyya). Cela constitue son Miroir ainsi que son Réceptacle
(mahall). Cet Imam est d’'un Rang plus élevé que le précédent et c’est lui
qui succéde au pdle lorsqu'il vient a mourir.

0221 rL.Y]
AL-IMAM ("MM) - L’Imam, le chef préposé.
C’est un personnage qui détient ’autorité ultime (riyasa ‘amma) dans les
deux domaines religieux (din) et temporel (dunya).

{Note: Dans la perspective sunnite, I'Tmdm (= calife) est aussi I'instance
religieuse supréme. C'est, bien sir, une vision théorique].

0222 kY
AL-AMARA ("MR) - Le signe distinctif, I’indice, la probabilité, Ia présomption.

1- Dans la langue courante, c’est le signe distinctif (‘aldma).

2- Dans le langage techmique, ce terme se référe 4 la connaissance
probable (zann) résultant d’'une chose qui en coustitue le signe (madlil),
comme le nuage par rapport i la pluie, car la connaissance présumée
{zann) qui y est attachée provient de la piuie.

La différence entre I'indice probable et le signe distinctif est que celui-ci
demeure inséparable de la chose, comme ’existence des deux lettres “a” et
“I" (al) préfixées au nom [et formant Iarticle universel le, la. les]. L’indice
probable, au contraire, peut étre détaché de la chose, comme le nuage
qu'on peut mettre ¢n relation avec la pluie.
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0223 ol
AL-IMKAN (MKN) - La possibifité,
Cest ce dont I'essence ne nécessite ni d’exister ni de ne pas exister
(‘adam igtidd’ adh-dhat al-wwida wa al-‘adama).

0224 JEARURN-Oy 1
AL-IMKAN (MKN) AL-DHATI (DHWT) - La possibilité essentielle.

Cette expression s’applique quand, dans deux propositions, dont les
deux termes extrémes sont contraires (farafu-hu [-muhdalifu). le premier
n'est pas nécessaire par soi {wdjib bi-al-dhar), tout en pouvant étre
nécessaire par un autre (wdjib bi-al-gayr).

0225 NTEC I (O
AL-IMKAN (MKN) AL-ISTI'DADI (‘DD) - La possibiiité d’aptitude, la virtualité,
Ia potentialité.

Cette expression recoit aussi le nom de possibilité d’occurrence (imkin
wugi'i).

[Dans deux propositions] dont les deux termes [extrémes on non) sont
contraires (tarafl muhalif), ceux-ci ne sont ni nécessaires par soi, ni
nécessaires par un autre.

Cette expression trouve aussi a s'appliquer, sans aucune impossibilité,
quand, dans deux propositions, les deux termes [extrémes ou non}j sont
concordants (taraf muwdifiq).

Ce type de possibilité a toujours une signification plus étendue que la
possibilité d’essence.

[1. Le vocable faraf peut signifier:

~ soit le terme, d'une manidre générale,

~ soit les trois termes objets d’un syllogisme, le petit terme, le grand terme, ce
dernier ayant plus d’extensionque le premier. ¢t le moyen terme qui est la cause du
syllogisme].

0226 oelsdi s8I

AL-IMKAN (MKN) AL-HASS (IISS) - La possibilité particuliére,

Cette possibilité existe quand on nie le caractére nécessaire de deux
termes opposés (tarafdan). Par exemple:

Tout étre humain écrit. Or, 'écriture ou V'absence d’écriture (les deux
tetmes en opposition) ne représentent pas une nécessité pour lui.

0227 RR[RY
AL-IMKAN (MKN) AL-*AMM (‘MM) - La possibilité générale.
Ce type de possibilité s’applique quand, de deux termes opposés, on nie
le caractére nécessaire de I'un des deux.
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Par exemple: Tout feu est brdlant. Or, I'inflammation présente un
caractére nécessaire [mais) en relation avec le feu, car la privation de
chaleur ne présente pas en soi un caractére nécessaire, car alors le
particulier serait toujours plus général.

0228 tL:.:.-Yl
AL-IMTINA® (MN¥) - L’impossibilité.
Pour une essence, c’est la nécessité absolue de ne pas exister
extrinséquement (darira iqtida’ adh-dhati ‘adama al-wujid al-hariji).

0229 Sy aall oY
AL-AMR CMR) BI-AL-MA‘RUF (‘RF) - L’ordre de se conformer aux us et
coutumes ou a la Loi reconnue ou naturelle.

Cette expression {coranique] fait référence aux comportements ortho-
doxes salutaires (@l-irsad ila al-mardsid al-munjiyya).
Sadllge 4l
AL-NAHY (NHY) ‘AN AL-MUNKAR (NKR) - La défense de faire ce qui n’est pas
reconnu, et se détourner de ce qui n’est pas en harmonie avec la Loi.
On dit que la premiére expression signifie: montrer le bien (hayr) et la
seconde, interdire le mal (§arr). Dans le premier cas, c’est ordonner ce qui
s'accorde avec I’Ecriture sainte et la Tradition prophétique, dans le second
cas, ¢’est contenir les penchants et les passions de 'Ame. La premitre
expression se référe aux comportements et aux paroles du serviteur que
Dieu agrée, I'autre 4 I'inconvenance (tagbih) que la Loi et la pudeur (‘iffa)
réprouvent et qui ne peut trouver 4 s’appliquer dans la Religion de Dieu.

0230 Y
AL-AMR ('MR) - L’ordre, Je commandement.
C’est la parole (ou tout autre moyen d’expression) de celui qui dit & son
subalterne: “Fais!”

0231 alad)

AL-AMR ("MR) AL-HADIR (HDR) - Le mode impératif a la deuxiéme personne.

C’est le mode que prend le verbe quand 1'acte est exigé de Vagent
présent, d’ou le nom donné & cette expression grammaticale.

On le désigne aussi par expression: “impératif par la forme” (al-amr
bi-siga) puisqu’il se présente sous le mode propre a ce temps sans I'emploi
de la particule /i (Jam) préfixée aux lettres radicales qui le forment, comme
il est d’'usage pour Pimpératif a la troisiéme personne (amr al-gayb).

iNote: Par exemple: israb, bois! {quand la personne 4 qui on donne I"ordre est
présente), ou li-yasrab, qu’il boive! (quand la personne en question est absente)].
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0232 R [
AL-AMR ("MR) AL-I‘TIBARI (‘BR) - L’ordre prémédité ou réfléchi.
C’est celui qui n’a d’existence que dans le mental de celui qui 'élabore
(‘aql al-mu‘tabir) tant qu’il y applique sa réflexion. Cette élaboration
intérieure est le principe qui conditionne valablement 1'abstraction
{al-mahiyya bi-sart al-‘ardt).

0233 PRI |
AL-UMUR ("MR) AL-“AMMA (‘MM) - Les choses communes,
Ce sont celles qui ne sont pas propres a une des [trois] catégories (gism
pl. agsam) de 'existant (mawjiid). Ces trois catégories sont: le nécessaire
(wdjib), la substance (jawhar) et V'accident (‘arad).

0234 oo
AL-AMN (MIN} - La sécurité, la confiance, I’absence de contrariété.
C’est I'absence d’événements indésirables (tawaggu' makrith) dans le
moment présent ou futur (zamdn ari).

0233 auw

AL-IMALA (MYL) - La variation de timbre ou flexion de la voyelle A en L

C’est faire tendre Ia prononciation de ia voyelle A (fatha) vers le [
(kasra).

0236 FIR IR

AL-AMIAK (MLK) AL-MURSALA (RSL) - Les possessions ou biens dégagés.

Cette expression s’applique quand deux hommes conviennent d’acquérit

une chose sans stipuler le mobile de la transaction. S’agissant d’une

esclave, par exemple, 1a cohabitation [avec elle] n’est pas licite [si on ne le

précise pas]. §'il est question d’un édifice, les deux parties sont tenues d’en
acquitter le prix.

0237 aala™i
AL-IMAMIYYA ('MM) - Les partisans de P’'Imamat.

Ce sont ceux qui professent que ‘Ali avait été explicitement désigné
(nass jali) comme imam - que Dieu I'agrée — ainsi que Uinfidélité des
Compagnons qui se soulevérent contre lui an moment de la désignation du
Calife par arbitrage accepté de sa part (tahkim) et qui le reniérent. Ils
étaient au nombre de douzemille et faisaient partie des gens de fa priére et
du jedne (ah! salat wa siyam). Le Prophete — sur lui la Grace et la Paix de
Dieu - a dit a leur sujet: “L’un de vous fera peu de cas de sa priére par
rapport  leur prigre, et de son jeline en comparaison de leur jedne™.
Pourtant, leur foi ne dépasse pas leur propre niveau (fardgi).
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0238 LY
AL-INABA (NWB) - La conversion, le repentir.
1- C’est chasser du cceur les ténébres des choses douteuses (zulumat
Subuhar).
2- C'est retourner (ruji’‘) toutes choses vers Celui 4 Qui tout appartient.
3- C’est revenir de U'insouciance (gafla) au rappel {de Dieu] (dhikr), de
la désolation (wahsa) a lintimité (uns).
0239 gl
AL-INZIAJ (Z‘]) - La nostalgie.
C’est 'impulsion du ceeur (taharruk al-galb) vers Dieu sous Deffet de
I'exhortation (ta'tir al-wa’z) et des mélopées religieuses (samd’).
0240 tl.x..m'\’l
AL-INSIDA‘ (SD¢) - La rupture, le fait d’étre séparé,
C’est la prise de conscience distinctive (farq) aprés la conscience
synthétique (jam') due a lapparition de¢ la multiplicité (zuhir al-katra) et
de la considération de ses caractéristiques (i‘tibar sifati-hd.)

0241 oLz
AL-INTIBAH (NBH) - L’éveil de la conscience,

C'est I'avertissement (zajr) que Dieu le Vrai donne a Son serviteur, par
sollicitude (‘indya) a son égard, par des projections (ilga'at) {de graces] qui
développent en lui des résonances pénibles (muz'ija) et stimulantes
(munsita) pour le dégager de ’entrave de la séduction (girra) [du monde].

0242 oYl
AL-AN ("WN) - Maintenant, le présent,
1- C'est le nom donné a Pinstant (wagr) dans lequel tu te trouves.
2- C’est un adverbe non déclinable (zarf gayr mutamakkin) qui
comporte une signification précise, bien que le préfixe qu'il porte
[composé des lettres alif et lam = al] ne soit pas la marque de la
détermination grammaticale (ta'+if} du fait qu’il n’est pas dissociable de
cette expression.

0243 i
AL-INNIYYA (’N) - Le moi, la fonction du moi.

C’est la réalisation concréte d’un étre déterminé en fonction de sa réalité
essentielle (tahaqquq al-wujad al ‘ayni min haytu martabati-hi adh-dha-
tiyya).

0244 o Y1
AL-ANIN (’NN) - Le gémissement.
C’est la plainte émise par celui qui souffre.

89



0245 Sl
AL-INSAN (NS} - 1’étre humain.
C’est un animal raisonnable (hayawdn ndtig, ou doué de parole
articulée).

0246 a3l
AL-INSAN ('NS) AL-KAMIL (KML) - L’homme parfait, accompli, universef.

1- Cest lui qui totalise (jami‘) tous les mondes divins (‘awalim ilahiyya)
et tous les mondes produits {kawnivya) sous leurs modalités universelle
{(kulliyya) ¢t particulidre (juz'iyya).

2- Il est le Livre ou Ecriture (kitab) synthétisant tous les Livres divins et
ceux produits (par "homme).

3- Sous le rapport de son esprit (riih) et de son intelligence ou intellect
(“agl), 1l est un Livre intelligible qu'on dénomme par P'expression Umm
al-kitab, “la Mére” ou “Prototype producteur de I'Ecriture” ou “Matrice
du Livre” ou “Prototype matriciel de I'Ecriture”.

4- En fonction de son coeur {galb), il est le Livre de la Table
réverbérante! préservée (lawh mahfiz).

5- En rapport avec son dme ou souffie animé (nafs), il est ie Livre de
FEffacement (mahw) et de I'Affermissement (ithar).

6- 11 est “les Feuillets anoblis” (suhuf mukarrama) (Coran LXXX, 13)
“élevés et purs” (marfii'a mutahhara) (Coran LXXX, 13) dont seuls les
étres purifiés des voiles obscurcissants peuvent toucher et atteindre les
secrets (asrar).

7- L'intellect premier (‘agl awwal) est au Macrocosme (‘@lam kabir) et
aux Réalités essentielles en elles-mémes (haga’ig- bi ‘ayni-hd) ce qu’est
Pesprit de I'étre humain a son corps et 4 ses facultés. L’ame ou Souffle
animé univessel (nafs kullivya) est au ceeur du Macrocosme ce qu’est 'dme
logique (nafs natiga) au ceeur de 'Homme.

Pour toutes ces raisons, le Monde a été désigné comme le “grand
Homme™ (insdr kabir).

(1. La racine LWH dont dérive le terme “table” signifie principalement “briller,
luire”. On peut trouver une juste analogie entre les notions de Calame et de Table
et celles de soleil et de lune qui brille de la lumidre empruntée a ce premier. Il
existe des hadit® au sujet de a lumiére divine émanant successivement du Calame
et de la Table].

0247 R
AL-INSA*' (NS} - La rédaction d’une note, la production, la croissance, ie
développement.

1- C’est le développement du discours qui s’applique adéquatement ou
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non au théme traité.

2- C’est I'acte de celui qui s'exprime (fi'l al-mutakailim) ou mieux, qui
entreprend de développer un théme.

3- Clest I'existenciation (fjdd) d’'une chose précédée par une matiére
(madda) et une durée (mudda).

0248 Liaw Y
AL-INHINA’ (HNW} - La courbure, la forme sinusoidale.

C’est une ligne courbe dont les différents éléments ne se recouvrent pas
dans toutes ses positions, par exemple, les parties constituant un arc
{gaws). Si P'on place la partie concave (muga‘‘ar) de 'un des deux arcs sur
la partie convexe (muhaddab) de Yauire, I'un des deux recouvre
exactement ’autre, mais si on ne les réunit pas de cette maniere, ils ne se

superposent pas.

0249 ol

AL-INITAF (“TF) - La déviation, la sinuosité, le fait de s’infléchir ou de se courber.

C’est un mouvement qui s’effectue dans une direction (samt) unique,

non selon 'orientation ou trajet (masdfa) que le mouvement (haraka)

devait prendre initialement de soi-méme, mais en sortant et déviant de
cette position sans pouvoir se redresser.

0250 iy ol g Jlai VI
AL-INFIF'AL (F'L) WA AN YANFA'ILA - Le fait de subir.
1l s’agit, dans les deux cas, de la forme ou disposition (hay’a) qui affecte
ce qui est impressionné ou pon par I'effet d’un autre, comme la disposition
qui affecte une chose qui est rompue tant qu’elle est dans cet état.

0251 AR
1/ AL-INQISAM (QSM) AL-‘AQLI (“QL) - La divisibilité intelligible,
b sll oY
2/ AL-INQISAM AL-WAHMI (WHM) - La divisibilité imaginaire,
w2 Al iyl

3/ AL-INQISAM AL-FARDI (FRD) - La divisibilité hypothétique ou supposée.
1- La divisibilité intelligible est celle dont les éléments s’actualisent
effectivement et sont séparés les uns des autres.
2- La divisibilité imaginaire est celie que la faculté estimative affirme et
qui est limitée du fait que I'estimative (wahm) est une faculté en étroite
relation avec le corps. L'estimative ne peut donc pas s'exercer sur les
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réalités en acte (af'al) qui sont illimitées.

3- La divisibilité hypothétique est celle que Vintelligence affirme et &
laquelle on n’assigne pas de limite, car P'intelligence est dépouiiiée de
matiére et la faculté immatérielle s’exerce sur les réalités en acte qui n’ont
pas de limites assignées.

0252 Jad o
AN YAF‘ALA (F‘L) - Faire ou influer.
C’est quelque chose qui fait ou influence, comme la chose qui coupe tant

quelle exerce son action.

0253 Sy
AL-INFAQ (NF(}) - La dépense judicieuse.
C'est dépenser (sarf) son bien en fonction du besoin.

0254 Jai
AL-AWWAL ("WL) - Le premier.
Ce terme désigne ce qui est singulier ou particulier (fard), et qui n’a pas,
sous le rapport du genre (jins), un autre qui lui soit antérieur (sabiq) ou
égal (mugarin).

0255 S
AL-AWWALI (WL} - L’évidence premiére, le postulat, Iaxiome.

C’est ce qui, une fois établi par l'entendement (faq/) n’a pas besoin
d’étre réexaminé ni par voie intuitive (hads), ni par voie expérimentale ’
{tajriba), ni de toute autre maniére.

Par exemple, quand nous disons que 1 (wahid) est la moitié de 2, ouque
le tout est plus grand que la partie, ces deux postulats ne sont compris que
par {a conception qu’on a des deux termes qui les composent (tasawwur
al-tarafayn).

L’évidence premiére est une notion plus particuliere que celle de
nécessité (darari).

0256 L.y
AL-AWASIT (WST) sing. awsat - Les moyens termes (dans le syllogisme), les
intermédiaires.

Ce terme exprime les arguments démonstratifs (dald’il) et probants
(hujaj, sing. hujja) qui permettent d’argumenter sur les propositions
douteuses (da‘awi).

0257 L., )Yl
AL-AWSAT (WST) sing. wasat - Les médiocres, les “moyens”, les tiédes.
Ce sont les individus qui n’ont ni talent oratoire (fasaha), ni éloquence
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(balgga), ni difficulté de parole (‘ay), ni facilité mentale particuliére
{fahama).

0258 NN
AL-AWTAD (WTD) - Les Piliers.
Ce sont quatre hommes (rijal) dont les demeures spirituclles (mandzil)
se trouvent aux quatre appuis cardinaux (arkdn} du monde: orient,
I'accident, le septentrion et le midi.

0259 adayl
AL-AHLIYYA (CHL) - L’aptitude, le devoir ou service.
Ce terme s’applique 4 la personne en état de satisfaire aux droits et
devoirs que la Loi prescrit pour ou contre lui.

0260 il
AHL ("HL) AL-HAQQ (HQQ) - Ceux de Dien le Réel.

Ce sont ceux qui se sont attachés i la Réalité (hagq) qui se trouve chez
leur Seigpeur, grice aux arguments probants (hujaj) et aux preuves
décisives (barghin), et qui suivent la Tradition prophétique et la
Communauté (ah! as-sunna wa al-jama‘a).

0261 asdl jal
AHL ('HL) AL-DHAWQ (DHW(Q) - Cenx du goiit intuitif on d’expérience
spirituele.

Cette expression s’applique aux personnes qui, sous l'emprise des
théophanies (hukm al-tajalliyydar}, passent de la stase de leur esprit et de
leur ceeur (magam riahi-hi wa galbi-hi) a celle de leur 4me et de toutes les
facultés individuelles (magam nafsi-hi wa quwa-hi), comme s’y trouvant
sensiblement et en pénétrant le goiit par pure expérience (dhawqg). De
plus, cette expérience illumine leur visage.

0262 o Y fal
AHL (CHL) AL-AHWA’ (HWY) - Les étres dominés par la passion.

Ce sont ceux de 'orientation rituelle (vers la Ka‘ba, le Ternple situé ala
Mecque, c’est-a-dire des Musuimans} dont la conviction religieuse
(mu‘tagad) n'est pas conforme a la Tradition prophétique (sunna).

Ce sont les partisans de la Contrainte divine (jabariyya}, du libre arbitre
(gadariyya), les chi‘ites qui refusent la 1égitimité des deux premiers califes
Abu Bakr et ‘Umar (rawdfid), les Kharédjites {(hawarij), les négateurs des
Attributs divins (mu‘atrila), les anthropomorphistes (nuefabbiha). Cha-
cune de ces écoles comprend douze sectes, ce qui fait un total de soixante
douze.
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0263 lay!
AL-IHAB ("HB) - La préparation du cuir non tanné.
Clest le nom donné & la peau non corroyée.

0264 Sl
AL-IMAN CMN) - La foi, I'acte de fidélité, de confiance.

Dans la langue, c’est I'adhésion sincére du coeur (tasdig al-galb).

Dans la Loi, il s’agit de la ferme conviction du cceur (#'tigdd bi al-galb) et
de la reconnaissance verbale (igrar bi al-lisan).

On dit que celui qui atteste {I'Unicité divine et la Mission prophétique
de Muhammad] et agit [en conséquence] mais sans conviction est hypocrite
(rmunafig). Celui qui professe ce double témoignage sans 8’y conformer
mais qui posséde fa conviction est impie ou prévaricateur (fasiq).
Quiconque y renonce est mécroyant (kdfir).

La foi présente cing aspects:

1- une foi innée (marbiiy, celle des Anges,

2- une foi préservée (ma'sim), celle des Prophétes,

3- une foi regue {maghil), celle des Croyants,

4- une foi limitée (mawgdf), celle des Innovateurs (mubtadian),

5- une foi refusée (mardiid), celle des Hypocrites.

0265 ou i
AL- THA® (WHY) - La révélation (en tant qu’acte), I'inspiration.
Cest la projection (ilga’} de la signification essentielle [d'une réalité}]
dans I'Ame secr&tement et instantanément.

0266 r‘_;:n;-]h&t&iy;
AL-JQAN (YON) BI-AL-SAY’ (§Y’) - La certitude acquise d’une chose.
C'est {a science qui porte sur la réalit€ d’une chose, aprés réflexion
(nazar) et argumentation (istidlal). Pour cette raison, Dieu n’est pas
qualifi¢ par cette expression.

0267 Sy
AL-ITAR CTR) - La préférence.
C'est préférer (tagdim) I'autre & soi-méme tant dans 'agrément (naf)
que dans l'adversité (daf"). C'est la fraternité ou amitié (whuwwa) poussée
A son paroxysme.

0268 r\.a\l'u
AL-THAM (WHM) - L’amphibologie, I’'ambiguité, Ie soupcon, la conjecture, la
supposition.

1- Ce terme est aussi une autre maniére de désigner l'acte de faire
imaginer a4 quelqu'un (rafyil).
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2- C'est quand on mentionne une expression pouvant recevoir deux
significations, I'une usuelle (garib) I'autre inusitée (garib). En I'entendant,
on comprend d’abord son sens immédiat, bien que l'interlocuteur garde en
vue le sens éloigné. La plupart des significations ambigiies (mutasabihdr)
(coraniques) sont de cette nature (jins). Citons cette parole de Dieu: “Les
Cieux (sont) pliés dans Sa Dextre” (Coran XXXIX, 67), [le terme dextre
étant source d’ambiguité].

0269 A
AL-ILA’ ('LW) - Le serment de continence,

C'est le serment (yamin) par lequel I’homme s’engage a ne plus avoir de
rapports conjugaux (wat al-mankiha) pendant un certain temps. La
formule peut étre ainsi exprimée: “Par Dieu, je ne m’unirai plus a toi
pendant quatre mois”.

0270 gl
AL-IDA¢ (WD¥) - La délégation de pouvoir.
C’est le pouvoir qu’une personne donne a un tiers pour veiller (hifz) sur
ses biens.

0271 AN

AL-A’ISA (°YS) - La stérilité par manque de rigles (lit. celle qui désespére).

C’est quand la femme n'a jamais eu de régles durant cinquante-cing ans
[années lunaires].

0272 ol
AL-AYN (*YN) - L'arrivée dans Vespace ou le lieu.
C’est un état (hala) qui affecte quelque chose en raison de son
actualisation (husil) dans un lieu (makan).

0273 ol Yl
AL-IJAB (WJB) - L affirmation, le faif de rendre nécessaire.
C’est établir une relation (iga’ al-nisba).

0274 Sleu Yl
AL-IJAZ (W]JZ) - La concision.
C’est rendre l'intention en I'exprimant avec moins de termes qu'on le
fait habituellement.

0275 JaYi
AL-IGAL (WGL) - L’insertion poétique.

(En rhétorique), c’est finir, par une allusion, un vers dont le sens aurait

été complet sans elle afin d’ajouter a l'effet de style recherché. Par

exemple, dans ce vers de la poétesse al-Khansid’, qu’elle composa 3
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I'occasion de I'oraison funébre (mdrtiva) de son frére Sahr [tué au combat]:

Sahr était un rocher (sahr)
qui sert G diriger les guides
comme S§'il étair une montagne
au sommel de laquelle se trouverait un feu!

L’expression: “comme s’il était une montagne”, réalise le but proposé qui
est de diriger les guides. Pourtant elle y ajoute: “au sommet de laquelle se
trouverait un feu”, par simple insertion poétique pour donner plus de
vigueur au style.

0276 £l b oV

AL-LJAR (WJB) FT AL-BAY* (BY") - Les clauses nécessaires dans un contrat ou une
transaction.

La premiére application de cette expression consiste a dire pour celui
qui conclut un marché: “Je vends” ou “j'achéte™.

La différence entre impératif ou nécessité (fjab) et exigence ou
prescription (igfida’} parait évidente, La premiére expression a un sens
plus fort que la seconde du fait qu’elle est employée seulement quand les
conditions (hukm) du contrat sont affirmées par explication (‘ibdra),
allusion (i§dra) ou argumentation (dalala). On dit alors que la clause (nass)
est nécessaire. Quand les conditions du contrat sont affirmées par
prescription ou exigence, on ne dit pas qu’elles sont nécessaires mais
seulement qu'elles sont exigées conformément a la connaissance qu'on
en a.

0277 LY

AL-AYA CWY) . Le verset, le signe, la théophanie.
C’est une des parties du Coran (qut'dn) qui se présente en une période
représentant un alinéa plus ou moins long,

LETTRE BA7.Wi U

0278 ol Yol
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BAB (BWRB) AL-ABWAB - La porie des portes, le refour (3 Dieu).

C’est le repentir (tawba), car il est la premiére disposition par laquelle
I'adorateur entre en présence (hadra) de la proximité (qurba) que confére
le Seigneur.



0279 i\l
AL-BARIQA (BR(Q) - La lueur de Péclair.
C’est la brillance ({#'iha) qui émane de la Réalité sanctissime (jandb
aqdas} et qui disparait promptement. C’est une des prémices (awd'il) et le
germe (mabddi) du dévoilement spirituel (kasf).

0280 JEUI
AL-BATIL (BTL) - La fausseté, I'erreur, la nullité, Pirréel.

1- C’est ce qui n’est pas conforme (sahif) [ou faux] dés son fondement
(as!).

2- C’est ce qui se réduit 4 rien et n’implique rien.

3. C’est un acte juridique dénué de toute signification malgré I'existence
d’une clause légale (sira), & cause de I'absence du statat approprié d'un
pouvoir (in‘idam al-ahliyya aw al-mahalliyya), par exemple, la vente
[comme esclave] d'une personne libre ou de Yimpubére.

0281 Al
AL-BATR (BTR) - L’élision suaccessive.

Dans un théme rythmique, en prosodie, c’est lellipse (hadhf), de
U'ensemble appelé sabab hafif: “corde légére” (syllabe composée de deux
consonnes dont la premiére est vocalisée]. On retranche ensuite certains
éléments restants.

Par exemple: dans le théme rythmique

Fa ‘i La TuN
on élide la finale TaN. Ce théme devient alors F# % La. On retranche
ensuite la voyelle longue 4 pour rendre quiescente la consonne L de sorte
qu’il reste Fa il que I'on transforme enfin en Fa ‘iLuN. Ce procédé est
dénommé: “élidé” (mabrir) ou “plus élidé™ (abtar).

[Note: Pour un résumé d’ensemble des régles de prosodie, voir annexes et
classement des définitions par themes, 2 la rubiique “prosodie”, en fin d’ouvrage].

0282 b )
AL-BUTAYRIYYA (BTR) ov BATRIYYA - Les partisans de Butayr at-Tami.
Leurs positions doctrinales étaient en accord avec les Sulayminiyya, en

tous points sauf celui traitant du calife ‘Utman — que Dieu I’agrée!

0283 Sl
AL-BAHT (BHT) - La recherche, Pexamen, I'investigation.
Dans le langage courant, c’est la scrutation (tafahhus) et la recherche
(taftis).
Dans le vocabulaire technique, c’est affirmer I'existence d’un rapport
positif ou négatif entre deux choses, par inférence (istidlal).
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0284 Joudh
AL-BUHI (BHL) - La parcimonie, I'avarice [avec son bien],
C’est le refus de dépenser son propre bien.

AL-SUHH (SHH) - L’avarice envers le bien d*un autre. C'est la parcimonie ou
'avarice de l'individu qui refuse de disposer du bien d’autrui,

Le Prophéte — sur lui Ia Gréace et la Paix de Dieu — a dit: “Protégez-vous
de I'avarice envers autrui {§uhh) car elle a anéanti ceux qui vous ont
devancés”. :

On dit que l’avarice envers soi-méme consiste & refuser de satisfaire ses
besoins 1égitimes.

Hakim at-Tirmidhi a dit: “L’avarice envers son dme c’est se départir des
attributs humains pour s’en tenir aux comportements habituels des bétes”.

0285 il
AL-BUDD (BDD) - Le caractére non nécessaire d'une chose, ’absence de nécessité.
C'est ¢ce qui n’a pas de nécessité en soi.

0286 el
AL-BADA’ (BD’) - La novation, Yinnovation,
C’est émettre une opinion {ra’y) qui n’existait pas auparavant.

0287 istal
AL-BADA’IYYA (BD’) - Les innovateurs.
Ce sont ceux qui affirment que Dieu — exalté soit-1l — (badd’) change
d’avis..

0288 Jadt
AL-BADAL (BDL) - Le permutatif, la substitution.

[Cette construction grammaticale existe quand} un second terme ou
éiément (1dbi") [d’une phrase] est apposé 4 un premier, et c¢’est le second
terme qui est visé par la phrase qui suit, non le premier. Cest ce qui
distingue cette construction de I'adjectif épithéte (na‘r), du corroboratif
(ta’kid) et de P'adjonction explicative (‘atf al-bayan), car ces trois notions
grammaticales ne sont pas intéressées par la phrase qui se rapporte
formellement au terme qui les précede.

L'expression: “non le premier” exclut la conjonction de coordination
(‘atf bi-al-huriif), car celle-ci, bien qu’étant un deuxiéme terme visé par ce
qui se rapporte grammaticalement au terme qui le précéde, fait cependant
[également] 'objet de cette attribution (formelle).

[Note: 1l existe plusieurs sortes de permutatif. Les principales concernent:
~ la substitution du tout au tout, par exemple: ““Umar, ton frére vint & moi”
(j@'a-ni ‘Umaru ahii-ka);
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— la substitution de la partie au tout, par exemple: “j’ai mangé le pain, la moitié
de ™ (gkaliu al-hubza nisfa-hu);

— la substitution inclusive, par exemple: “Zayd dont la science me surprend”
(a‘jaba-ni Zaydun ‘ilmu-hu =lit. Zayd, sa science, me surprend)].

0289 el
AL-BID‘A (BD‘) - L’innovation.

1- C’est une initiative contraire a la tradition prophétique (sunna). On
lui a donné ce nom car I'auteur innove sans se fonder sur une autorité
reconnue (min gavr magal imam).

2- C’est une disposition nouvelle qui ne se trouve ni chez les
Compagnons du Prophéte (sahdba), ni chez les Suivants (tabi‘iin). Cette
initiative ne se référe pas a I'argument d’autorité de la Loi (igtida’ al-dalil
al-gar'i).

0290 YA
AL-BUDALA’ (BDL), pl. de BADAL - Les Substituts.

Cette fonction [de la hiérarchie initiatique] est représentée par sept
hommes (rijal).

Le badal est ’homme qui voyage ou se déplace en n’importe quel lieu. I
peut quitter un des corps que comporte sa forme qui reste vivant pendant
que cette personne est en vie. Il a la possibilité de manifester des actes en
rapport avec sa nature sans que quiconque ne remarque qu’il est absent.
De telles dispositions ne concernent que 1’étre qui assume cette condition
spirituelle. Il se dissimule sous des corps et des formes impliqués dans sa
constitution et en affinité spirituelle avec ie cceur d’Abraham — sur lui la
Paix.

0291 s
AL-BADIHI (BDH) - L’improvisation, I’inspiration, I'arrivée inopinée,

C’est ce dont l'arrivée (husul) ne dépend ni de la réflexion (nazar), ni de
l'acquisition (kasb), sans qu'importe l'intervention ou non d’une autre
donnée telle que le signe extérieur discerné immédiatement ou intuition
(hads), I'expérience (tajriba), etc; ou qui intervient méme sans le vouloir.
Ce terme est alors synonyme de nécessaire {(dariri).

Cette expression peut aussi signifier ce qui n’a jamais besoin de
s\appuyer sur une donnée étrangére aprés I'excrcice de ['intelligence
(‘aql).

Ce terme a un sens plus particulier que dariri, nécessaire, ce qui a un
caractére de nécessité. Par exemple: les deux concepts de chaleur et de
froid, ou encore le jugement négatif ou positif car (en tant qu'opposés), ils
ne peuvent ni coexister (yajtami‘an), ni étre supprimés (yartafi‘an).
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0292 ot

AL-BURHAN (BRHN) - Le syllogisme, la démonstration.

C’est un raisonnement analogique (gfyids) composé de données certaines
(yagiiyyat), sans qu'importe qu'elles soient de l'ordre des principes
(ibtida’) comme les postulats (daririyyat) ou connues indirectement
(wasita) comme les données rationnelles (nazariyydt). Son moyen terme
(hadd awsat) doit toujours étre la cause (‘illa) qui unit la prémisse majeure
(akbar) a la prémisse mineure (asgar).

Si, de plus, le moyen terme est cause de l'existence de cette relation
[entre les deux prémisses| dans les faits (fi al-hdrij), il s’agit alors du
syllogisme causal (burhan limi) dit al-lima [qui donne le pourquoi ou
raison d’étre de la preuve]. Par exemple: Ce mal est une infection des
humeurs. Or, toute infection des humeurs est un état fébrile. Ce mal est
donc un état fébrile. De méme que dans Vesprit, 'infection des humeurs
est la cause qui permet d’affirmer cet état fébrile, de méme, la cause
permettant cette affirmation de I'état fébrile est dans les faits.

§'il n’en est pas ainsi mais que la cause de la relation qu’on établit [entre
les deux prémisses] n’est que dans I'esprit, on est en présence du
syllogisme conditionnel (burhdn inni) dit al-in [qui donne la condition et
non le pourquoi]. Par exemple: Ce mal est un état fébrile. Or, tout état
fébrile est une infection des humeurs. Ce mal est donc une infection des
humeurs. La fievre est présente méme si la cause qui permet d’affirmer
I'infection des humeurs est dans I'esprit, bien que la cause de cette fiévre
ne soit pas dans les faits. C'est le contraire qui est vrai.

On dit que le raisonnement (istidlal) procéde de la cause a I'effet (ma‘fiil
ou cause) par le syllogisme causal, et de 'effet a la cause par le syllogisme
conditionnel.

0293 PRSI EA VN |
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AL-BURHAN (BRHN} AL-TATBIQI (TBQ) - La démonstration par superposition.

On suppose, d’une part, un premier ensemble causal (jumila) composé,
par exemple, d'un nombre indéterminé de termes causés, partant du
dernier causé, et d’autre part, un deuxiéme ensemble causal, composé
€galement d’'un nombre indéterminé de termes causés, partant du causé
qui précéde immédiatement celui retenu du premier ensemble.

On applique ensuite les deux ensembles en plagant le premier causé du
premier ensemble, puis le deuxiéme causé du premier emsemble en
correspondance avec le deuxiéme causé du deuxiéme ensemble, et ainsi de
suite.

Si & chaque élément du premier ensemble correspond un éiément du
second élément, les éléments qui viennent 4 y manquer (naqis) sont



considérés de la méme fagon que ceux qui y sont excédentaires (zd'id), ce
qui est absurde. En effet, si cette correspondance n’existe pas, cela
implique gu'en peut trouver dans le premier ensemble des éléments qui
n'ont pas leur correspondance dans le deuxiéme ensemble. Celui-ci
s'interrompt alors et oblige, par voie de conséquence, le deuxiéme
ensemble 3 s’interrompre et 4 se limiter, entrainant de ce fait la limitation
du premier ensemble. En effet, celui-ci n'excéde le second que dans la
mesure d’'une limitation, et ceci du fait que ce qui vient s’ajouter & une
donnée finie est nécessairement limité,

0294 Y]
AL-BURUDA (BRD) - La froideur, la fraicheur, le froid.
C'est un état (§a’n) dont les modalités (kayfiyvyva) impliquent la
séparation des éléments isomorphes (mufasikild) et la réunion des
éléments disparates (muhtalifar).

0295 &3
AL-BARZAH (BRZH) - L’intervalle, I'isthme, le monde intermédiaire ou subtil.

1- C’est le Monde qu’on situe entre le Monde des Principes immatériels
(‘dlam al-ma‘ani al-mujarrada ou détachés de matiére) et celui des corps
matériels ou grossiers (ajsam mdaddiyya).

Les wuvres d’adoration (‘ibddar) assument des formes (subtiles)
(tatajassadu) analogues, en entrant en contact avec lui. Ce Domaine
constitue [la Sphére de] I'Imagination séparée (hayal munfasil).

2- C’est ce qui s’interpose entre deux réalités.

Ce terme fait allusion au Monde des Similitudes (‘dlam al-mital),
c'est-a-dire a “I'intervalle” (hdjiz) séparant les corps grossiers (ajsam
katifa) du Monde des Esprits dépouillés (‘alam al-arwah al-mujarrada), ou
encore, distinguant ce Monde-ci du Monde dernier.

029 el

AL-BARZAH (BRZH) AL-JAMI* (JM*) - L’Intervalle totalisateur ou synthétique.

Cest le degré de la Présence de I'Unicité (hadra wahidiyya), et de

I’ Autodétermination primordiale (ta‘ayyun awwal), Principe (asf) de tous

les Mondes intermédiaires (barazih). Pour cette raison, cet Intervalle

totalisateur est encore appelé: I'Intervalle premier ou primordial infini-
ment immense et grand (al-barzah al-awwal al-a‘zam wa al-akbar).

0297 i PTG |73
BARAAT (BR’) AL-ISTIHLAL (HLL) - L’excellence de Pexorde dans le discours.

1. Cest le prologue (ibfidd’) d’un discours qui indique lintention
(magsad). Ce procédé se trouve fréquemment dans les préfaces (dibajar)
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des livres.

2- Cette expression intervient quand 'auteur (musannif) indique (son
propos} au début de sa composition, avant méme le développement des
matiéres traitées (masa'il), en exposant leurs dispositions d’une maniére
condensée.

0298 i il
AL-BURGUTIYYA (BRGT).
Ce sont ceux qui professent que la Parole de Dieu (kalam Allah) est
accident (‘arad) quand elle est récitée et corps (fism) quand elle est écrite,
[Note: voir article an-Nazzim n° 566).

0299 ol
AL-BUSTAN (BST) - Le jardin.

C’est un enclos dans lequel poussent des palmiers espacés permettant,

enire ces arbres, le travail des cultures. Si cet enclos est rempli d’arbres

trop rapprochés, de sorte qu’on ne peut rien cultiver, il $’agit d'un verger
(hadiga).

0300 L.

AL-BASi_T (BST) - Le simple, I’élément, I'indivis, I'incomposé, le simple relatif.

Ce terme comporte trois acceptions:

1- Le simple véritable ou réel {basit hagiqi) qui n’est jamais susceptible
d’avoir de parties comme le Dieu-Producteur (Bari’).

2- Dans la langue usuelle, il s'agit des différents corps naturels qui ne
sont pas composés.

3- Le simple relatif (id@fi) qui concerne une chose dont les parties ou
éléments sont moins nombreux que ceux d’une autre,

Le simple peut étre, soit de nature spirituelle comme les intelligences
(séparées de matigre) (‘ugil) ou les dmes dépouillées (nufiss mujarrada),
scit de nature corporelle comme les éiéments (anasir).

0301 !
AL-BISARA (BSR) - La nouvelle qui altére V’épiderme.

C’est toute nouvelle authentique (habar sidg), bonne ou mauvaise, qui
altére la pigmentation de la peau du visage (bafarat al-wajh). Ce terme
s’applique de préférence a la bonne nouvelle, mais aussi a la mauvaise.

0302 i el
AL-BISRIYYA (BSR) - Les partisans de B&r ibn al-Mu‘tamir.
Ce sont les disciples de Bidr b, al-Mu‘tamir, un des plus célébres
mu‘tazilites qui formula le premier la théorie des actes engendrés ou
découlant d’autres actes (tawlid).

102



s soutenaient que les accidents (a‘rad), les saveurs (tu‘tim), les odeurs
(rawa’ih) etc, sont engendrés dans le corps par le fait de quelque chose
d’extérieur, comme si alors ces causes médiates (asbdb) étaient dues a son
action.

0303 ad)
AL-BASAR (BSR) - Le regard, la vue.
C’est 1a faculté dont 'organe est constitué par les deux nerfs optiques
qui se rejoignent pour se diversifier ensuite et atteindre enfin I'ceil,
permettant ainsi de saisir la lumiere, les couleurs et les formes.

0304 5 jaaad!
AL-BASIRA (BSR) - Le regard intuitif, la vue intérieure.

C’est Ia faculté qu’a le ceeur illuminé par la lumiére sainte (nir qudsi) de
voir les Réalités essentielles (hagd’iq) des choses et leurs aspects intérieurs
(bawatin), comme le regard (basar) permet a 'dme de voir les choses et
leurs aspects extérieurs (zawahir).

Les Philosophes 'ont appelé Dintelligence ou entendement rationnel
(‘dgila nazariyya) et la faculté sainte (quwwa qudsiyya).

0305 C.;a.,ll
AL-BID* (BD*) - Le petit nombre. i
C’est un nom qui désigne un nombre incertain d’unités compris entre
trois et neuf ou encore, au dessus de trois et inférieur 4 neuf. Il est
quelquefois pris avec la signification de sept car on trouve dans les traités
que la Foi se divise en (bid) soixante-dix branches et plus, c’est-a-dire
soixante-dix-sept [soit 70 pius 7].

0306 andl
AL-BA‘D (B'D) - La partie.
C’est le nom qui désigne un élément constitutif (juz’ murakkab) entrant
dans la composition d’un tout avec d’autres éléments.

0307 Gl
AL-BARQ (BRQ) - L’éclair.

Ce terme exprime les scintillements (lawami‘) de lumiére qui se
manifestent 4 ’adorateur au tout début [du parcours de la Voie]. L’éclair
'incite alors & entrer dans la Présence que confére la proximité (hadrat
al-qurb) du Seigneur, en vue du parcours (sayr) en Dieu.

0308 )
AL-BU‘D (BD) - La distance, I’éloignement, la dimension,
C’est I'étendue (imtidad) occupée par le corps, ou I'étendue en soi, selon
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ceux qui affirment l'existence du Vide (hald) comme les Platoniciens.

0369 RECN PP B
AL-BALAGA (BLG) FT AL-MUTAKALLIM (KLM) - La rhétorique chez I’orateur
ou celui qui s’exprime.

C'est la propriété qui permet de composer un discours qui produit un
effet ou un discours éloquent (kalam balig).

On sait que tout propos ou orateur qui remplissent cette condition sont
éloquents (fasih), car I'éloquence (fasdha) est incluse dans la définition de
la rhétorique, alors que tout ce qui est élogquent n’entre pas (nécessaire-
ment) dans le domaine de la rhétorique.

0310 IS 3 2
AL-BALAGA (BLG) FI AL-KALAM (KLMj - La rhétorigue ou I’éloquence dans le
discours,

C’est quand le discours correspond exactement a I'état (hal). Par “état”,
il faut enfendre ce qui incite A s'exprimer d’une certaine maniére avec
éloquence (fasdha) dans le propos.

On dit que la rhétorique ou I'art de produire I'effet recherché par le
discours, informe sur les tenants {wusil) et aboutissants {intiha’) |du
discours].

La rhétorique concerne seulement la maniére de s’exprimer de
I'orateur, et non pas lindividu en tant que tel.

0311 2y
BALA (BLW) - Sit
C’est la réponse affirmative nécessitée par une question interro-
négative. Si on employait na‘am, oui, cela reviendrait & nier ce quon
voulait vérifier dans la question qui précéde.

Dans le verset: “Ne suis-Je point votre Seigneur?” la réponse est “bala
(s)” [Coran VI, 172], car si elle avait été na‘am (oui), I'infidélité (kufr) en
aurait résulté [puisqu’alors la réponse aurait signifié: “oui, tu n’es pas
notre Seigneur!”).

0312 il
AL-BAYANIYYA (BYN) - Les partisans de Bayan b. Sim‘an at-Tamimi.
Celui-ci professait que Dieu — exalté soit-1l ~ avait une forme humaine et
que I'Esprit de Dieu s’était incarné en “Ali — que Dieu I'agrée — puis en son
fils Muhammad b. al-Hanifiyya, puis en son fils Aba Hasim *Abdallah puis
en Bayan.
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0313 ol
AL-BAYAN (BYN) - L’explicitation, Pexplication, la précision, I’exposition, la
déclaration, la rhétorique.

1- Ce terme désigne la chose que veut exprimer celui qui parle 4 son
interlocuteur. Elle est de cing sortes:

24N

a - Bayan al-taqrir - L’explication par renforcement.

C’est linsistance mise dans le discours en vue d'éliminer toute
expression figurée (itimal al-majaz) ou particuliére (tahsis), comme dans
ce verset: “Alors les Anges se prosternérent tous ensemble” (Coran XV,
30). On reconnait ainsi que la généralisation se rapporte aux anges par la
mention de “tous” (kullu-hum — eux tous), afin qu’on ne puisse conclure a
une particularisation (tahsis).

il )l

b- Bayan al-tafsir — L’explication par commentaire.

C’est I'explication d’une chose impliquant soit une pluralité de sens
(mustarak), soit une difficulté (muskil), soit un sens général (mujmal), soit
encore un sens caché (hafl}, comme dans cette parole coranique:
“Maintenez-vous en priére, versez I'imp6t purificateur™. Le terme “priére”
(sala) est employé avec un sens général et I'explication en est donnce par la
Tradition (sunna) |c’est-a-dire invocation (du'@’)]. De méme pour le terme
“impét purificateur” (zakd) qui s'applique d'une maniére générale a tout
droit soumis 2 rétribution (hagq al-nisdb) et aussi & un comput précis
(migdar). Ce genre d’explication est subordonné a la Tradition (sunna).

Al oly
¢ - Bayan al-tagyir - L’explication par modification.
C'est une explication portant sur une modification indispensable au
discours, comme la glose (ta‘liq), Vexclusion (istitna’) ou la particularisa-
tion (tahsis).

305 Al ol

d - Bayan al-darora - L’explication par nécessité ou cas de force majeure.
C’est une explication qui se produit par pure nécessité a 'occasion d’une
chose non prévue, lorsque le sujet peut s’exprimer (sans pourtant le faire).
L’exemple de I'accord tacite (sukdr) illustre ce point. Ainsi, le silence du
maitre n’interdit pas au serviteur de faire un acte de vente ou d’achat
lorsque celui-la le voit agir de ia sorte. Il lui accorde ainsi I'autorisation
[tacite] d’accomplir cet acte de commerce par nécessité, empéchant de ce
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fait, celui qui s’y livre de tromper, car les personnes interprétent le silence
du maitre comme une approbation. $'il n’avait pas voulu autoriser son
serviteur, 1"acte de celui-ci aurait é1é préjudiciable pour les personnes
intéressées et aurait été désaprouvé (ouvertement).

Jeadlole
e - Bayan al-tabdil - L’explication par substitution.
2- C’est I'abrogation ou la suppression (rash) d'une régle de Droit canon
pour la remplacer ultérieurement.

3- C’est la parole éloquente (nutq fasih) clairement exprimée (mu'rib)
c'est-d-dire I'extériorisation de ce qui est dans la pensée (damir).

4- C’est faire apparaitre le sens et mettre en évidence ce qui restait caché
auparavant.

C'est, dit-on, faire ressortir la limite des choses.

5- La différence entre ['interprétation (fa'wil) et U'explication (baydn)
réside dans le fait que linterprétation précise le sens résultant d'un texte
non compris d’emblée, alors que 'explication a trait & la compréhension
d’une chose non évidente, a cause de la relation qu'elle garde avec une
autre.

0314 Jatiall o o
BAYNA (BYN) BAYNA AL-MASHUR (SHR) - Le support vocalique orthographi-
que correspondant a la hamza.

C'est mettre le support orthographique de la lettre Aamza — [qui est une
attaque vocalique] - en rapport avec 1a voyelle qui lui correspond. Par
exemple: dans su’ila, étre questionné, le groupe ’i comporte la consonne
instable y comme support vocalique.

_ o 3 O
BAYNA (BYN) BAYNA GAYR MASHUR (SHR) - Le sopport vocalique
orthographique non-correspondant a la hamza.

C’est mettre le support orthographique qui regoit la lettre hamza sans
correspondance avec lui. Par exemple dans su'al, question, le groupe 'd
comporte la consonne instable w comme support orthographique.

0315 C—‘-‘”
AL-BAY* (BY®) - L’échange, le négoce, le contrat d’échange bilatéral ou
commutatif.

C’est un terme général usuel pour désigner 1'échange ou le négoce
(mubadalia).

Dans le vocabulaire de la Loi, ¢’est I'échange d'un bien (mnal) de valeur
déterminée (mutagawwam) contre un autre bien de valeur également
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déterminée, par mise a disposition (ramlik}) et par appropriation
(tamalluk).

Sache que le négoce, portant sur des choses non considérées comme un
bien légal, est légalement nul (baril), comme la boisson enivrante (hamr)
ou le porc (hinzir), peu importe que ces choses fassent 'objet d’un
échange ou soient monnayées.

L’acte de vente d'un bien non estimé, méme payé avec des picces d’or
ou d’argent, est invalide. Si I’acte de vente a licu en échange de biens, la
vente est viciée.

(En droit) I’acte en nullité (bagil) s’attache a une chose non conforme
(sahif) par son origine (agl), alors que la chose viciée ou non crédible
(fasid) est celle qui est conforme par sa nature mais non par sa qualité ou
description (sifa). Les Safi‘ites ne font aucune différence entre la chose
viciée et la chose invalide.

0316 b Jlae
BAY’ (BY'} AL-WAFA’ (WFY) - La vente par acquittement.
Elle prend effet quand le vendeur (ba'i‘) dit a 'acheteur (mustari): “Je
te vends telle chose en compensation de la dette (dayn) que j’ai envers toi
et qui se trouvera éteinte par ce procédé”

0317 i.s;JL_ el
AL-BAY* (BY*) BI AL-RAQM (RQM) - La vente au prix marqué.

C’est celle réalisée en disant par exemple: “Je te vends cet habit
moyennant tel prix marqué”. Si Pacheteur I'accepte sans connaitre la
valeur réelle du bien, une telle transaction est entachée de vice. Si
I'acheteur connait la valeur réelle du bien ainsi présenté etyqu’il I'accepte,
la vente est valable par agrément.

0318 ‘ s Al e
BAY* (BY*) AL-GARAR (GRR) - La vente aléatoire.
C’est la vente assortie d’une clause aléatoire (hatar) et résiliable par
disparition (halik) de son objet (mabi’).

0319 Lol ey
BAY* (BY") AL-“INA (‘¥YN} - La vente 3 terme ou & crédit.

Elle consiste 4 emprunter une chose a quelqu’un et que le prét (gard)
soit assorti d’intérét.

Ajoutons qu’elle impose de délivrer la chose immédiatement et que le
négociant traite avec V'emprunteur & une valeur plus élevée qu’il n'était
convenu au départ. Car la vente & terme s’oppose A la créance payable
comptant.
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0320 el

0321

BAY* (BY*) AL-TALJI’A (L.J") La vente par déclaration expresse.

C’est le contrat (‘agd) que quelqu'un passe par nécessité ou contrainte
(darara) et qui devient de ce fait une clause qui le lie. Par exemple. de dire:
“Je te vends ma maison pour tel montant”, car il fait cette déclaration en
apparence sans vouloir constituer une vente réeile. Il s agit alors d’une
sorte de boutade (hazl) qui porte des effets de droits.

Al
AL-BAYDA’ (BYD) - La blancheur éclatante, la blanche, Vargent.

C’est UlIntellect premier (‘agl awwal) qui se trouve au coeur ou centre
(markaz) de la Nuée opaque (‘ama’).

C'est la premiére Réalité qui se distingue du Noir de la Non-
Manifestation (sawad al-gayb).

C’est la plus éminente des réalités lumineuses (nariyyat) de la Spheére
céleste (falak).

Pour ces raisons, on I'a décrite comme la Blanche {baydd) afin que sa
btancheur corresponde inversement au noir du Non-Manifesté. Par ceite
opposition, la distinction dans son intégralité (kamal al-tabayyun) est
clairement établie.

Elle est donc la premiére Réalité existenciée (awwal mawjiad) et sa
Réalité actuelle (wujitd) a plus de raison d’étre que sa Réalité virtuelle
(‘adam). [De plus], 'Etre en acte (wujid) est [symboliquement] blanc et
I'Etre virtuel ou potentiel (‘adam) noir.

Un gnostique a pu alors dire au sujet de la Pauvreté (existentielle) {fagr)
que sa blancheur mettait en évidence toute potentialité (ma'diim) et que sa
noirceur résorbait toute réalité existenciée (mawjiad). Il entendait ainsi par
pauvreté (existenticlle), le besoin [universel dans lequel se trouve] la
Possibilité (imkan).

0322 e
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AL-BAYHASIYYA - Les partisans de Aba Bayhas b. al-Haydam b, Jabir.

Ils professaient que la Foi est I'acte de reconnaissance innée (igrar) ainsi
que la science au sujet de Dieu et celle que Son Messager apporte. Iis
approuvaient les partisans du libre arbitre {qadariyya) en soutenant que les
actes des adorateurs leur sont attribués.



LETTRE TA’ / Wil

0323 il
TA’® AL-TA’NIT ("NT) - La lettre T marquant le féminin.

C’est celle qui, & la pause, est réalisée comme un Ad’ (et qui recoit deux
points diacritiques].

0324 A
AL-TA’ALLUF ou AL-TA’LIF (’LF} - Le fait d’étre rassemblé, le rassemblement,
la réunion, la composition.

C’est mettre ensemble des choses nombreuses entrant sous une
dénomination unique, peu importe que I'une des parties de cette réunion
ait un rapport avec une autre ou non, par antériorité ou la postériorité.

Dans cette acception, la réumion (f2'/if) 2 un sens plus large que
I'arrangement ou disposition (tartib).

0325 C.gl:Jl
AL-TABI¢ (TB*) - Le second ou dernier terme d’un qualificatif composé, le terme
subordonné.

C'est celui qui s'accorde, par la syntaxe (i'rab), avec le terme qui le
précéde (sdbig), en entrant dans une catégorie grammaticale unique.

Font exception a cetie régle:

—le prédicat du terme mis en inittale (habar al-ibtidd"),

~ les deuxiéme et troisiéme compléments (maf il tani wa talit) de verbes
doublement transitifs. Le terme qui régit (‘@mil ou recteur) ces cas ne
rentre pas dans une seule et unique catégoric grammaticale.

Cette expression s’applique:

— au corroboratif (ta’kid),

— au qualificatif (sifa),

—a la substitation (badal),

— & I'adjonction explicative (‘atf al-bayan),

— et (aux termes accompagnant) la conjonction de coordination (‘aff
bi-harf).

0326 a5t

AL-TA’KID {’KD) - Le corroboratif.

C'est un terme subordonné ou qualificatif (tdbi*) qui vient appuyer le
terme précédent (matbi’), soit:

— dans lattribution (nisha)

- dans la compréhension ou I'implication (Surmul).

On dit que ce terme exprime la répétition (i‘dda) du sens résultant de ce
qui précéde.
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0327 halllasts
AL-TA’KID ('KD) AL-LAFZI (LFZ) - Le corroboratif formel,
C'est la répétition du premier terme ou vocable (lafz) [d’une phrase].
0328 o1
AL-TA’SIS (’§S} - L’acception nouvelle, le néologisme, I’établissement, la fonda-
tion.

C’est donner une autre signification qui n’existait pas avant.

Ce terme est plus approprié que celui de ra’kid, V'établissement ou
corroboration, car donner au mot (kdlam = ou discours) une signification
ou acception nouvelle est préférable que de lui attribuer un sens habituel
{(i‘ada).

0329 Justh
AL-TA’WIL (WL} - L’interprétation.

Etymologiquement, c’est I'acte de faire revenir (sarfi’).

Dans la Loi, ¢’est transposer (sarf) un terme de son sens extérieur 4 un
sens qu'il comporte lorsque celui qui 'examine considére qu’il est
conforme (muwidfig) & I'Ecriture révélée et a la Tradition prophétique.

A titre d’exemple, la Parole: «ll fait sortir le vivant du mort» (Coran
XXVII, 25), peut vouloir dire: 11 fait sortir I'oiseau de I'ceuf, il s’agit alors
d’un commentaire {tafsir}; ou bien: Il transforme en fidéle ['infidéle ou
encore, en savant lignorant, il s'agit d'une interprétation.

0330 kel
AL-TABAYUN (BYN) - Le contraste, la diversité, la distinction.

C'est quand, de deux choses, 'une est rapportée 4 l'autre sans lui
correspondre intégralement. Si elle ne s’accorde en rien avc l'autre, il
existe entre elles deux une distinction fonciére (tabayun kulll), par
exemple, I'homme et le cheval qui se réferent 4 deux espéces totalement
indépendantes. Si elles s’accordent dans une phrase, il y a, entre elies, une
distinction partielle (tabayun juz’7), comme pour I'animal et le blanc,
puisque ces deux notions comportent chacune un sens général sous un
aspect, et cette distinction particuliére se référe alors &4 deux réalités ou
concepts partiellement indépendants.

[Note: Dans ce dernier exemple, le premier concept s'applique & une substance
et le second & un accident qui vient la modifier d’une certaine fagon].

0331 W) I
TABAYUN (BYN) AL-‘ADAD (‘DD) - La distinction dans les nombres, I’indivisibi-
lité commune.

Elle existe quand deux [ou plusicurs] nombres ne peuvent avoir un
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commun diviseur, comme 9 et 10, car seule 'unité peut les diviser. Or, |
n'est pas considéré comme un nombre.

0332 r.....,:Jl
AL-TABASSUM (BSM) - Le sourire.

C’est ce que ni soi-méme ni les persomnes qui vous entourent
n'entendent [au contraire du rire].

0333 L yall
AL-TABWI'A (BW’} - 1.’hébergement de 1’épouse.
C'est installer sa femme dans vune maison vacante.
0334 5 ol
AL-TABSIRA (BSR) - L’annonce d’une bonne nouvelle,
C’est l'information qui apporte de la joie (surir).

0335 el
AL-TABDHIR (BDHR) - La dissipation, la prodigalité.
C’est dépenser son bien d'une maniére excessive (isrdf).

0336 e ]

AL-TATMIM (TMM) - La complétude, le parachévement, Vinsistance.

C’est ce qui est amené dans le discours sans contrarier le propos initial,
tout en ajoutant un supplément d’information comme dans ’hyperbole
(mubalaga).

Pour prendre un exemple dans le Coran: «lis donnaient de la nourriture
a lindigent, @ lorphelin et au captif malgré leur attrait pour ces aliments»
(LXXVI, 8), c'est-a-dire qu’ils nourrissaient ces personnes nonobstant leur
désir de cette nourriture et le besoin qu’ils en avaient.

0337 !
AL-TAJALLI (JLW) - La théophanie, Iépiphanie, Ia manifestation, Iirradition.
Ce terme désigne les lumiéres des Mystéres (guyib) qui se dévoilent aux
cceurs. Le mot mystéres au pluriel se référe aux interventions ou arrivées
(mawdrid) innombrables de la théophanie.
A chague Nom divin correspondent des théophanies diversifiées qui
sont fonction de 'universalité (hita) et des aspects qu'il implique.
Les Prototypes des Mysteres (ummahdt al-guyiib) que les théophanies
découvrent de leurs réalités intérieures, sont au nombre de sept:

1- Le Mystére de Dieu le Réel et de Ses Réalités essentielles (gayb
al-Haqq wa haqd’iqi-Hi).

2- Le Mystére du Centre caché (gayb al-hafa’) distinct du Mystére
absolu par la détermination (tamyiz) du Centre le plus caché (ahfi) dans le
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degré de Présence (hadra) du: *Cu plus prés” (aw adnd) (Coran LIIL, 9).

3- Le Mystere du Centre secret (gayb al-sirr) distinct du Mystére divin,
par la détermination du Centre caché (hafa) dans le degré de Présence du:
“A la distance de deux arcs” (qaba gqawsayn) (Coran LIII, 9).

4- Le Mystére de VEsprit (gayb al-rith) qui est le degré de Présence du
Centre secret ontologique différencié (sirr wujiadi), par la détermination
du Centre le plus caché et du Centre caché, dans les degrés qui suivent.

5- Le Mystére du Ceeur (gayd al-qalb). Clest le “lieu” ou se produit la
liaison de I'Esprit et de I’Ame ou Souffle animé (nafs), I' “endroit” de la
génération du Centre secret ontologique (istildd al-sirr al-wujidi) et le
de I'Unité de la synthése de la Perfection.

6- Le Mystére de I'Ame ou Souffle animé (gayb al-nafs) qui est
PIntimité produite par la Contemplation (uns al-mundzara).

7- Le Mystére des subtilités corporelles (gayb al-laia'if al-badaniyya).
lieux de ceiui qui jette des coups d'eeil (matdrih anzdri-hi) en vue du
dévoilement qu'il se doit de réaliser synthétiquement et distinctivement.

0338 il ol

AL-TAJALLI (JLW) AL-DHATI (DHWT) - La théophanie essenticlle.

C'est celle dont 'origine remonte 4 'Essence (dhat) sans considérer
aucun des Attributs (sifar) avec Elle.

Si cette théophanie survient, elle n'arrive que par le moyen des Noms
(asma') et des Attributs, puisque fe Dieu réel ne “s'épiphanise™ aux étres
existenciés, sous le rapport de Son Essence, que derriere un des voiles des

Noms divins.

0339 el el

0340
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AL-TAJALLI (JLW} AL-SIFATI (WSF) - La théophanie des Attributs,
C'est celle dont Porigine remonte & un des Attributs en rapport avec sa
détermination {ta‘ayvun) et sa distinction (imriydz) de 1'Essence.

3 il
AL-TAJRID (JRD) - Le détachement, le ‘‘dépossédement”, le dépouillement,
I’isolement, I’abstraction.

Cest écarter du Centre secret (sirr) et du Ceeur (galb) les étres (siwd) et
le monde généré (kawn), car il n'existe pas d'autre voile (kijab) que celui
des formes du monde et des étres qui laissent une empreinte dans le Ceeur
et le Centre secret. Il en est ici comme de la déformation et des altérations
affectant fa surface d'un miroir poli qui détruit "homogénéité de celle-ci et
que Yon fourbit pour rétablir sa nettete.



0341 e !
AL-TAJRID (JRD} FI AL-BALAGA (BLG) - L’extraction en rhétorique,

C’est extraire une chose décrite par la qualité d’une autre avec laquelle
elle posséde une similitude, pour montrer la parfaite portée de cette
qualité dans la chose ainsi isolée.

Par exemple: J'ai en Un tel un ami chaleureux ("ana min fulan sadig
hamim). De cette phrase, on extrait une chose décrite par un certain
attribut — ici Un tel qualifié par I'amitié — d’un autre concept, — ’ami —, qui
est assimilé & Un tel i travers cet attribut, pour décrire la portée parfaite
de I’amitié rencontrée chez celui-ci. L'ami chaleureux est le compagnon
intime et compatissant. C’est pourquoi, en précisant “j’ai en Un tel”, on

»

procéde a une extraction.

0342 ‘ g Nt usindl|
AL-TAJINIS (IJNS) AL-MUDARI‘ (DR*) - L'emploi de I’assonance ou de allitéra-
tion de deux letires ou segments voisins.

C'est différencier deux vocables (kalimatan) seulement par deux lettres
ou segments de consonance voisine. Par exemple: dar1 et bdri.

0343 syl i
TAJNIS (JNS) AL-TASRIF (SRF) - La similitude d’assonance par permutation
d’une lettre ou segment,

C’est lorsque deux mots se distinguent chacun seulement par une de
leurs consonnes (harf ou segment) soit:

1/ par son licu d’émission (mahraj) comme dans cette parole coranique:
«fls le défendent (vanhawna) et s'en éloignent (yan’awna)» (Coran VI, 26).

2/ par un lieu d’émission trés voisin, comme la différence entre les deux
vocables mufth et mubih.

0344 L
TAJNIS (INS) AL-TAHRIF (HRF} - La similitude d’assonance par modification de
vocalisation,

C'est quand la différence porte sur l'élément étranger a4 la racine
[c’est-a-dire la vocalisation et non les consonnes radicales des mots]. Par
exemple: burd et bard.

0345 H“-:—""—‘l;-l |u‘~9"7
TAJNIS (JNS) AL-TASHIF (SHF} - La ressemblance d’assonance défectueuse ou
fautive.

C'est quand la différence existant entre deux vocables résulte d’une
prononciation défectueuse. Par exemple: anga et atga [due surtout a une
erreur de lecture de lettres voisines par la graphie].
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0346 ol Jalos
TAJAHUL (JHL) AL-“ARIF (‘RF) - L’ignorance feinte du connaisseur.

Cest présenter d’'une autre maniére la chose reconnue pour faire
ressortir un sens précis ou une finesse (nukta), comme dans ce verset:
«Assurément, c’est nous et vous qui sommes en vertu d’une guidance, ou
bien dans un égarement manifeste» (Coran XXXIV, 24).

0347 3l
AL-TIJARA (TJR) - Le négoce, le commerce.
C’est acheter une chose pour la revendre avec profit.

0348 G
AL-TAHQIQ (HQQ) - La vérification,
C’est la confirmation (ithat) d’'une question en suspens (mas’ala) par
présentation des preuves qui la concerne.

0349 & ja.'i“
AL-TAHARRI (HRY) - Le choix de deux chioses,
C’est, de deux choses, rechercher la plus adéquate et 1a plus appropriée.

0350 e J;-.Z”
AL-TAHRIF (HRF) - L'altération de mots.
Crest altérer (tagyir) un vocable (lafz) sans tenir compte du sens.

0351 FES
AL-TUHFA (THF) - Le présent précieux.
C’est le cadeau de valeur que 'homme fait par pure bonté (birr).

0352 sl
AL-TAHDHIR (HDHR) - La mise en garde contre un péril.
C’est ce qui résulte de cet impératif: “prends garde! (ittagi)” pour avertir
de ce qui va suivre, par exemple: “Attention au lion! (iyyaka wa-l-asad)”.
C’est aussi les paroles répétées de celui qui met en garde. Par exemple:
“le chemin! le chemin!”

-

0353 ey

AL-TAI_ﬂLLf (HLW) - Le fait de s’isoler, la retraite du monde.
C’est préférer la retraite solitaire (haiwa) et ’éloignement (i°rad) de tout
ce qui distrait de la préoccupation du Vrai.

-

0354 st
AL-TAHALHUL (HLHL) - Le fait d’étre dispersé, la dispersion, la fluidité,
Pinconsistance, le désassemblage.

C’est 'augmentation de volume (hajm) sans qu’aucun apport extérieur
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ne vienne s’y incorporer. C'est le contraire de la densité (takaruf).

0355 gl
AL-TAHARUJ (HRJ) - Le fait de chercher a sortir les uns avec les autres, le
copartage d’un héritage indivis.

1- Dans la langue courante, c’est chercher a sortir avec d’autres.

2- Dans le langage technique du droit, c’est I’accord des héritiers pour
partager la quotité revenant a chacun d’eux des biens laissés dans
I'indivision (tarika).

0356 uaﬁ..a:d] |
AL-TAHSIS (HSS) - La spécification, 'attribution exclusive, I’appropriation,
Pindividualisation.

C’est restreindre le sens général ou I'universel (‘arm) & certaines de ses
composantes en montrant plus particulierement celles qui lui sont
rapportées tout en évitant, par cette particularisation, I'exception (istit-
na’), 1a condition (sart), la finalité (gdya), le qualificatif (sifa). Car méme si
ces notions peuvent dépendre du concept d’universel, on ne peut les
considérer comme une spécification.

Quant 3 Dieu, Il exclut Ia notion de caducité (nash) du fait qu’ «Il est le
Créateur de toute chose» (Coran XL, 62), puisqu’on sait nécessairement
que Dieu — exalté soit-Ii — s’est attribué exclusivement (rmahsiis) le pouvoir
d’abroger.

0357 et i
TAHSIS (HSS) AL-‘ILLA (‘LL) - La spécification de la cause.

C'est quand le jugement (hukm) omet la qualification (wasl) requise
dans certaines figures (suwar) a cause d’une impossibilité (mani‘).

On dit que le syllogisme ou raisonnement par analogie parfaitement
constitué (istihsan) n’entre pas dans le cas de la spécificité (husis) de la
cause, c'est-a-dire qu’il ne comporte pas un argument {dalil) réservé a ce
type de syllogisme (giyds). En outre, 'absence de jugement dans le
syllogisme est due & I’absence de la cause ou moyen terme (‘illa).

0358 sl e -t
AL-TA}_I_ST_S (HSS) ‘INDA AL-NUHAT (NHW) - La spécification chez les
Linguistes.

C’est I’association réduite de vocables de sens non déterminés (nakirdt).
Par exemple: un homme savant.

0359 Ja 1!
AL-TADAHUL (DHL) - La compénétration,
C’est faire entrer une chose dans une autre sans augmentation de
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volume ni de guantité,

0360 ol Jal
TADAHUL (DHL) AL-‘ADADAYN (‘DD) - La compréhension d'un nombre dans
un autre, le diviseur.

C'est quand le plus petit est compté dans le plus grand, ¢’est-a-dire qu’il
s’y incorpore, comme 3 et 9.

0361 Sebuall
AL-TADQIQ (DQQ) - La précision, Pexactitude.
C'est I'établissement., par celui qui I'examine, d'une question a I'aide
d'une argumentation précise.

0362 !
AL-TADBIR (DBR) - La direction ou conduite réfléchie, la gestion délibérée, le fait
de mener a bien les affaires, le fait de régir, d’administrer.

1- C’est appliquer son attention d’'une maniére soutenue.

2- C'est la considération mirie des conséquences {‘awdgib) des choses
en reconnaissant leur bien-fondé (ma'rifar al-hayr).

3- Clest gérer (ijra’) les choses en connaissant leurs aboutissements
{‘awagqib).

Pour Dieu. cette disposition est véritable (hagiga). pour le serviteur, elle
lui appartient par métaphore (mgjiz).

0363 el
AL-TADABBUR (DBR) - La réflexion sur les conséquences.

C'est considérer les aboutissements (‘awdgib) des choses.

Ce terme est voisin de tafakkur, méditation, introspection, avec cette
différence que ce dernier terme exprime la déinarche (tasarruf) du ceeur en
tenant compte de 'argumentation (dalfil), alors que le premier exprime
cette méme démarche en considérant les aboutissements.

0364 Sl
AL-TADALLT (DLW) - La descente suspensive.

C’est la descente des Rapprochés (nuzal al-mugarrabin) avec la prise de
conscience lucide (wujid al-sahw) qu'ils recouvrent aprés leur ascension
graduelle {irtiga’y jusquau terme de leur itinéraire (muntahd mandhiji-
him).

La signification de cette expression s'étend aussi i la Descente de Dieu
le Réel (nuzit! al-Hagq) depuis la sainteté transcendante de Son Essence —
Dieu que I'excellence de la prédisposition des étres (siwd ou altérité) ne
peut égaler — en fonction de 'ampleur (sa‘a) ou de la limitation (dig) de
leurs aptitudes (isti*dadat).
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0365 L
AL-TADANI (DNW) - L’approche réciproque.

C’est I'ascension des Rapprochés (mi'rdj al-muqarrabin) qui s’opére en
effacant d’eux toute disposition préacquise (asdla), c’est-a-dire en dehors
de toute considération d'Héritage (wirdta), et qui s’achéve au degré de la
Présence excellente du «J! était a la distance de deux arcs (gaba gawsayn)»
(Coran LI, 9). Cette approche reste sous le Statut de I’'Héritage
muhammadien (bi-hukmi al-wirdtat al-muhammadiyya) qui prend fin au
degré de 1a Présence du “Qu méme plus prés {aw adna)” (Coran LIII, 9)
qui est le principe méme de I’Approche mutuelle.

0366 OV O I [
AL-TADLIS (DLS) MIN AL-HADIT (HDT) - La citation d’autorités apocryphes en
matiére de nouvelles prophétiques.

Elle est de deux sortes:

1- C'est la falsification ou caractére apocryphe de la chaine des
transmetteurs (tadlis al-isnad), en se référant a celui ou ceux qui ont
effectivement rencontré le rapporteur de hadit® sans qu’on ait effective-
ment entendu les propos qu'on allégue avoir entendus: ou encore en
prétendant qu’on les a entendus d’un de leurs contemporains (‘dsara} sans
les avoir effectivement rencontrés.

2- C’est aussi le caractere apocryphe des personnalités (Suyuh). Cette
citation consiste i se référer a un savant en matiére de hadit’, en
prétendant qu'on a entendu un hadit de lui, et en venant méme a lui
assigner un faux nom et de fausses caractéristiques afin qu'on ne le
reconnaisse pas.

0367 PR | JEPR R |

AL-TADLIS (DLS) MIN AL-HADIT (HDT) - L’allusion discréte, I'insinuation.

C’est dans la langue usuelle, une subtilité spirituelle (latifa rahdniyya)

qui s'applique a la réalité intermédiaire ténue unissant deux choses. Par

exemple: I'Assistance [divine] (/madad) provenant de Dieu le Réel et qui
parvient (subtilement) au serviteur.

0368 S
AL-TADHYIL (DHYL) - La répétition stylistique.

C'est répéter, dans une phrase suivante, le sens que la premiére
contient, pour insister. Par exemple: «Voici comment Nous avons accordé
Notre rétribution du fait de leur mécréance. Allons-Nous donc rétribuer un
autre que le mécréant?» (Coran XXXIV, 17).
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0369 S
AL-TADHNIB (DHNB) - L’asjout.
C’est mettre une chose 4 1a suite d’une autre en vertu d’une relation qui
les unit, tout en pouvant se passer de l'une d’elles.

0370 s AN
AL-TARTIB (RTB) - L’arrangement successif, Pordre, Pordre logique, la
classification.

Dans l'usage courant, c’est mettre chaque chose a la place qui lui
revient.

Dans le langage technique, c’est faire entrer de nombreuses choses sous
une rubrique unique, en établissant une relation d’antériorité (tagaddum)
ou de postériorité (ta’akhur) entre certains éléments qui la composent.

0371 Js A
AL-TARTIL (RTL) - La psalmodie, la lecture rythmée.

1- C’est respecter la prononciation des lettres (rmahdrij al-huraf) [ou les
sept différentes lectures coraniques traditionnelles] et conserver les pauses
de lecture (hifz al-wugif).

2- C’est aussi baisser la voix dans la récitation du Coran et ressentir de la
tristesse (tahzin) sous l'effet de cette lecture.

3. C’est respecter la mesure (wil@') dans les différentes fagons de réciter
[le Coran par exemple].

0372 Jab A1
AL-TARFIL (RFL) - L’ajout d*une syllabe en prosodie.

C'est {dans un thé¢me rythmique ou pied] ajouter un ensemble de deux
consonnes dont la seconde est quiescente (appelé sabab hafif = “corde
légere” cf. n° 824).

Par exemple: au théme rythmique Mu Ta Fa ‘i Lun on ajoute Tun aprés
avoir transformer le n (nin) en *a (alif) de sorte que le mot devient Mu Ta
Fa ‘i La Tunr. On nomme le vocable ainsi élaboré: muraffal, augmenté.

0373 et J:.”
AL-TARSI* (RS‘) - Le balancement rythmique et I’équivalence de mots dans les
parties d’une période.

1- C’est quand un ensemble de mots rythmés de méme assonnance et
rime (saj*) de Pune des deux ou de plusieurs périodes (garina) correspond
a 'autre ou aux autres dans la mesure (wazn) et 'harmonie (tawdfug) de
“ses” ou “leurs” lettres.

Par “période double”, il faut entendre gue les deux périodes en guestion
sont en harmonie dans {a mesure et la cadence (tagfiva).
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Par exemple:

Il fagonne les cadences par les apparences de son langage

Et frappe les oreilles par les stimulants de son conseil.

Yatba'u-l-asjd’a bi-zawdhiri lafzi-hi
wa yaqra’u-l-asma’a bi-zawdfiri wa'zi-hi.

Tous les éléments entrant dans la seconde période s’harmonisent avec
ceux qui lui correspondent dans la premiére période, tant dans la mesure
que dans la cadence. Par contre, les mots eux-mémes ne sont pas
identiques d’une période & 1'autre.

2- C’est aussi quand les mots ont des mesures (awzan) équivalentes et
des rimes (2'dz) concordantes.

Prenons deux exemples tirés de la Parole de Dieu — exalté soit - Ii:

a/ Certes, vers Nous est leur retour!

Certes, ensuite, @ Nous leur reddition de compte!

Inna iay-Na iyaba-hum

Tumma, inna ‘alay-Na hisaba-hum (Coran LXXXVIII, 25 & 26).
b/ Certes, les vertueux sont bien dans une félicité!
Mais certes, les vicieux sont bien dans une fournaise!

Inna-l-abrara lafi na‘im™,
Wa inna-lI-fujjara lafi jahim'*. (Coran LXXXII, 13 & 14).

0374 oo Al
AL-TARHIM (RHM) - Le raccourcissement [en métrigue].
C’est retrancher {hadhf} la derniére syllabe d’un mot (ism) par mesure
d’allegement (tahfif).

0375 <l
AL-TARADUF (RDF) - La synonymie.
1- C’est quand il y a identité de sens (maffiim) (entre vocables
différents).
2- C’est quand des vocables distincts se trouvent réunis pour indiquer
une seule et méme chose considérée de la méme maniére.
3- Ce terme peut encore recevoir deux significations:
a/ Cest I'identité (ittihad) d’application (sidq).
b/ C'est I'identité de concept (mafhiim).
Dans le premier cas, il $’établit une distinction entre les deux
significations, alors que dans le second cas il n'existe aucune différence
entre les deux sens.

0376 Al
AL-TARAJJI (RJW) - L’espoir,
C’est vouloir qu'une chose possible (agréable) arrive ou désagréable ne
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se produise pas.

0377 ol $ e A
AL-TARJI* (RJ*) FI AL-AQ!_IAN ('DHN) - La répétition plus ou moins forte dans
i*appel a Ya priére,

C’est abaisser la voix en pronongant une premiére fois la double sahdda
et I'élever ensuite en la répétant.

0378 e A
AL-TARJIH (RJH) - La prépondérance,
C'est affirmer que. de deux arguments (dafilan), I'un I'emporte sur
Vautre.

0379 ol L 5
TARIKAT ou TIRKAT (TRK) AL-MAY YIT(MWT)- L’ héritage indivis du défunt.
1- C'est ce que la personne laisse aprés sa mort.
2- En dront, cest le patrimoine (mal) du de cujus diminué du droit
revenant aux tiers,

0386 B I )
AL-TARIKA ou AL-TIRKA (TRK) - La partie indivise d’un héritage. ’
1- Dans l'usage, ce sont les biens laissés par le de cujus et qui lui
perdurent.
2- Dans le vocabulaire du droit, c'est ce que ['étre humain laisse {aprés
sa mort] diminué et libéré du droit revenant aux tiers.

0381 S
AL-TARKIB (RKB) - La composition, I'arrangement,

I- Cest la méme définition que AL-TARTIB, mais sans référence
d'antériorité ou de postériorité dans la relation qui gouverne certains
éléments composant une chose.

2- Clest réunir des lettres isolées en les disposant pour en faire un mot
ou une parole.

0382 Lt o el
AL-TASAHUL (SHL) FI AL-*IBARA (‘BR} - L’évidence du propos.
C’est rendre le propos de telle maniére qu'il ne renvoie pas a 'objet
désigné d'une maniére expresse.

0383 Jj S

AL-TASALSUL (SLSL) - L'enchainement, I’arrangement en chaine, I’ordre cansal.
C'est un enchainement (tarfib) de choses en nombre indéfini.
Cette expression implique quatre modalités possibles: 1 est clair, en

effet, qu’il peut concerner, soit des unités assemblées concrétement au
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méme moment. soit a des moments différents. comme c'est le cas des
événements successifs (fawddir). Dans le premier cas, il peut obéir 4 une
ordonnance générale. ou non. comme c'est le cas des dmes raisonnables
(nufiis ndtiqa) (qui ne sont pas subordonnées les unes aux autres).

Cette ordonnance générale peut étre d'ordre naturel et nécessaire,
comme dans I'enchainement de la cause (‘ilaf) et de I'effet {ma'filar), de la
qualité (sifar) et du qualifié (smawsifdt). ou simplement d'ordre circonstan-
ciel (conventionnel = wad'7). comme dans I'arrangement des différents
corps (ajsdm) entre eux.

11 est toutefois impossible, en bonne logique. que les deux derniers cas
s¢ trouvent sans les deux premiers.

0384 el
AL-TASLIM (SLM) - La soumission, |’abandon confiant.
1- C'est se soumettre {ingiyad) a I'Ordre de Dieu et renoncer a
s'opposer ({'tirdd) & tout ce qui ne s'y accorde pas.
2- C'est accepter le Décret divin (gadd’) avec satisfaction.
3- C'est la fermeté (fubiit) au moment de la descente de I'épreuve (bald’)
causée par les événements exiérieurs et intérieurs.

0385 et
AL-TASAMUH (SMH) - L’esprit de conciliation, la paraphrase, |’explication d’un
terme par un ou plusieurs autres.

1- C'est quand on ne connait pas le sens (garad) 4 donner & un mot et
qu’on a besoin, pour le comprendre, de recourir 4 une autre expression.

2- C'est 'emploi (isti*maly d’'un mot qui n’est pas pris dans'un sens réel
(hagiga) sans pour autant lui attribuer une relation conceptuelle (‘aldga
ma'‘nawiyya) et sans avoir a recourir 4 une expression appropriée (nash
garina), pour bien montrer qu'on s’appule sur I'explication du sens, dans le
cas considéré.

L’existence d’une relation de dépendance (‘aldga) rend impossible la
paraphrase. Par exemple: on ne peut pas dire ici que le propos suivant soit
une paraphrase: “j’ai vu un lion — [métaphore pour décrire un homme
courageux] — frapper quelgu'un dans le hamam™.

0386 C......J [

AL-TASBIH (SBH) - La glorification sublime.

Cest dépouiller (ranzih) la représentation qu'on se fait de Dieu le Réel
de toutes les imperfections (naqd‘is) inhérentes a la possibilité (imkdn) et &
la contingence (hudar).
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0387 P

AL-TASMIT (SMT) - La composition poétique d’un ensemble de trois vers rimés et
d’un guatriéme non rime.

C’est quand chaque vers d’une poésie se compose de quatre périodes
(agsam) dont trois admettent une cadence rimée assonante (saj‘) unigue et
la quatri¢tme une autre rime (gafiya), jusqu’a la fin de la poésie.

Je vins a faire la guerre - wa harbin waradmu
Jobstruai des frontiéres - wa tagrin sadadtu
Je rudoyai le barbare - wa ‘iljin Sadadtu
Tout entouré de cordes - ‘alay-hi-l-hibala.

Jaccumulai des biens - wa malin hawaytu
Je protégeai des chevaux - wa haylin hamaytu
J'hébergeal des hotes - wa dayfin qaraytu
Qui redoutaient la confiance - yahafu-l-wikala.

0388 523 A 3 el

AL-TASBIG (SBG) FI AL-‘ARUD (‘RD) - L’addition d’une lettre quiescente a la fin
d’une rime.

Cest ajouter un segment quiescent (harf sdkin) & un élément de pied
[sabab = ensemble formé de 2 consonnes, ¢f n° 824 & 825].

Par exemple: au thé¢me rythmique Fa ‘i La Tan, on ajoute, a la finale, un
autre n (nin) aprés avoir transformé le n déja existant en a long (alif), de
sorte que le mot devient Fa *f La Tan. On le modifie enfin en Fa ‘i Liy Yan.
On nomme ce procédé musabbag, augmenté par I'ajout d'une finale
quiescente en fin de rime,

0389 &

AL-TASARRI (SRW) - Le commerce charnel sans retrait, avec une concubine
légale.
C’est préparer une esclave (amar)} pour I'acte sexuel sans retrait (‘azl).

0390 aeal
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AL-TASBIH (SBH) - La comparaison, assimilation, I’analogie.

Dans 'usage courant, c’est I'argument (dai@la) qui permet d’associer par
le sens une chose a une autre: la premiére est le terme qui sert & comparer
(musabbih), ia seconde cefui & quoi on la compare (musabban bi-hi}, etle
sens en question représente Pessentiel de la comparaison (taibih).

La comparaison comprend nécessairement un moyen (@la ou instru-
ment), un but (garad) et un terme qui sert 4 comparer.

Dans le langage technique des docteurs en rhétorique, al-rasbih est
I"argument qui permet d’associer deux choses dans I'une des descriptions



(wasf - pl. awsdf) de la chose en soi, comme le courage chez le lion ou la
lumiére pour le soleil.

Ce terme peut désigner une comparaison singuliere (mufrad), comme
dans cette parole prophétique: “La guidance et la science avec lesquelles
Dieu m’a envoyé sont comme le nuage de piuie qui frappe la terre...”.
Dans ce hadit, la science est comparée au nuage de pluie, celui dont on tire
profit est assimilé 2 la terre bienfaisante et celui dont on ne peut tirer profit
4 une ecau stagnante.

Ce terme peut s’étendre 4 un ensemble complexe (mujtama’) ou a une
comparaison composée (murakkab), comme dans ce hadit: “Certes, ceux
qui me ressembient et les prophétes qui m’ont précédés sont comme
Ihomme qui construit un édifice et 'embellit, mais auguel il manque une
brigue ...". Ce procédé compare un ensemble a un autre, car I'essentiel de
la comparaison est intelligible en soi, sans rapport avec un nombre
déterminé de choses. Le sens 2 donner 2 la réalité prophétique repose sur
Pambivaience (mugdbaia) du terme “édifice™.

v

0391 u‘v‘.‘.:.l |
AL-TASAHHUS (SHS) - L’individualisation, la personnification, I’“imparticipa-
tion”, la distinction.

1- C’est la signification par laquelle une chose devient distincte d'une
autre au point d'en étre séparée sans pouvoir s’y associer,

2- C’est une qualité (sifa) qui rend impossible I'existence effective de
toute participation entre les éléments qui font I'objet de cette qualifica-
tion.

0392 4 gy YL elsad
AL-TASKIK (SKK) BI-AL-AWLAWIYYA (WLY) - Le doute sur une réalité
fondamentale.

C’est la divergence de certains sur le caractére fondamental ou non
d’une chose, comme l'existence (wujid) car elle est plus universelie, plus
affirmée et plus prépondérante chez I'Etre nécessaire (wdjib) que dans
I’étre possible (mumkin).

0393 ;i;n, paal kS
AL-TASKIK (SKK) BI-AL-TAQADDUM (QDM) WA AL-TA’AHHUR ("HR) - Le
doute sur P’antériorité et la postériorité.

Il peut apparaitre quand actualisation (husil) de la signification
(ma'nd) de certaines choses est antérieure a son actualisation dans
d’autres. Par exemple: I'existence (wujid) dont la réalisation dans le
domaine du nécessaire (wajib) est antérieure a 'actualisation dans celui du
possible (mumkin).
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0394 cinadly 5ol el
AL-TASKIK (SKK) BI-AL-SIDDA (SDD} WA AL-DA‘F (D'F) - Le doute sur
I'intensité et la faiblesse.

1l peut exister quand 'actualisation de la signification de certaines
choses est plus ou moins prépondérante que d’autres, comme Vexistence
{wujiid) qui, dans le domaine du nécessaire (wdjib), est plus déterminante
que dans celui du possible (mumkin).

0395 Gl
AL-TAS'IT (S°T) - L>¢lision d’une consonne vocalisée au milieu d’un pied ou theme
rythmique.

C’est I'élision d'une consonne vocalisée (harf mutaharrik) dans 'ensem-
ble composé de deux syllabes, une bréve et une longue appelé watid, dans
le théme rythmique Fia % La Tun. Du watid ‘il on supprime:

- ou bien I'ensemble iL selon linterprétation de V'école de al-Halil, de
sorte qu'il reste F3 ‘4 Tun que Yon transforme en Maf ‘G Lun,

—~ou bien l'ensembie ‘i (‘ayn). selon linterprétation de I'école de
al-Ahfa$, de sorte qu’il subsiste Fa La Tun. Que 'on transforme (de la
méme maniére) en Maf ‘a Lun.

Ce procédé est appelé musa‘‘at (participe passé de tas‘if).

0396 U apis
TASBIB (SBB) AL-BANAT (BNY) - L’éloge en vers des jeunes filles dont on est
amoureux.

C'est mentionner les jeunes filles sans distinction de leurs rangs
(darajat).

0397 iy |

AL-TASRIF (SRF) - 1’infexion en grammaire, les régles de la déclinaison et de la
conjugaison.

1- Ce terme s’applique aux diverses modifications dérivées que subit la
racine d’un vocable selon des schémes réguliers {(amtila) & cause des
significations occasionnées par la seule syntaxe.

2- Cest la science des régles fondamentales (ugitl) par lesquels on
connait les flexions désinentielles normales (abrivae al-kalima) autres que
la déclinaison (i'rab) [des substantifs].

0398 Al
AL-TASHIH (SHH) - Le rétablissement de la santé, la résolution des fractures.
Dans la langue usuvelle, ¢'est supprimer Uinfirmité ou indisposition
(sagam) du malade (marid).
Dans le vocabulaire technique, c’est la résolution des fractures {kusiir)
survenant sur les parties non articulées des os.
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0399 cireai]
AL-TASHIF (SHF) - La récitation défectueuse.
C’est réciter un ouvrage d’une maniére ditférente de celie qu’a voulue
son auteur ou d’une maniére qui n'est pas reconnue correcte.

0400 o pad]
AL-TASAWWUR (SWR) - La représentation, la conception.
1- C’est la réalisation de la forme d’une chose dans I'intelligence (‘agl).
2- Clest la compréhension d'une chose en soi (mahiyya = quiddité) sans
porter de jugement sur elle, m négatif m positif.

0401 il
AL-TASDIQ (SD(Q)) - L’'assentiment, la sincére adhésion,
C’est que tu mettes en harmonie la sincérité (sidy) de ton choix (éhativar)
avec la connaissance que tu as acquisc.

0402 O gt

AL-TASAWWUF (SWF) - Le Tasawwuf, le Seufisme, la spiritualité islamique.

1- C'est la conformité aux bonnes convenances (adab) établies par la
Loi:

- extéricurcment afin de réaliser comment s’exerce leur vertu (hrkm)
dans I'étre intérieur par rapport a I'étre extérieur,

~ intérieurement pour vérifier comment s’exerce leur vertu dans I'étre
extéricur par rapport a |'étre intérieur.

C’est pourquoi, celui qui respecte les bonnes convenances réalise
parfaitement {es deux aspects.

2- C’est une méthode (madhhab) qui repose enti€rement sur 'effort
assidu (jidd) et qui implique d’agir sans aucun mélange de légéreté (huzl).

Clest, dit-on, punfier {tasfive) le caeur de toute assistance (muwdfaga)
humaine, de se déprendre (mufdraga) des traits de caractéres naturels
(ahlag tabivya) (non spiritualisés), calmer le feu des dispositions (sifar)
humaines, dérouter (mujdnaba) les sollicitations (da'dwd) de 'ame,
provoquer la descente (mundzala) des attributs de I'Esprit, s’attacher
(ta'allug} aux sciences concernant la Réalité essentielle (haqiga), wuvrer
(isti'mal) dans ce qui est plus fondamental en vue del’Eternité (sarma-
diyya), donner ¢ bon conseil (nash) 4 1a Communauté sans cxception,
s‘ucquitter (wafd’) de l'acte pour Dieu en conformité avec la Réalité
essentielle, se conformer (ittiba')y au Messager de Dieu — sur lui la Gréce et
la Paix de Dieu ~ dans ies prescriptions de la Loi sacrée {(fari’u).

C’est renoncer au libre arbitre ou choix délibéré (ihuydr). Clest le
dévouement du z€lé {(badh! al-majhizd). l'intimit€é (uns) avec ou par

125



L'Adoré (ma'bid).

Cest la préservation (hifz) de tes sens par la garde (murda‘'a) de tes
souffles (anfas).

C'est I'éloignement de ["agressivité (af-i'rdd ‘an al-i'tirad), la pureté (safd)
du comportement (mu‘amala) avec Dieu.

Son fondement (asl) est le détachement (tafarrug) de ce monde-ci.

C’est la constance (sabr) devant ['ordre (amr) comme devant la défense
(nahy), le service (hidma) dans Uexcellence (tasarruf), 'abandon (tark) de
tout effort pour soi (takalluf).

Cest $'évertuer (isti'mal) a I'ceuvre harmonieuse (fazarruf).

Cest encore, dit-on, la saisie (ahdh) des Réalités essentielles (hagi'ig).
les paroles (kaldm) faites de finesses (daga'iq). le mangue d’espoir (ivds)
dans l'intervention des créatures.

0403 L]
AL-TASGIR (SGR) - Le diminutif, le dépréciatif.

C'est modifier la forme (s724) d'un mot pour en changer le sens par
dépréciation (tahgir), diminution (taqgfil), rapprochement (taqrib), vénéra-
tion (takrim), délicatesse (taltif).

Par exemple: rujayl (petit homme) vient de rgjul (homme), ou encore
durayhimat (petites pieces de monnaie) mot gui dérive de dirham (piéces
d’argent), etc.

On le rencontre aussi [sous une certaine forme| dans le hadit suivant que
le Prophete — sur lui la Gréce et fa Paix de Dieu — prononga a propos de
son épouse *A’isa — que Dieu 'agrée —: «Prenez la moiti¢ de votre religion
de cette femme au teint rosés (fumayrd, de hamrd, rouge au féminin),

{Note: le diminutif est construit généralement sur le paradigme fu'ayf].

0404 A B et
AL-TADMIN (DMN) FI AL-SI'R (5*R) - L’enjambement e¢n prosodie.

est quand la signification d'un vers (bay?) dépend du vers qui précéde

ct gue cette signification n'a son sens que par ce procédé,

0405 C})}J'IC,:.‘-‘G.;J!
TADMIN (DMN) MUZDAWL] (ZWJ} - Les expressions cadencées en prosodie.
Cest introduire, en prose (satr) ct en vers (auzm), dans les périodes
suivantes (gard’in), deux expressions cadencées (musgjja’an) tout en
respectant le nombre de cadences (asid@’) ct les rimes (gawafi). Par
exemple:

Je suis venu a tor de la part de Saba’ avec une nouvelle siire. | Wa fi’tu-ka
min Saba’in bi-naba’in yagin™
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Le Prophéte — sur lui la Grice et la Paix de Dieu - a dit: “Les croyants
sont toujours tranquilles et doux™ / Al mu'minan, hayyinan, layyinin.

Citons un exemple en vers:

Les signes de Uoffrande (wahb') et du pillage (nahb") s'installaient sur la
hauteur.

Voici venu le temps de la douceur (Yutf et de la dureté (*unf . sa rangon.

0406 iy Ll
AL-TADAYUF (DYF) - La corrélation,

1- C'est quand deux choses sont lices 'une a l'autre réciproquement,
comme la paternité (ubuwwa) et la postérité ou descendance filiale
(bunuwwa).

2- C'est quand, dans lexistence de deux choses, la conception
(tasawwur) de 'une dépend de celle de lautre.

0407 et
AL-TATBIQ (TBQ) - L’harmonisation, la correspondance, I'ajustement, 1’'adapta-
tion,

1- On dit que ce terme est synonyme des expressions suivantes:
mutabaga, tibag, de méme racine. et de rakafic . le fait de se correspondre.
d*étre équivalent.

2- Le terme opposé a celui-ci est:

aliazft

AL-TA_DADD (DDD) - Le contraste [sémantique], la réunion de deux opposés.

C'est [une figure de style] qui consiste 3 employer [dans la phrase] deux

termes de sens contraire (mutaddddan). tout en respectant leur opposition

(ragabul} et en présentant. dans les deux éléments comparés. des mots de

méme fonction, c'esi-a-dire deux verbes ou deux noms. mais non pas un
verbe et un nom ou inversement. Par exemple:

«Qui'ils rient donc un peu et quils plewrent beaucoup» (Coran 1X, 82).

3- Ce terme désigne aussi Uopposition symétrique {(mugdabala) qui existe
entre un verbe et un autre verbe ou entre un nom et un autre nom.

0408 & Sl
AL-TATAWWLU* (TW*} - La libre pratique des cuvres d'obéissance non obliga-
toires,

Ce terme désigne I'ceuvre d'obéissance que la Loi sacrée recommande
de faire en plus des actes prescrits (fard) et obligatoires (wdjibar).

127




0409 skl

AL-TATWIL (I'WL) - L’ajout, la redondance, }¢ verbiage.
1- C’est ajouter un vocable (lafz) & la signification primitive envisagée.
2- On dit que c’est aussi ajouter quelgue chose sans utilité a la
signification premiére recherchée.

0410 el
AL-TA*LIL (‘LL) - Le raisonnement par déduction.

1. Cest reconnaitre I'existence de la cause ou influent (mu'atsir) pour
pouvoir affirmer I'effet (atar).

2- C'est le processus logique qui consiste & passer de la cause (mue'attir) &
Peffet (atar). Par exemple: déduire du feu I'existence de la fumée.

Le raisonnement par induction (istidlal) est Vopération mentale qui
consiste a passer de l'effet & la cause.

On dit que- al-ta'fil est Pexpression de ce qui cause une chose, peu
importe que cette causalité (‘iliyya) soit ou non parfaite.

Pour étre plus préeis, le raisonnement par déduction {ta‘iil} permet
d’affirmer la cause en vue d’affirmer Ueffet, alors que le raisonnement par
induction (istidlal) consiste & affirmer Ueffet pour pouvorr affirmer la
cause,

On dit aussi que al-istidlal est établissement de la preuve (dafil) pour
permettre d'affirmer ce qui en fait I'objet (madlil), peu importe que ce
processus remonte de Veffet 4 la cause ou inversement, ou encore qu'il
permette d'aller d’un effet a 'autre.

0411 LS Lo e b Jebeil)
AL-TA*LIL (*LL) FI MU'RID (*RD) AL-NASS (NSS) - La déduction par opposition
au contexte.

C’est quand le jugement porté vient s'opposer au contexte conformé-
ment a la cause ou prétexte invoqué (‘dia).

Par exemple, dans le Coran, la parole qu'lblis adresse 4 Dieu au sujet
d’Adam, [apres quIl lui eut intimé 1"ordre de se prosterner devant Adam|:
«Je suis meillewr que lui. Tu m’us créé de feu alors que Tu Pas créé d’argile»
{Coran XXXVII, 75).

0412 i)
AL-TAASSUF (‘SF) - La déviation, le dévoiement, le détournement du sens d’un
mot, 'interprétation arbitraire du sens d’un terme,

1- C’est donner a un terme une signification qu’il ne comporte pas
explicitement.

2- C’est une maniére de se comporter non conforme au but fixé.

3- Clest dévier d’une ligne de conduite.
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4- C'est la construction défectueuse d’un mot.

2413 Sudn)
AL-TA‘QID (*QD) - L'inintelligibilité d’un propos.

1- C'est quand le vocable ne donne pas explicitement la signification
attendue a cause d'un défaut se produisant soit:

a/ Dans 'arrangement (nazm) du fait que 'ordre des termes n’est pas en
accord avec celui des significations, pour des raisons dantériorité, de
postériorite, d'élision, de changement de rythme ou d’autres causes encore
qui foat obligatoirement difficultés pour comprendre l'intention.

b/ Dans le déplacement (inngal) [des termes] du fait que le vocable ne
donne pas explicitement la signification escomptée, 4 cause d'un défaut de
compréhension (dhihn) entre la signification premiére comprise en
fonction du langage ¢t la signification dérivée voulue a cause de
'actualisation des implications lointaines dépendantes de causes intermé-
diaires nombreuses, tout en masquant les arguments adéquats indiquant
Pintention.

2- Cest lorsque le mot ou discours (kalam) de sens abstrus (muglag) ne
se laisse pas appréhender facilement.

0414 wry i
AL-TA'RJF (*RF) - Le fait de se faire connaitre, I’explication, la détermination, la
définition.

Ce terme désigne une chose dont la connaissance dépend de celle d’une
autre.

0415 eardiCiy il
AL-TA'RIF {‘RF) AL-HAQIQI (HQQ) - La définition ou explication véritabie, le
faire connaitre véritable,

C’est celle qui exprime la réalité (hagiga) en tant que telle posée par le
vocable qui lui correspond. De la sorte, la connaissance d'une chose est
obtenue & Vaide d'une autre reéalité.

0416 Ballt; el
AL-TA‘RIF {‘RF) AL-LAFZi (LFZ) - U explication littérale ou verbale.

Elle se produit quand le vocable indique explicitement I'idée ou sens
{mma‘nay. On interpréte par vocable, la référence la plus explicite possible 4
cette idée.

Par exempie: Ce robuste animal est le lion. Ce propos par lequel on veut
tirer avantage d'un concept sans portée réelle (gayr hasil) n'est pas une
explication véritable (complete). On a seulement en vue de préciser la
signification de I'expression: ce robuste animal, choisie parmi d'autres
caractéristiques possibles,
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0417 |
AL-TA‘AJJUB (‘JB) - L étonnement, la surprise,
C’est un mouvement de I'ame devant quelque chose dont 1a cause lui est
inconnue.

0418 ot
AL-TA‘AYYUN (*YN) - La distinctivité.
C’est ce par quoi une chose se distingue d'une autre sans qu’il n'y ait rien
de commun entre elles deux.

0419 Y 3 s el
AL-TA‘RID (‘RD) FI AL-KALAM (KLM) - L’insinuation dans le propos,
C’est la compréhension que ’on veut obtenir de I'auditeur sans déclarer
le propos ouvertement.

0420 Tl
AL-TA‘DIYA (‘DY) - La transitivité, la signification transitive d’un verbe, la cause
transitive.

I- C'est quand e verbe exprime [d’abord et uniquement] I'action du
sujet [sans complément direct d'objet] et que le sujet devienne complé-
ment direct en raison de I'emploi d'une forme factitive que prend le verbe
nu.

Par exemple: Zayd est sorti (hargja) et je Iai fait sortir (ahrajiu-hu).
L’objet du verbe (maf af): j’ai fait sortir, est ici, celui que je suis parvenu
faire sortir (harif).

2- C'est étendre le jugement (hukm), en raison de la signification qui y
est impliquée, du principe (asl) 2 la conséquence (far').

AL-TAZIR (‘ZR) - Le chitiment ne relevant pas de la Révélation,

C'est une correction (ta'dib) administrée, autre que les hudud [sing =
hadd] proprement dits [prescriptions ou limites fixées par {a Loi]. Ce terme
vient de la racine ‘ZR, c’est-a-dire: 'empéchement ou interdiction (rman').

0422 il
AL-TAGLIR (GLB) - La prépondérance, la préférence, le privilege.

C’est la préférence (tarjih) accordée a I'une de deux choses déterminées,
ce terme pouvant s’appliquer A chacune de ces deux choses. On restreint
'emploi de ce terme applicable a 'une d’elles pour éviter toute arbiguité
(musakala).

0423 oves|
AL-TAGYIR (GYR) - L’innovation,
Cest la production (ikdat) d’une chose qui n’existait pas auparavant,
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0424 pelp
AL-TAGAYYUR (GYR) - Le changement, la modification, I’altération,
C’est faire passer une chose d’une disposition (hdle} a une autre.

0425 pegisd]
AL-TAFHIM (FHM) - Le faire-comprendre, le commentaire (d’une maniére
générale).

C’est faire comprendre & quelguun la signification d’une chose au
moyen du langage.

0426 i}
AL-TAFSIR (FSR) - Le commentaire (surtout coranigue),
Etymologiquement, c'est découvrir (kasf) et manifester (izhar).
[Par exemple], dans la Loi, c’est expliciter (tawdih) le sens des versets
coraniques, en préciser la portée (Sa'n), situer les récits (gissa) qu’ils
contiennent, exposer les mobiles (sabab) de leur descente, et cela, d'une
maniére évidente.

0427 p A
AL-TAFRI' (FR‘) - La consécution.
C’est mettre une chose a la suite d’une autre i cause du lien de
dépendance qui existe entre celle qui suit et celle qui précéde.

0428 &l
AL-TAFRID (FRD) - L’esseulement métaphysique, la singularisation essentielle.
C’est demeurer soi-méme par Dieu le Vrai, ce qui arrive lorsque Dieu
est Pensemble des facultés mémes du serviteur adorateur, en vertu de
l'autorité de ce hadit qudsi: “Le serviteur ne cesse de s’approcher de Moi
par des ccuvres surérogatoires, jusqu'a ce que Je laime. Et quand Je
I'aime, Je suis son ouie par laquelle il entend, sa vue par laquelle il voit, sa
main par laquelle il prend, son pied avec lequel il marche”.

0429 Sl
AL-TAFAKKUR (FKR} - La méditation.

1- C'est I'application (tasarruf) du ceeur sur la signification des choses
afin d'atteindre I’objet de sa recherche.

2- C'est le flambeau du ceeur qui lui permet de discerner le bien du mal,
le profit de la perte. Le coeur qui ne médite pas est plongé dans les
ténébres.

On dit que la méditation actualise la connaissance des choses dans le
ceeur.

C’est aussi, dit-on, rendre limpide (tasfiya) le cceur par la venue intuitive
des profits spirituels (mawdrid al-fawd’id).
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Cest le flammbeau du discernement (i‘tibar) et la clé de la counaissance
acquise (iktibar).

C'est le verger rempli des arbres des réalités principielles (hagd’ig) et la
prunelle gui discerne les lumiéres des finesses essentielles (dagd’ig).

C'est le champ riche des semences de fa Réalité (hagiga) et le carrefour
de la Loi (Saria).

Clest I'extinction (fond') au monde évanescent et a son déclin (zawd).

C’est 1a balance de 1a permanence propre a la vie ultime et les moyens de
I"obtenir.

C'est le filet qui retient i'oiseau de la Sagesse (hikma).

[.a méditation, dit-on, désigne une chose (dont la réalisation) est plus
simpie et plus faciie que le mot (ie jaisse entendre) en [wi-méme.

0430 5t
AL-TAFRIQA (FRQ) - La dissuasion, la dispersion.
1« Cest ja suggestion qui tiraille I'étre pour le distraire du monde du
Mystere (‘alam al-gayb) par tous les moyens possibles,
2- Ce terme peut s'interpréter différemment. Certains soutiennent qu'il
exprime des états (halar}, des attitudes (fasarrufar) et des comportements
(mu'amalar).

0431 Sl
AL-TAFKIK (FKK) - La disjonction, la dissociation.
Cest ¢tendre V'emploi du pronom de rappel (damir) au mot joigt
(ma'tiaf) et i celwi auquel il est joint (ma‘tif ‘afay-hi).

0432 il
AL-TAQSIM ((QSM) - La répartition.

1- C'est regrouper sélectivement (durm muhtass) en vue d'une réparti-
tion commune (mustarak}. Sa réalité repose sur le rassembiement ¢n un
tout des éléments restremnts {quyad) particuliers regroupdés par corres-
pondance ou non.

2- Clest la réunion d'éléments distincts (mudahalifa) pour en obtemr le
partage (gasm).

0433 ERAIFe
AL-TAQADDUM (QDM) AL-TAB'I (TB‘) - Loantériorité par nature.

C'est quand une chose ne vient a 'existence que par celle d’une autre.

Il se peut que cette chose soit existante mais pas "autre, et que la chose
antérieure {mutaqaddim) ne soit pas la causc de celle gui lui est
postérieure (muta’ahhir).

81 la chose, qui est dépendante d'une autre, devient indépendante par
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son actualisation, elle lui est antérieure par la cause (‘illa). Par exemple: le
mouvement de [a main qum est antérieur A celui de la clé.

Si la chose ne devient pas indépendante "par actualisation, elle est
antérieure a l'autre par nature, comme lantériorité du “un” (wahid) par
rapport au “deux” (itndn), le “deux” dépend du “un” mais sans que le “un”

exerce un effet sur lui.

0434 sl i)
AL-TAQADDUM (QDM) AL-ZAMANI (ZMN) - L’antériorité temporelle.
C'est celle qui est antérieure chronologiquement.

0435 |
AL-TAQRIB (QRRB) - Le rapprochement, I"approximation.

1- C’est conduire I'argument sur un aspect d'une chose qui reste
inséparable de celle qu'on recherche. 5i la chose recherchée n’est pas
inséparable (Jazim) et que la chose indissociable n'est pas celle recherchée,
le rapprochement n'est pas parfait.

2- C'est conduire les prémisses (mugaddimat) sur un aspect qui est utile
& I'objet de la recherche.

3- On dit aussi que c’est amener la preuve sur I'aspect qui accompagne
nécessairement ta chose exigée {mudda'd).

4- C'est encore établir la preuve qui correspond {mutabig) a la chose
exigée.

0436 Al
AL-TAQRIR (QRR) - La reconnaissance de fait, la constatation directe.

La différence entre al-tagrir, la constatation directe et al-tahrir, la
constatation indirecte, réside dans le fait que ce dernier terme désigne
I'explication (baydn) implicite ou par allusion (kinava). alors que le
premier se réfere & Pexplication explicite (i‘tibar).

[Note: Les éditions de Beyrouth et de Tunis donnent !a lecture kitdba = par
écnt. Nous avons retenu la lecture des éditions de Flugel et du Caire qui donnent
kindya = allusion. Cette interprétation permet une meilleure compréhension de
cette définitionj.

0437 e
AL-TAQLID (QLD) - L’imitation servile ou conventionnelle, Pacquiescement
incontrolé, le conformisme aveugle.

1- C'est se rallier (itiba') & quelqu’un dans ce qu'il dit ou fait, en toute
adhésion (mu'tagid), sans considérer les raisons (dalil) ni y réfléchir. Cette
attitude revient & mettre la parole ou 'acte d’autrui comme un collier
(gilida — mot de méme racine} autour du cou.
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2- C'est accepter la parole d'autrui sans preuve (Aujfa) ni argument
(dalil).

AL-TAQDIR (QDR) - L’assignation, la détermination.
C’est définir (rahdid) une chose en fonction de ce pour quoi elle a €té
créée, comme la beauté ou la laideur, T'utile ou le nuisible, etc.

0439 e ki)

0440
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AL-TAQDIS (QDS) - La sanctification, la purification.

1- Dans l'usage courant, c'est la purification (tathir).

2- Dans le langage technique, c’est “purifier” (fanzih) (dans 'ame)
Dieu, de tout ce qui ne Lui convient pas, d’'une maniére absolue, des
imperfections propres aux créatures, et de toutes les relations avec les
réalités existantes (mawjiddr) immatérielles (mujarrada) ou non qui
viennent limiter Sa Perfection.

Ce terme est d’une signification plus limitée en qualité (kayfiyya) et
quantité (kammiyva) gue celle exprimée par le nom tasbih, la glorification
sublime ou fa proclamation de transcendance, c’est-a-dire qu’il implique
plus de pureté transcendante ou dépouiliée (tanzil) que ce dernier terme
(tasbih). C’est pour cette raison que le vocable taqdis se trouve (sous la
forme apparentée) guddiis mis en second dans cetie formulation prophéti-
que: “Subbuh, Quddas, Rabbu-l-Mald'ikati wa-r-Rith (Infiniment-Glo-
rieux. Infiniment-Saint, Seigneur des anges et de UEsprit)”.

On dit que la glorification sublime (tasbfh) est pureté transcendante
(tanzih) sous le seul rapport du degré de 1a réalisation synthétique (maegam
al-jam’y, alors que la sanctification (tagdis) est pureté transcendante
{tanzik} sous le double rapport de la réalisation synthétique et distinctive
(rafsil) et comporte, de la sorte, davantage d’extension (aktar kammiyya)).

3- La sanctification {taqdis}, c’est aussi éloigner (tab'id} du Seigneur ce
qui ne convient pas & la Fonction divine (ulihivya).

G5
AL-TAQWA (QWY) - La crainte protecirice pieuse.

1- Dans I'usage courant, ce terme signifie: le fait de se prémunir (ittigd”)
et de se préserver (ittihdadh al-wigdya).

2- Chez les gens de la réalisation essentielle, c’est se mettre a 'abri
(ihtiraz) du chatiment de Dieu, par 'obéissance (td'a) qui Lui est due.
Cette attitude constitue la bonne garde (siydna) de "dme contre "acte ou
I'abstention qui de droit implique chatiment (‘uqiba).

3- Al-taqwa fi al-ta‘a - la crainte protectrice dans P"obéissance. On entend par
cette expression, la sincérité adorative (ihlay).



Al-tagwag ff al-ma‘siya - la crainte protectrice dans la désobéissance. Par cette

expression, on entend le renoncement (tark)-et la prudence (hidhr).

4- On dit que P'adorateur se protége par la crainte de tout autre que
Dieu - exalté soit-Il.

Cest dit-on:

— préserver (muhdfaza) les bonnes convenances (ddab) prescrites par la
Loi,

~ fuir (mujanaba) tout ce qui éloigne de Dieu,

—renoncer (tark) aux prérogatives (huzuz) de I'ame et se séparer
(mubdyana) du prohibé (nahy),

—ne pas considérer dans son dme un autre que Dieu,

—ne pas se considérer meilleur qu'un autre,

—renoncer A ce qui est autre gue Dieu,

Chez les gens de la Réalité essentielle, le disciple obéissant (murtabi‘) est
celui qui se garde d'obéir (mutaba‘’a) a ses passions.

C’est la conformité (igtida’} aux faits (fi'l) et dires (gaw!} du Prophéte -
sur lui la Grice et la Paix de Dieu.

v

0441 s
AL-TAKAZ’UF (KTF) - La dilatation, I’épaississement.
C'est détendre (intigad) les éléments d’un composé {rmurakkab) sans
rien en dissocier (infisal).

0442 S
AL-TAKLIF (KLF) - L’astreinte légale, le fait d’étre légalement assujetti,
Pobligation.

C'est 'obligation (kulfa) enjointe A celui 2 qui elle est destinde.

0443 RE<)
AL-TAKRAR (KRR) - La répétition.
C’est quand une chose revient de nombreuses fois.

AL-TAKWIN (KWN) - L’acte de produire Pétre ou Pexistence, la génération.
C’est Pexistenciation (ijéd) d'une chose précédée d’un substrat ou
matiére (mdadda).

0445 ) o sl
AL-TALWIN (LWN) - La coloration, le changement, Pimprégnation,
C’est I'attitude constante de recherche (magdam al-talab) et de discerne-
ment (fahs) par la voie de la rectitude (istigama).
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0446 cabld)
AL-TALATTUF (LTF) - La corrélation nuancée.
C’est mentionner un seui des deux termes corrélatifs (mutaddyifan) en
excluant la relation (iddfa) existant, dans la définition de lautre terme
corrélatif (tadayuf).

0447 rendil!

AL-TALMIH (LMH) - L’allusion implicite.
Cest l'allusion contenue dans les récits et la poésie sans mention
explicite (sarif).

0448 el
AL-TALBIS (LBS) - Le travestissement.
C'est cacher fa vérité et la manifester autrement qu’elle n'est.

0449 ;,gz.\:”
AL-TALHIN (LHN) - La récitation chantée, la déclamation modulée.

C’est modifier la maniére de parler en enjolivant {tahsin} ta voix. Cette

attitude est réprouvée (makrizh) par son caractére d’innovation (bid‘a).

0450 !

AL-TAMANNI (MNY) - Le souhait, le désir,
C'est rechercher la réalisation d’une chose possible ou non.

0451 Jama

AL-TAMTIL (MTL) - L’analogie. la comparaison, le syllogisme, la similitude.

C’est énoncer un seul jugement (hukm) dans une proposition afin de
laffirmer dans une autre, & cause d'une signification qui leur est
commune. Les Docteurs de la Lol nomment cette figure givas, syllogisme
ou raisonnement analogique, ils désignent:

- la premiére proposition fur', conséquent,

- la seconde asf, fondement, le terme commun ‘illa, cavse ou jami', celui
qui réunit.

Proposons un exemple qui illustre ce raisonnement:

On dit: le monde est composé. Or, ce qui est composé est adventice
(hadit). 1a maison, par exemple. D’ou1, la maison est produite car elle est
composée, {.a cauvse — ici la maison - est produite ou adventice, ¢’est-a-dire
existe dans le monde, d’on il résulte qu'il est produit.

0452 et il
TAMATUL (MTL) AL-*ADADAYN (‘DD) - La similitude de deux chiffres.

Cest quand I'un des deux est identique au second. par exemple, 3 et 3,
ou 4 et 4.
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0433 el
AL-TAMYIZ {MYZ) - Le discernement, le terme distinctif, e spécificatif.
C’est dissiper I'ambiguité (fham) d’'une chose mentionnée. Par exemple:
un poids de deux mesures de 2 kg 500 environ (manawdn) de “beurre
fondu” (samn®"); ou encore, une chose estimée ou implicite, par exemple:
“Quel merveilleux cavalier!™ [litt: “sa perfection comme cavalier revient &
Dieu” - li-Lighi, darru-hu faris"™"]. L'expression “comme cavalier™ est un
spécificatif du pronom de rappel (damir) présent dans Vexpression “de sa
perfection™ (darru-hy). car ce pronom ne se référe pas a une expression
antéricure déterminde.

0454 C;.:Ji
AL-TAMATTU* (MT*) - La possihilité de conjoindre la Visite pieuse et le Pélerinage
a la Mecque.

C’est réunir les rites (af'al) du Pélerinage et de la visite picuse (‘umra)
pendant les mois de Pélerinage. cn une seule année. avec deux actes de
sacralisation (firdmdn), en commencant les rites de la Visite pieuse sans
retourner demeurer chez soi (avant d’avoir accompli le Pélerinage).

Celui qui fait la Visite picuse sans avoir offert la victime sacrificielle
{sawg al-hady) peut retourner dans son pays, mais il invalide son tamaiae.

L'expression “sans retourner demeurer chez soi” précise la condition
sine qua non ou d'obligativité (malzim) et la volonté de s’y conformer
(lazim) sans quoi te tamaid’ est nul.

S’il a présenté la victime sacrificielle, il ne peut valablement revenir
séjourner dans son pays du fait qu'il ne lui est pas permis de se désacraliser
(tahallul). 11 doit donc retourner en territoire sacré, le séjour chez lui
n’étant pas régulier.

Lorsqu'il revient dans le territoire sacré et qu'il se sacralise avec
Fintention de faire le Pélerinage. il est dit avoir accompli conjointement la
Visite pieuse et le Pélerinage (mutamatti').

[Note: Les mois de Pelerinage sont ceux qui entourent le mois appelé Dhi
al-hyja. et ce mois lui-méme, pendant lesquels on se met en route pour le
Pelerinage, on le fait et on en revient].

0435 oSl
AL-TAMKIN (MKN) - La stabilisation, le raffermissement.

G'est la station de la fermeté (rusih) et de I'établissement (istigrar) dans
Féquilibre immuable ou rectitude (istigama). Aussi longtemps que
I'adorateur se trouve dans la Voie (tarig), il reste tributaire de 'imprégna-
tion (falwin = coloration} car il ne cesse de s’élever graduellement d’un
état (haf) & Uavtre, et de passer d’une qualification a ['autre. Lorsqu’il
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arrive (wasala) (au terme de la Voie) et qu'il s’unit (ittasala), il réalise la
stabilisation (tamkin).

0456 . Eadllade a1 e cpdll Sas
TAMKIN (MKN) AL-DAYN (DYN) MIN GAYRI MAN ‘ALAY-HI AL-DAYN - La
dévolution d’une dettec sans le débiteur.

Le cas se présente quand Vhéritage est grevé de dettes.

Si les cohéritiers excluent I'un d’eux par arrangement (bi al-sulh) sous
réserve qu'ils assumeront la dette, cet accord nest pas légal étant donné
qu’il y a alors dévolution ou transfert (tamkin} de dette qui représente une
part grevant [’héritage de celui qui n’a pas été consulté lors de cet
arrangement, alors qu'ils sont tous cohéritiers [solidaires]. Ce procédé est
donc entaché de nuilité.

Si {tous] les cohéritiers posent comme condition que les débiteurs
(guramd’) seront déchargés de ia part d’héritage constituée par une dette,
ce proc€dé est permis puisqu’alors I'héritier débiteur accepte dopérer ce
transfert [expressément sur les autres cohéritiers).

0457 S
AL-TANAFI (NFY) - L’incompatibilité.

Cest la réunion de deux choses [opposées ou contraires] dans un méme
temps fou un méme lieu, ou sous le méme rapport], comme le noir et le
blanc, 'existence et la non-existence.

0458 sabufl
AL-TANAHUD (NHD) - La cotisation, la participation.
C’est que chaque membre d’une association fraternelle (rifga) procure

une subvention financiére (nafaqu) en fonction de la participation de
P'autre (ou des autres).

0459 P

AL-TANBIH (NBH) - L’information, 'avertissement.

I- C’est Vinformation (i'ldm) que donne celui qui exprime {mutakalfim)
sa pensée (damir) 4 celui & qui i} s'adresse (muhatab).

2- Dans 'usage courant, c’est 'argumentation (daldla) donnée  celui a
qui 'on s'adresse. pour lui signifier une négligence de sa part.

3- Dans le vocabulaire technique, c’est faire connaitre sa pensée a un
interlocuteur, d’une maniére générale, par une simple réflexion (ta‘allum)
qui lui sert d’enseignement.

0460 “ }‘.’.‘.H
AL-TANZIH (NZH} - La pureté transcendante, la transcendance absolue, le fait de
rendre pur.

Cest éloigner (ta’abbud) du Seigneur toute qualification humaine.
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0461 !
AL-TANQIH (NQH) - La concision et la correction d’un propos.
C’est condenser (iAtisar} expression tout en conservant I’évidence du
sens,

AL-TANWIN (NWN) - La nunation.

C’est la lettre N (ndn} qui suit la derniére vocalisation (d’un mot). Cette
régle ne doit pas étre (confondue) avec la lettre N qui indique le
renforcement (dans la flexion a sens intensif) du verbe.

TANWIN (NWN) AL-TARANNUM (RNM) - La nunation harmonieuse en prosodie.

1- C’est la lettre N (niin) que Pon affecte a la finale de la rime dite
“ouverte” ou “vocalisée” (qdfiva mutlaga) en la substituant a la voyelle
longue (harf al-itiaq).

La rime ainsi vocalisée est celle dont la lettre de prolongation et de
prononciation douce (huriif al-madd wa al-layn) {parmi les trois lettres A,
I, U, possibles) tire son origine de la voyelle {(haraka) constituant
{normalement} la rime (constante de la poésie).

2- Dans la rime retenue (d’une poésie ou d’un morceau en prose rimée),
c’est la lettre N mise 2 la place d’une lettre (de prolongation finale).

TANWIN (NWN) AL-MUQABALA (QBL) - La nunation de correspondance.

C’est la nunation du piuriel féminin régulier qui correspond a celle du
pluriel réguolier du masculin, comme muslim, qui donne au pluriel
masculin: muslimatun.

TANWIN (NWN) AL-TAMAKKUN (MKN) - La nunation des noms propres &
déclinaisons réguliéres.

C’est celle qui indique la déclinaison réguliére (tamakkun) i la fin de
certains noms (propres), comme Zayd (ainsi décliné: Zayd"", Zayd™,
Zayd™).

0466 . ) ﬁi..'.'” CRY
TANWIN (NWN) AL-TANKIR (NKR) - La nunation du vocable indéterminé,
C’est celle qui permet de distinguer le vocable déterminé (ma‘rifa) du

mot indéterminé (nakira).
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0467 ] Al 5
TANWIN (NWN) AL-IWAD (WD) - La nunation de compensation [4 un élément
€lidé).
Cest celle qui est mise pour remplacer un complément (mudaf ilav-hi).
Par exemple: yawma'idhin, en ce jour, dont la rucine est yawm, jour, et
idh, mis pour kadha, celui-la.

0468 S
TANWIN (NWN) AL-GALI (GLW)j - La nunation, en prosodie, sur Ia finale de ia
rime.

C’est celle qui termine la rime en syflabe non vocalisée ou fermée (gdfiya
mugayyada), c'est-a-dire quand la rime est quiescente (sakina).

0469 st
AL-TANAQUD (NQD) - Le jugement contradictoire,

C'est T'opposition (iktilaf) de deux jugements (gadiyvatan), U'un positf
{fjab}, lavtre négatif (salb), qui exigent par soi, gue 'un des deux soit vrai
(sidg) et 'autre faux (kidhb), comme Zayd est un homme et Zayd n'est pas
un homme.

0470 Sl
AL-TANAFUR (NFR) - L'incompatibilité de phonémes ou la difficulté dans fa
prononciation des lettres d’'un mot.

C’est rencontrer, dans un vocable, des phonémes quiil est difficiie
d’articuler et pénibles 4 entendre, comme Ai‘ha' ou mustaszivdr.

471 ot

AL-TANZIL (NZL}) - La Révélation progressive, 1 Acte qui cause progressivement la
Descente divine,

1- C’est la manifestation {zuhiir) du Coran (gur'dn = récitation), dans le
ceeur du Prophéte, au fur et & mesure des besoins ou circonstances
(bi-hisabi al-thtivaj), par Nmiermédiaire de VAnge Gabriel.

2- La différence de signification entre les deux termes inzal et tanzil,
réside dans le fait que le premier concerne la Révélation qui s’effectue
mstantanément {fI al-daf'a) alors que le second s’applique & la Révélation
progressive (fi al-tadrij).

0472
AL-TANASUH (NSH) ~ La transmigration.
Ce terme désigne ["union (ta’alfug) de Uesprit (rith) et du corps (budan),
apres la séparation (mufdraga) d’un autre corps, sans l'intervention du
temps entre ces deux unions du fait du lien attractif existant entre 'esprit
et le corps animé (jasad).

e i)
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0473 el lanie 8 Sl | Gaunss
TANSIQ (NSQ) AL-SIFAT (WSF) FI SAN‘AT (SN*) AL-BADT (BDY) - L’enchaine-
ment des qualificatifs dans ’art de la rhétorique.

C’est mentionner une chose avec des attributs qui se suivent soit:

~ pour louanger, comme dans ces versets: “Er c'est Lui. le Tout-
Pardonneur, I’ Aimé-Aimant toujours fidéle, Possesseur du Trone glorieux,
Qui fait toujours ce qu'll veur” (Coran LXXXV, 15 & 16).

-~ pour blamer, comme dans cet exemple: “Zayd, ce scélérat, ce libertin,
ce maudit, ce voleur™!

0474 & !
AEL-TAWLID (WLD) - L’acte d’engendrer au royen d'une anire action.
C’est que I'agent réalise I'action par U'intermédiaire d’une autre action.
Par exemple: le mouvement de la clef par celui de la main.

0475 Al
AL-TAWALLUD (WLD) - L’auto-engendrement, Pacte de s’engendrer soi-méme.
C’est quand Pétre vivant (hayawdn) se trouve produit sans pére ni mére,

tel antmal qui s’autogénére (mutawallid) de 'eau stagnante I'été.

0476 ol
AL-TAWDIH (WDH)} - L'explication claire et distincte.

C'est résoudre les points obscurs (idmdr) qui demeurent dans les
connaissances (ma'drif).

0477 G 5]
AL-TAWFIQ (WFQ) - L assistance, la conformité, la réussite, la coincidence, 1a
grice propice.

C'est que Dieu fasse que I'acte de Son adorateur le rende apte a recevoir
Son Amour et Sa Satisfaction.

0478 o $1
AL-TAWSI* (WS9 - L'imbrication stylistique, P’évolution explicative.

Cest de disposer, dans le corps du discours, pour renforcer le sens. deux
mots dont le second garde un lien avec le premier. Par exemple: le fils
d’Adam vieillit (yastbu) et alors, croissent (yasibbu) en lui deux
dispositions naturelles: Pavidité (hars) et I'espérance sans fin de biens ou
insatiabilité (1@l al-amal).

0479 ol
AL-TAWJH (WJH ) - L'ambiguité, I’équivocité d’un propos & double significa-
tion, la contestation.

1- C'est quand le discours implique deux perspectives différentes,
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comme la personne qui dit & un borgne nommé ‘Amr:
‘Amr m'a cousu une tunigue.
Quel dommage que ses deux yeux
Ne soient pas sans défaut!
2- C'est quand le discours implique un aspect qui permet de contrer e
propos de 'antagoniste.
3- C’est aussi, dit-on, quand le propos implique vn point de vue
incompatible avec celui du contestataire.

0480 el
AL-TAWHID (WHD) - La reconnaissance de 1'Unicité divine, PUnicité divine,
I’Unification, la doctrine de Unité.

1- Dans 'usage courant, c‘est le jugement indiquant qu'une chose est
unigue et gue la science qu'on en a est unique aussi.

Dans le langage technique des Gens de réalisation (spirituelle), ce terme
désigne le fait de dépouiller (tajrid) (dans I'ame) ['Essence divine de tout
ce qu'on peut concevoir Ou hmaginer.

2- Ce terme s’'entend de trois maniéres:

a/ La connaissance (ma'rifa) de Dieu par Sa Fonction seigneuriale
(rubiibiyya).

b/ La reconnaissance (igrdr) de Son Unicité (wahdaniyya).

¢f La négation absolue d’équivalents (anddd) & Dieu .

0481 st a1 i
TAWAQQUF (WQF) AL-SAY’ (SY’) ‘ALA AL-SAY’ - La dépendance de deux
choses entre elles.

1- Sous Paspect de la méthode (Surd’), il s'agit de la prémisse
(mugqaddima).

2- Sous celui de la connaissance immédiate (§u‘ar), il s'agit du
connaissable ou de ce que Y'on peut faire connaitre (mu'arraf).

3- Sous celui de I"étre en acte (wujiid), et si 'une de ses deux choses est
incluse dans 'autre, it s’agit d'un fondement (rukn), comme la station
immobile (givam) et linclination (qu‘ad) dans la priére rituelle.

4~ 8’1l n’en est pas ainsi, mais si la chose est influente sur lautre, il s"agit
de ia cause efficiente (‘illa fa'iliyya). Par exemple, I'étre en priére rituelle
par rapport & celle-ci.

§- Si toutefois il n'en est pas encore de cette fagon, 1a chose dépendante
d’'une autre est nommée condition (sart), qu’elle soit en acte (wujidi),
comme la petite ablution (wugi”) par rapport 3 la prigre [dont elle
conditionne la validité], ou qu’elie soit virtueile, comme la disparition de la
souillure toujours en relation avec la priere {et pour Ja méme raison de
validité].

142



0482 ‘:,3_34-.] | &il >
TAWAFUQ (WFQ) AL-‘ADADAYN (‘DD) - La divisibilit¢ de deux nombres par un
troisiéme.

Cest quand le plus petit n’est compté dans le plus grand que par
Iintermédiaire d’un troisiéme, comme 8 et 20 avec 4, car chacun des deux
premiers est divisible par 4, puisque le diviseur 4 leur est commun.

0483 Al g2l
AL-TAWAJUD (WJD) - La recherche de Pémotion enstatique.
C’est sappliquer délibérément a provoquer Pémotion enstatique (wajd).
Celui qui y tend n’a pas encore réalisé cette derniére.

En effet, ce terme est construit sur le schéme tafd‘ul qui connote un
effort pour manifester une qualité ou disposition non encore réalisée,
comme tagdful, le fait de simuler Pinattention, ou rajdhul, le fait de feindre
I'ignorance.

Certains initiés refusent cette attitude i cause de Ueffort qu’on s’impose
(takalluf) et de Paffectation (fasannu’) qui peut en résulter.

D’autres initiés tolérent de trouver cette attitude chez celui dont le but
est de réaliser [sincérement] ’émotion enstatique par cette méthade,

Ce comportement trouve son fondement dans cette nouvelle prophéti-
que: “Si vous ne pouvez pleurer, efforcez-vous de le faire”. On peut
comprendre ce propos de cette maniére: Peffort pour provoquer les pleurs
(tabaki) est déja une propension a pleurer, car ni I'insouciant ni le frivole
ne s’efforcent de pleurer.

0484 JS
AL-TAWAKKUL (WKL) - La rémission active, ]a soumission 3 Ia volonté divine.

C’est la confiance ferme (figa) dans ce qui est chez Dieu. C'est ne pas
fonder d’espoir dans Passistance (aydf) des étres humains {en dehors de
Dieu).

0485 JeS
AL-TAWKIL (WKL) - L’action de déléguer, la délégation de pouvoir, le mandat
recu.

C’est qu'une personne assume pour le compte d'une autre la gestion
(tasarruf) des biens que celle-ci posséde.

0486 & gt
AL-TAWBA (TWB) - Le retour, le repentir, la conversion.

C’est d’abord revenir vers Dieu en se libérant des liens asservissant le
cceur, et c'est ensuite se conformer aux droits du Seigneur.
Le retour sincére (tawba nasih) est le ferme engagement (fawiiq
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al-‘azm) de ne plus revenir 4 fa méme disposition (coupabie).

1bn “‘Abbas a dit; “Le retour sincére est le regret (nadam) du ceeur. la
demande de pardon avec la langue. la fiévre du corps et engagement de
ne plus recommencer (4 pécher)”.

Selon 'usage courant.ce terme signifie:revenir dégagé des conséquen-
ces du péché (dhanb). Tel est également le sens du mot tawb. Dieu a dit:
“Il est Pardonneur des conséguences du péché. Acceptant le repentir ou
retour (tawb)” (Coran X1, 1).

On dit que le nom fawb est le pluriel de rawba.

Dans la Loi, ce terme tawba signific: revenir d'un acte blimable 4 une
action louable, comportement qui doit se produire sur le champ, selon
P'avis de la majorit¢ des docteurs.

Le caractére obligatoire du retour 4 Dieu ou repentir est mis en évidence
par ce verset: “Retournez & Dieuw enti¢rement, & vous qui étes fidéles...”
(Coran XXIV, 31). Le caractére de soudaineté que doit revétir fe repentit
interdit qu'on retarde de le pratiquer.

Le terme {ndba, le retour réitéré, est proche de celul en cause dans la
signification que 'usage et la Loi lui donnent.

On dit du retour sincére: aucune trace de désobéissance (ma'siva),
cachée ou apparente, ne subsiste dans le comportement.

Cette disposition, dit-on, fait hériter, tot on tard, de la prospérité (falah)
celui qui la pratique.

On dit encore que le repentir est constitué par la reconnaissance (de sa
faute), le remords et la séparation {(du péché).

Le repentir ou retour comprend trois aspects:

1- le remoxds (radam),

2- 1a résolution ferme (‘azm) de ne plus revenir i ce que Dieu intexdit,

3- le fait de s'empresser (sa'y) a réparer les dommages causés.

0487 oslal 21
AL-TAWAMAN (W’M) - La mise av monde de deux enfants 2 moins de six mois
d’intervalle.

C"est guand une mére met au monde deux enfants dans un laps de temps
de moins de six mois.

0488 Sl
AL-TAWATUR (WTR) - La transmission réguliére, la tradition fidéle,
C'est Vinformation autorisée (habar (Gbit) transmise par des personnes
chez qui on ne peut concevoir de comportements mensongers.
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0489 sl

AL-TAWABF (TB®) - Les mots qui dépendent d’un qualificatif. (¢f n° 0325).

1. Ce sont des mots [deux ou plusieurs} dont la flexion casuelle (i‘rab)
est régie par celle de ceux qui les précédent. Ils sont au nombre de cing:

~ le corroboratif (ta’kid),

— le qualificatif (sifa),

— le permutatif (bagdal),

- I'adjonction explicative (‘atf al-bayan),

—la particule copulative (‘atf bi-al-hurif}.

2- lis concernent tous les termes dont la fonction grammaticale et la
déclinaison dépendent de I'expression qui précéde.

0490 3530
AL-TAWADDUD (WDD) - Le fait d’engendrer I’amour, la constance en amour, le
témoignage d’affection,

C’est rechercher I'affection constante (mawadda) de ses semblables par
les moyens adéquats.
Assurément. les exigences (mijibat) de I'amour sont nombreuses!

049! b |
AL-TAWRIYA (WRY) - L’équivoque, ’amphiboelogie, I’ambiguité.
C’est guand quelqu’un veut, par son propos ou son attitude, suggérer un
sens différent de celui qui parait.
Par exemple: en parlant de la guerre, dire: “votre imam est mort™, alors
qu’il voulait seulement signifier qu’il s’agissait d’un des combattants placé
en téte [dans la bataille et qui était susceptible d’étre tuél.

0492 id g
AL-TAWLIYA (WLY} - La vente & prix coiltant.
C'est quand le marchand fixe un prix sans faire de bénéfice.

0493 53l
AL-TAHAWWUR (HWR) - La passion fanatique, extréme, inutile.

C'est I'attitude (hay'a) engendrée par la faculté irascible (quwwar
al-gadabiyya) par laquelle on va au devant de choses qui ne sont pas
nécessaires,

Par exemple: le combat avec les mécroyants (kuffar) quand ils dépassent
considérablement le nombre des musulmans.

0494 oyl
AL-TAWAHHUM (WHM) - L’acte de la faculté estimative, la conjecture, la
supposition, I’estimation.

Cest la compréhension (idrak), sous un mode particulier, du sens
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attaché aux réalités sensibles.
0495 )
AL-TAYAMMUM (YMM) - Le but proposé, 'ablution pulvérale,
Dans l'usage courant, ¢’est généralement le but proposé (gasd).
Dans la Loi, c’est se proposer d’utiliser la terre fine ou la pierre pure
pour se purifier, {en vue de {a pri¢re rituelle], de toute impureté légale {en
i"absence d’eaus, par exemple].

LETTRE TA’ / Wiy

0496 A
AL-TARM (TRM) - Le retranchement de deux éiéments d’un théme rylhmiqui, a
troncation.

Dans le theéme rythmique
Fa ‘6 LuN

c’est retrancher ’ensemble Fa et la lettre N pour ne laisser subsister que
I'élément ‘@ Lu, et le transformer en Fa“ Lu. On appelle ce procédé atram,
plus grande troncation.

0497 i.i.‘:“
AL-TIQA (WTQ) - L’appui de confiance, le lien solide.

C’est sur quoi I'on s’appuie dans les propos ct les actes.

0498 it
AL-TALM (TLM) - Le retranchement d’une syllabe d’un thime rythmique, la
cassure.

Dans le théme rythmique
Fa ‘a LuN
c’est retrancher Pensemble Fa pour ne laisser subsister que “it Lun, et le
transformer en Fa‘ Lun. On appelle ce procédé atlam, plus grande cassure.

0499 o
AL-TULATI (TLT) - Le verbe trifitére.

C’est quand le verbe comporte & I'achevé ou accompli, trois lettres
radicales. {Par exemple, ie paradigme FL].

05600 FIR- L
AL-TUMAMIYYA (TMM) - Les partisans de Tumama b. Adras (m. 828).
Ils professaient [entre autres points doctrinaux] que les Juifs, les
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Chrétiens et Jes Manichéens deviennent de la terre, dans Pautre vie, sans
entrer ni dans le Jardin paradisiaque, ni dans le Feu infernal.

0501 ,‘,.:.U Ll
AL-TANA’ (INY) LI-AL-SAY’ (SY’) - L’éloge a P'égard de quelque chose.
C'est se comporter en fonction du respect que I'on ressent.

0502 wl gl
AL-TAWARB (TWB) - La rétribution, la récompense du bien, le retour a Ia santé, la
réintégration,

1- C’est ce qui ouvre droit & la Miséricorde et au Pardon de Dieu et a
l'intercession (§afé‘a) de Son Messager — sur lui la Grice et la Paix de
Dieu.

2- On dit que ce terme désigne aussi ta grace (i?@’) convenant & la nature
de létre (tad®).

LETTRE JIM / odiol

0503 s Lad!
AL-JAHIZIYYA (JHZ) - Les partisans de ‘Amr b. Bahbr al-Jahiz
IIs professaient que anéantissement de la substance (in‘idam al-jawhar)
est impossible, que le bien et le mal proviennent de I'acte du serviteur, que
le Coran est corps animé (jasad) qui se métamorphose tantét en homme
tantét en femme.

0504 a5l
AL JARUDIYYA (JRD) - Les partisans de Abo al-Jarid.

IIs professaient qu’un texte (nass) existait émanant du Prophéte — sur lui
la Gréce et la Paix de Dieu —, sur 'Imama de ‘Ali - que Dieu I'agrée — dans
lequel il é&tait décrit sans étre nommé (tasmiya). s renitrent les
Compagnons qui s’opposérent 2 lui et qui refusérent de le suivre aprés {a
disparition du Prophéte.

0505 PN}
AL-JAZIMIYYA (JZM) - Les partisans de Jazim b. ‘Asim.

Leur doctrine s’accordait avec celle des Su‘aybiyya, partisans de Su‘ayb
b. Muhammad (voir n® 895).

0506 sl e 55l
AL-JARI (JRY) MIN AL-MA’ (MWH) - Le filet d’eau.
C'est celui qui est capable d’entrainer un roseau.
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0507 ,KMC.L?
JAMI (JM*) AL-KALIM (KL.M)} - Les propos concis, la parole synthétique.
Cette expression désigne le propos bref (qaiil) dont le sens est riche en
implication (jazil), comme dans ces deux nouvelies prophétiques:
“Le Jardin (paradisiaque) enveloppe les désagréments comme le Feu
[infernal] les passions”.
“Le meilleur d'une -chose est son milieu”.

0508 el
AL-JUBN (JBN) - La licheté, 1a poltronnerie, la pusilanimité.
Cest la disposttion résultant de la faculté irrascible {(quwwat al-
gadabiyya)}, par laguelle on s’abstient de s’occuper de ce gui convient ou
non.

0509 s el
AL-JABARUT (JBR) - L’Omnipotence, 1a puissance réductrice.

Chez Abii Talib al-Makki. cette expression désigne le Monde ou Sphére
de I'Incommensurabilité (‘alam al-‘azama). c’est-a-dire la Sphere des
Noms [excellents] (asmd’) et des Attributs (divins) (sifar).

Chez la plupart des auteurs, c’est la Sphere des réalités intermédiaires
(‘alam al-awsat), V'Isthme (barzah) qui enveloppe toutes les choses.

o -

0510 asladl
AL-JUBBA’IYYA (JB’} - Les partisans de Abii ‘Ali Muhammad b. *Abd al-Wahhab
al-Jubba’i (m. 303/913), mu‘tazilite de Pécole de Basra.

s professaient que Dieu parle avec des paroles composées de letires et
de sons; que Dieu crée Sa Parole 4 travers un corps; que I'on ne verra pas
Dieu - exalté soit-Il - dans la Vie uitime; que le serviteur-adorateur est le
créateur de ses actes; que celui qui commet des péchés capitaux (murtakib
al-kabira) n’est ni croyant (mu'min) ni infidéle (kdfir); et que, lorsqu'il
meurt sans repentir (tawba), il reste perpétuellement dans le Feu. Ils
refusaient les prodiges (kardmdt) des saints (awlivd’).

0511 3ot

AL-JABARIYYA (JBR) - Ceux qui professent la doctrine de la Contrainte divine
(fabr), ou de Ia rémission totale (a Dieu).
Ce terme vient de “jubr™ qui signifie: “la contrainte™. C'est I'attribution
de Vacte du serviteur & Dieu. Cette doctrine présente deux aspects:
1- Ceux qui admettent un juste milien en affirmant, comme les
Ag‘arites, que le serviteur a le bénéfice ou acquisition (kasb) de ses actes.
2- Les extrémistes (kalisa) qui n’admettent pas ce dernier point, comme
les Jahmites (jahmiyya), partisans de Jahm b. Safwan.
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0512 Ao |
AL-JAHD (JHD) - La négation par la particule fam.

1- Elle est utilisée avec le verbe pour former ’accompli négatif (fi-nafyi
al-madi) et nécessite une finale quiescente ou trongude.

Elle implique de ne pas utiliser le verbe au passé (madi). Pour cette
raison. la négation (nafy) revét un caractére plus général que I'adverbe ou
particule de négation exprimé par le terme jahd en question.

2- On dit aussi que ce terme entraine la construction du verbe &
Pinaccompli (mudari‘) avec finale quiescente, du fait de la particule lam
qui est mis pour rendre 'accompli négatif. Il s'oppose (dans la forme
conjuguée) 4 'accompli.

0513 pemall A2l
AL-JADD (JDD) AL-SAHTH (SHHD) - L’aieu] par le pére.

C’est 'aieul dans I'ascendance (nisba) duquel il n’entre, jusqu’a sa mort,

aucune meére. Par exemple: le grand pére paternel, et de méme si Pon

remonte la généalogie.

0514 2w ldd] dad!
AL-JADD (JDD) AL-FASID (FSD) - L'aiew] par la mére,
Cest, différemment du cas précédent, I"aieul dans I'ascendance duquel
il entre une mére. Par exemple: le pere de la grand mére paternelle, et de
méme si 'on remonte la généalogie.

0515 b PSP | VS |
AL-JADDAT (JDD) AL-SAHIHA (SHH) - 1.’aieule par la mére.
Cest TI'aieule dans I'ascendance de laquelle il n’entre, jusqu’a sa mort,
aucun grand pére maternel. Par exemple: la grand mére maternelle, la
grand mere paternelle, et de méme si 'on remonte la généalogie.

0516 sl 33
AL-JADDAT (JDD} AL-FASIDA (FSD) - L’aieule par le pére.
C'est,a la différence du cas précédent, I'afeule dans l'ascendance de
laquelle il entre un pére. Par exemple: la mére du grand pére maternel, et
de méme si I'on remonte la généalogie.

0517 ot
AL-JIDD (JDD) - Le sérieux, Uapplication, Vassiduité, le zéle, Peffort.
C'est le contraire de la frivolité ou légéreté, badinage, plaisanterie

{(hazl).

Ce terme peut étre pris avec un sens propre (hagigi) ou figuré (majazi).
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0518 Juamd!
AL-JADAL (JDL) - Le syllogisme dialectique, I’argumentation sur des données
admises.

1- C’est un raisonnement (giyas) dont les prémisses sont des données
reconnues (mashirdt) et communément admises (musaliamdt).

Le but de cette argumentation est de contraindre {ilzdm) le disputeur
{hasm) et de réduire au silence (ifhim) celui qui n’est pas capable de saisir
les prémisses (mugaddimat) de la démonstration (burhdn).

2- C'est 'argument utilisé quand quelqu’un veut empécher son adver-
saire d’'invalider son propos, soit & Paide d’une preuve (hujja), ou d’un
argumient qui entraine le doute ($ubha), ou le bien-fondé de son propos. Ii
s’agit alors d’une dispute (husima) qui porte sur le fond (hagiga).

0519 Jlasdt
AL-JADDAL (JDL) - Le dinlecticien, le disputeur, le débatteur habile.
C'est un hypocrite qui fait extéricurement profession de telle doctrine
(madhdhib) tout en fournissant des arguments (tagrir).

0520 o ,-u_..H
AL-JARAS (IRS) - La Cioche, ie Bourdonnement.

C’est le propos synthétique divin (ijmal al-hitab al-ilahi) qui s’empare du
ceeur sous effet de la Contrainte (qahr). Pour cette raison, le Prophéte —
sur fui fa Grice et la Paix de Dieu — assimilait la Révélation (wahy =
Iinspiration de 1'Ecriture divine) au tintement (salsala) de la cloche.
D’aprés la nouvelle prophétique transmise par Sufyan, il disait que ¢’était
ia forme la pius pénibie que prenait la Révélation.

Clest le “découvrement” (kasf) de la réalité distinctive (tafsl) des
Principes régissant les Vérités profondément intériorisées de {a Totalisa-
tion (al-ahkam min batd’in gumid al-ijmal) et survenant d’'une maniére
extrémement pénible.

0521 s pmall o 2t
AL-JARH (JRH) AL-MUJARRAD (JRD) - Le dénigrement ou réfutation d’un seul
témoin.

C’est ce par quoi le témoin est accusé de corruption et (de ce fait) n’est
pas retenu dans le cadre de la Loi. Par exemple:

- quand un témoin, qui n’a pas préalablement prété serment, atteste
que deux autres personnes présentes ont bu un breuvage enivrant (hamr);

- ou bien, quand un esclave témoigne que deux individus ont tué
sciemment quelqu'un;

- ou bien, quand le témoin est un débauché ou s’adonne A Vusure;

~ou encore, quand le témoin est soudoyé.
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0522 oyl
AL-JUZ’ (JZ°) - La partie, I’élément, Ja particule, le théme rythmique de base d*un
vers (Cf. n° 32).

1- Ce terme désigne ce qui compose une chose parmi d’autres.
2- En prosodie, il s’agit du découpage des vers en thémes rythmiques

(précis).

0523 S gl )
AL-JUZ® (JZ') ALLADHI LA YATAJAZZA'U - L’élément qui n’est pas divisible,
Patome.

C'est une substance (jawhar) dont la maniére d'étre (wad’) ne peut
jamais recevoir la division, tant concrétement (hdrij) que par I'estimation
(wahm) et la nécessité rationnelle (fard ‘aqli), car les corps (ajsam) sont
composés d’éléments simples ou isolés (afrdd) qui se réunissent (indimam)
les uns aux autres, comme il est admis chez les théologiens scolastiques
(mutakalliman).

0524 - [ PN |
AL-JUZ’E (JZ°) AL-HAQIQI (HQQ) - Le particulier véritable, réel, effectif, en soi,
absolu.

Cest le concept qui n’admet pas I'existence d’amalgame (Sirka), comme
Zayd qui désigne un (étre) particulier (juz’i). En effet, le particulier
(juz’iyya) d’une chose, est seulement en relation avec le tout (kulli =
universel) qui représente une partie du particulier. C'est pourquoi le
général est rapporté a la partie. Ce qui est en relation avec la partie est
donc particulier et en correspondance avec le tout véritable (kulli hagigi).

0525 oYl
AL-JUZ’I (JZ°) AL-IDAFI (DWF) - Le particulier relatif.

C’est le concept qui admet que tout ce qui est plus particulier (ahass)
entre dans ce qui est plus général (@'amm), comme I’étre humain est
rapporté a animal par lequel il est nommé, car sa nature particuliére
(juz'iyya) est d’étre en relation avec une autre réalité en correspondance
avec le général relatif (kulli iddfi) qui est plus général que cette réalité. Le
particulier relatif est plus général que le particulier en soi, car la partie est
ce qui compose une chose et aussi autre chose, comme 1’animal est un
élément de la définition de Zayd, celui-ci étant fait d’animalité et d’autres
réalités encore comme celle d’étre un animal raisonnable. D’aprés cet
exemple, Zayd est un tout et Panimal une partie, la relation qui unit
Fanimal @ Zayd est donc I'animal'en mode général, et celle qui unit Zayd a
Panimal est en mode particulier.
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0526 eyl
AL-JAZ® (JZ’) - Les deux thémes rythmiques retirés de deux parties d’un vers,
C’est retrancher deux thémes rythmiques de chacun des deux ensembles
constitutifs d’un vers (Safran ou hémistiches)’. Par exemple: Iélision
(hadhf) de la derniére partic du premier ensembie de thémes rythmiques
(‘arad) ou bien®de la derniére partic du second ensemble de thémes
rythmiques (darb).

[1. Cf annexe réservée a la prosodie].

0527 oS!

AL-JISM (JSM) - Le corps,
C'est une substance susceptible de recevoir les trois dimensions.
C’est, dit-on, une substance composée.

0528 PRSP | e |
AL-JISM (JSM) AL-TA‘LIMI (‘LM) - Le corps sous son aspect mathématique.
C’est celui qui peut recevoir la division en longueur (#il), en largeur
(‘ard) et en profondeur (‘amq). Sa limite (nihdya) est la surface (sath) qui

est proprement la limite du corps naturel (jism rabif).

On fe nomme ainsi du fait qu'il est étudié dans les sciences mathémati-
ques (‘ulim ta'limivya), C’est-a-dire les sciences de disciplines exactes
(riyadiyya) traitant des modes de la guantité (ahwal al-kamm) continue
(rmuttasily et discontinue (munfasif) en rapport avec la quantité mathémati-
que (ra’fim) et les disciplines exactes (comme Uarithmétique, la géométrie,
i"astronomie, {a musique, ayant trait aux formes et aux motions des objets
concrets). Car les savants commencent par elles dans leur enseignement
(ta'alim) et les méthodes appliquées (riyada) aux jeunes (étudiants)
comme étant d’un accés plus facile.

0529 e
A-JASAD (JSD} - Le corps vivant, Ventité incarnée.

C’est tout esprit (rih) qui assume une forme en VImagination séparée
(hival munfasil).

L'esprit apparait dans un corps (jism) de feu chez les djinns, dans un
corps lumineux chez les esprits angéliques et humains (arwah malakiyya
wa insdniyya) en rapport avec les facultés qui Jes définissent et qui leur
servent (d'une certaine maniére} de parures et de vétements. Ainsi, le
séjour dans les mondes intermédiaires (bardzik) ne limite pas ces esprits.

0530 Jondt
AL-JA‘L (J°'L) - La rétribution, la rémunération.
C'est rétribuer 'agent (‘Gmil) en fonction de son teuvre.
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0531 i aanll
AL-JA‘FARIYYA (J'FR} - Les partisans de Ja‘far b. MuZarrab b. Harb (voir n°
143).

Leur doctrine était en accord avec celle des Iskifiyya, excepté sur les
deux points suivants:

- au sujet des libres penseurs (fussdq) de la Communauté dont certains
sont pires que les athées (zanddiga), et les mazdéens (majis),

— au sujet de I'accord unanime (§ma’) de la Communauté sur la boisson
(alcoolisée) interdite, considérée comme un péché.

Car seul le Texte sacré (nass) trace les limites.

Le voleur d’un seul grain, (toujours d'aprés eux), est un délinquant
(fasig) qui se prive de la foi.

0532 Al
AL-JALD (JLD) - La flagellation.
C’est frapper avec le fouet. C’est la punition appliquée a celui qui n’est
pas mari€¢ (laysa bi-muhsan) [et s’adonne 3 la fornication].
Pour celui qui est marié (muhsan) (et adultére], le chitiment 1égal est la
lapidation (rajm).

0533 o gl
AL-JALWA (JLW) - La sortie manifeste.

C’est quand Yadorateur sort de la retraite {halwa) nanti des caractéristi-
ques (nu'at) divines. Car la réalité de ’adorateur et ses facultés spécifiques
(a'da’) s’effacent de la conscience du moi (ananivya). Alors, les facuités
sont annexées au Dieu-Vrai avec Veffacement de P’adorateur. Cette
caractéristique est illustrée par les versets suivants: “Tu n'as pas jeté
lorsque tu as jeté, mais c'est Dieu qui a jeté” (Coran VIII, 17). “En vérité,
ceux qui contractent avec toi, en réalité contractent avec Diew” (Coran
XLVII, 10).

0534 OLL-A”U.aJ){:Jj
AL-JALAL (JLL) MIN AL-SIFAT (WSF) - Les Attributs de Majesté,
Ce sont les Qualités ou Attributs qui dépendent de la Contrainte (qahr)
et du Courroux {(gadab) (de Dieu).

0535 3 ity pand)
AL-JAM® (JM°) WA AL-TAFRIQA (FR()) - La synthése et 1a différenciation, la
prise de conscience synthétique et disiinctive, la totalisation et la distinction.

La séparation (farg) est ce qui est a toi, la synth&se est ce qui est nié de
toi.

La différenciation est une acquisition (kasb) du serviteur, obtenue par la
constante application 2 la servitude adorative (igdma wazd'if al-‘ubidiyya)
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et par ce qui convient aux dispositions humaines.

La manifestation des réalités intelligibles (ibdd’ ma‘ani), celle des choses
subtiles ({utf) et du comportement parfait (ihsan}, qui viennent de Dieu,
constituent la synthése.

Le serviteur est, sans aucun doute, concerné par ces deux prises de
conscience. En effet, celui qui n'est pas dans une condition séparative
(rafriga) n’est pas en état de servitude adorative, et celui qui n’est pas dans
une disposition synthétique (jam‘) n’a pas de connaissance ou gnose
(ma'rifa). [Dans la sourate al-Fatiha], la parole attribuée au serviteur:
“C’est bien Toi que nous adorons”, est I'affirmation de la séparativité
(tafriga) par Vaffirmation méme de Ia Servitude adorative; et Ja parole: “Et
c’est bien toi a qui nous demandons assistance”, est une sollicitation {(talab)
a la synthése.

La conscience séparative est le principe de la Volonté normative (irdda),
la conscience synthétique en est I'aboutissement (nihdya).

0536 C“’-JIC‘*’
JAM (JM‘} AL-JAM" - La synthése de ta synthése, ia totalisation de ia conscience
synthétigue.

C’est la Station ultime, plus parfaite et plus sublime que (celle atteinte
par) la conscience synthétique (fam'}.

La conscience totalisatrice impligue la contemplation (Suhiid) des choses
par Dieu et Paffranchissement (tabarri} de la force et de la capacité par
Dieu seul (al-haw! wa al-quwwa ifld bi-Liah).

La totalisation de la conscience synthétique est la désintégration
(istihlak) de Pensemble (de I'étre déterminé) et Pextinction (fana@’) a tout
autre que Dieu. C'est le Depgré de 1"'Unité absolue (martaba ahadiyya).

0537 > gaand)

AL-JUMUD (JMD} - La routine, la sciérose.
C’est I'attitude qui affecte I'individu qui se fimite 4 agir d’une certaine
maniére, que cela lui convienne ou non.

0538 o |
AL-JAMCIYYA (JM‘) - Le recucillement.

C’est concentrer (jjtima') ses énergies (himam, sing. himma) dans
I'orientation (fawajjuh) vers Dieu et se préoccuper (iStigal) de Lui a
I'exclusion de tout autre.

Le recueillement est I'opposé de la dispersion (fafriga).

0539 Sl pan
JAM' (JM') AL-MUDHAKKAR (DHKR} - Le masculin pluviel {externej.
Il est exprimé par les terminaisons suivantes des mots: iina, ina, comme

154



dans ces exemples: mu'minina, croyants {cas sujet ou apparenté),
mi’minnina (cas direct et indirect).

0540 peall gl
AL-JAM* (JM*) AL-SAHIH (SHH) - Le pluriel régulier [externe].
C’est celui dont la construction est toujours de méme forme (2 la fin des
mots}.

0541 i yal
JAM: (JM*) AL-MU’ANNAT (°NT} - Le féminin pluriel [externe].

1l est marqué par les terminaisons suivantes des mots: dtu, peu importe
qu'ils soient féminins par nature, comme muslimatu, musuimanes, ou
masculins [au singulier] mais féminin de forme [au pluriet], comme
durayhimatu, des petites piéces d’argent.

0542 Sl g
JAM* (JM°) AL-MUKASSAR (KSR) - Le pluriel brisé on interne.
C’est celui des mots modifiés dans leur morphologie, comme rajul,
homme et rijal, des hommes.

0543 i) g
JAM* (JM) AL-QILLA (QLL) - Le phriel de paucité.

Clest celui qui concerne [des étres ou des choses] dont le nombre ne
dépasse pas dix d’'une maniére générale. 11 s’applique a des sujets qui sans
étre liés aux chiffres des unités ne les dépassent pas, ou a des sujets peu
supérienrs A dix.

0544 3 ﬁ” o
JAM? (JM¢9) AL-KATRA (KTR) - Le pluriel de “grand nombre”,

C’est Iinverse du cas précédent, le pluriel de paucité.

Aussi, chacune de ces deux sortes de pluriel s’adresse a des sujets doat le
nombre est commun 3 {"autre [de trois A dix]. Pour illustrer cette régle,
citons ce verset: “Les femmes répudiées doivent observer un délai de
trois périodes menstruelles (taldta qurd’in)” (Coran I1, 228), c’est-A-dire
pendant un certain laps de temps (fi mawdu’ aqra’). (Les deux termes
qurii’in et agra’ sont des formes plurielles , entrant dans ces deux régles,

du nom singulier qur’).

0545 Sl e Jlead)
AL-JAMAL (JML) MIN AL-SIFAT (WSF) - Les Attributs ou Qualités de Beauté
(divine).

Ce sont les Qualités qui sont rattachées & la Satisfaction (ridd) et a la
Bonté (lutf) (de Dieu).

185



-

0546 (...,,.H

AL-JAMAM (JMM) - L’élision de deux syllabes d’un théme rythmigue,
Clest retrancher les deux syllabes Mu et La du théme rythmique
Mu Fa ‘a La TuN
de sorte qu'il n'en subsiste que Fa ‘a tuN qui se transforme en Fa %4 LuN.
Ce procédé est appelé ajamum, éliston plus importante de deux lettres,

0547 sl
AL-JUMLA (/ML) - La phrase.

C’est la réunion (d’au moins) deux mots dont I'un a besoin de Uexistence
de Pautre. Il importe peu que cette phrase comporte un sens complet
(ifada) comme dans cet exemple: Zayd (est) debout, ou qu’elle n’exprime
pas un sens complet comme: il m’a honoré. Cet exemple n’a un sens
complet que si le sujet “il” est explicité.

La notion de phrase est plus générale que celle de discours {kalam).

0548 PP b |
AL JUMLAT (JML} AL-MU‘TARIDA (‘RD) - La phrase incidente,

C'est celle qui s'intercale entre les éléments de ia phrase principaie
(jumla mustagilla) pour renforcer une signification liée a ceux-ci ou a I'un
d’entre eux. Par exemple: “Zayd ~ que sa vie soit longue! — se tient
debout™.

0549 andd
AL-JINS (JNS) - Le genre, la classe,

1- C'est un mot prédicable (maql) qui intéresse des espéces (anwd')
différentes.

2- C’est une donnée générale (kulif) prédicable 2 plusieurs choses
différentes par nature (bi al-hagiga) répondant 2 la question; gu’est-ce que
c’est? (ma huwa), sous le rapport de T'identité. L'universel ou général
{kulll) est donc considéré comme un genre.

Par “différentes par nature™, on entend qu’il faut exclure {'espece
(naw’), le particulier {(hdss) et fa différence spécifique prochaine (fas/
garib).

Par “répondant a la question: qu'est-ce que c'est?” on comprend qu'il
faut exclure la différence spécifique lointaine (fasl ba'id) et I'accident
commun {‘arad ‘ammy}.

La différence spécifique est proche si fa réponse a cette guestion:
“guwest-ce gue c'est?” touche la quiddité (mdahivya), ou certains des
aspects qu'elle a en commun avec elle dans ce genre. Autrement dit, c'est
la réponse qui touche a la quiddité ou & chacun des aspects que la chose a
en commun avec elle. Par e¢xemple; animal (genre) par rapport a
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Phomme {espéce).

La différence spécifique est lointaine si la’réponse a cette question:
“gu’est-ce que c’est?” touche 2 la quiddité dans certains des aspects qu'elle
a en commun avec elle dans ce genre, sans toutefois répondre & ce qui
touche a la quiddité dans certains autres aspects différents. Par exemple: le
corps en état de croissance par rapport a homme.

0550 o sl
AL-JUNUN (JNN) - La folie.
C'est le dérangement (thtildl) momentané (nddir) de la raison qui
empéche d’agir et de parler selon I’économie habituelle de cette facuité.
Selon Abu Yusaf, si ce dérangement affecte I'individu pendant plus d’un
an, il s’agit d’une folie permanente (mutbiq). Durant moins d'un an, il
n’est pas permanent.

0551 3kl
AL-JINAYA (JNY) - Le délit, Ia faute, le méfait.
C’est tout acte défendu qui cause un préjudice a soi-méme ou aux autres.

0552 2 L1
AL-JANAHIYYA (JNH) - Les partisans de ‘Abd Alah b. Mu‘awiyya b. ‘Abd Allah
b. Ja‘far dhi al-Janihayn.
Ils professaient que les esprits transmigrent (fatandsahu). L'Esprit de
Dieu fut (d’abord) en Adam, puis en Seth, puis dans les prophétes et les
imams, pour finir par s'infuser en ‘All et ses trois enfants et en cet ‘Abd
Allah en question.

0553 e
AL-JAWHAR (JWHR) - La substance’, (La premiére des dix catégories de la

Logique d’Aristote).

Crest la quiddité .(mdhivya) qui se trouve dans les essences existantes ou
concrétes (a‘ydn), non dans un sujet subsistant par soi (mawdii’).

Elle existe dans cing réalités:

1- la Matiére primordiale (hayald).

2- la forme (sira),

3-le corps (jism),

4- ’ame ou souffle animé (nafs),

5- U'intellect ou raison (‘agl),
car elle peut étre détachée de matiére (mujarrad = séparée) ou non.

Lorsqu'elle est détachée de matiere, elle peut dépendre du corps
grossier (badan) mais d’une dépendance libre (rfadbir) ot autonome
(tasarruf), ou ne pas en dépendre. Quand clie en dépend, il s’agit de
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"intellect, quand elle n’en dépend pas, c'est 1'dme.

Lorsqu’elle n'est pas détachée de matiére, elle peut étre composée ou
non. Si elle est composée, il s’agit du corps (jism), si elle ne I'est pas, il
s’agit de Iétat (hal) et du liew (mahall) qui se réfeérent respectivement ala
forme (sura) ¢t & la mati¢re primordiale (hayila).

Dans le langage technique des gens de Dieu, cette réalité substantieile
(hagiga jawhariyya) est appelée: fe Respir du Tout-Irradiant-d’Amour
(nafas rahmani = ou VUExpir du Tout-Miséricordieux), la Matiere
primordiale universelle (hayila kulliyya). Ce qui est déterminé & partir
d’elle devient une des réalités existantes ou existenciées (mawjadar) par les
Paroles divines, conformément & ce verset: “Dis! St la Mer éiait une
étendue d’encre pour les Paroles de mon Seigneur, la Mer serait épuisée
avant que ne s’ épuisent les Paroles de mon Seigneur, méme si nous devions
apporter une étendue d’encre semblable” (Coran XVIII, 109).

Sache qu'on fait la distinction suivante dans la notion de¢ substance:

1- la substance simple spirituelle (basit rithdni), comme celle des
Intelligences et des Ames séparées (de matiere) (‘uqul wa nufis
mujarrada),

2- la substance simple corporelle. (basit jismani), comme celle des
Elments fondamentaux (‘andsir),

3- la substance compasée dans UlIntellect (‘agl) sans étre réalisée
matériellement, comme peuvent I"étre les natures (mahiyyat) substantiel-
les composées entrant dans la notion de genre (jins) et la différence
spécifique (fasly,

4- la substance composée de genre et de différence spécifique, comme
celle des étres engendrés des trois regnes (muwalladar taldr).

{I- Cf.cette définition in A.M. GOICHON. Lexigue de la langue philosophique
d'lbn Sind, Paris 1938].

0554 3 g
AL-JUD (JWDj - La libéralité, Ia générosité sans compensation, sans arriére pensée.
C'est la disposition d'dme (sifa) par laquelle on donne sans désir de
compensation {‘iwad). St 'on fait, par exemple, un legs, méme un livre
(kitab) & sa famille ou a d’autres personnes, avec une intention intéressée,

en vue de ce monde-ci ou de ["autre, il ne s’agit plus de libéralité.

0555 PP
JAWDAT (JWD) AL-FAHM (FHM) - La perfection du jugement.
C'est passer valablement des données de base nécessaires (malzarmads)
aux corollaires ou conclusions {(lawdazim).
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0556 slgatt

AL-JIHAD (JHD) - La lutte ou combat dit “saint™, I'effort intense,
C’est Vappel (du'@’) A la religion véritable (din hagg).

0557 Jeadl

AL-JAHIL (JHL) - L’ignorance, !a méconnaissance,

1- C'est la conviction erronée qu'on a d’une chose.

2- On objecte a cette définition que I'ignorance peut fort bien porter sur
une chose inexistante et ne pas étre, de ce fait, quelque chose de réel. On
répond que la donnée en question existe alors dans le mental (dkihn).

0558 Lol Lgml!
AL-JAHL (JHL) AL-BASIT (BST) - La simple ignorance,
C’est le mangque de savoir sur une chose qu'on devrait connaitre.

0559 5 all Jgad!
AL-JAHL (JHL) AL-MURAKKAB (RKB) - L'ignorance forgée.
C’est une conviction quasi absolue qui ne correspond pas a la réalité.
0560 Lagrd!
AL-JAHMIYYA (JHM) - Les partisans de Jahm b. Safwan.

Ils soutenaient que le serviteur n’a de pouvoir (qudra) sur rien, que sa
puissance n’est jamais influente (mu'attir) et ne peut rien acquérir, et qu'il
est sembiable (sous ce rapport) aux minéraux. Le Paradis et I'Enfer sont
voués a4 disparaitre une fois que leurs hdtes y sont entrés, en sorte
qu’aucun étre existant ne subsistera hormis Dieu ~ exalté soit-Il!.

LETTRE HA’ / Jiol

0561 ihildl
AL-HAFIZA (HFZ) - La mémoire statique ou passive, la mémoire des faits.

C’est la faculté dont la localisation se situe sur les replis du cerveau
(dimag).

Sa fonction est de conserver (hafiza) les données particuliéres que
I'estimative (wahm) a appréhendées. Elle représente un trésor pour
I’estimative, tout comme I'imagination (hiyd/) pour le sens commun (fiss
mustarak}.
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0562 Gaaladi
AL-HADIT (HDT) - Le fait de commencer & étre, la production nouvelle,
P'actualisation, I’advenant.

Crest ce qui est précédé par la non-existence ou privation d'étre actuel
(‘adam} et qu’on nomme: le fait de commencer ou {’actualisation dans le
temps (hudut zamani).

Ce terme signifie quelquefois I"actualisation d’une chose en raison de sa
dépendance envers une autre, on I'appelle alors Vactualisation par
nécessité d’essence (hudiat dhatiy. (Cf. 0575).

0563 Jisd!
AL-I_IA'L (HWL) - Le présent, I’état, la disposition, la circonstance, la maniére
d’étre.

1- Dans I'usage courant, c’est la fin du passé (madr) et le commencement
du futur (mustagbal).

2- En grammaire, c’est ce qui permet de spécifier ia disposition (hay’a)
que prend fe sujet (fa‘il) ou le complément (maf ul bi-hi):

— soit explicitement (lafzan) [phrase verbale], par exemple: “j’ai frappé
Zayd en position debowt™ (darabtu Zaydan g¢a’iman);

~ soit implicitement (ma‘'nan) {phrase nominale], par exemple: “Zayd
(est) en position debour dans la maison” {Zaydun fi al-dari ga’iman, phrase
dans laquelle un verbe comme “se trouve” est sous-entendul.

3- Dans le langage technique des gens de Dieu, il s’agit de la prise de
conscience (ma‘nd) qui s’empare du cceur (galb) sans préméditation
{(tasannu’), sans é&tre provoquée (ijtilab) et sans étre le fruit d'une
acquisition (ikrisab), comme ['émotion (tarab), la tristesse (huzn),
I'oppression (qabd), la gaieté (bast), ou toute autre disposition.

L’état cesse a cause de la récurrence des tendances (sifar) de ame, qu’il
50it suivi de similitude (matal) ou non.

§’il dure et devient un habitus (malak), une propriété de Vime, il est
nommg¢ station ou propriété stable (magdam).

Les états (spirituels) (ahwdl) sont des dons gracieux (mawdahib) alors que
les habitus ou stations sont des acquisitions (makasib). Les premiers
viennent par pure générosité (jid), les derniers par effortsintensesdu zé1é
(badhl al-majhiid).

0564 205 31 St
AL-HAL (HWL) AL-MU’AKKADA (’KD) - La mani¢re d’étre, I’état confirmé ou
habituel.

C’est 'état {ou trait de caractere) dominant dont le déienteur ne peut se
défaire tant qu’il est en vie. Par exemple: Zayd, ton pere, est d’un
tempérament bienveillant (‘atif).
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0565 bz | Jlad]
AL-I{M_L (HWL) AL-MUNTAQILA (NQL} - L’état transitoire ov passager.
C'est l'inverse du cas précédent.

0566 il
AL-HA'ITIYYA - Les partisans de Ahmad b. H#'it.
Issus des disciples de an-Nazzam [Aba Ishaq Ibrahim b. Sayyar (160-231
H.)}, ils enseignaient que le monde avait deux Dieux, un éternel et c’est
Alldh, un contingent et c’est le Messie. Le Messie, soutenaient-ils, est celui
qui demande des comptes aux étres humains dans Pautre vie. Cest
Pinterprétation qu'ils donnaienmt du verset suivant: “Et fon Seigneur et
PAnge viendront en ordre bien rangé” (Coran LXXXIX, 22), dont la
signification est la suivante (sic): “En vérité, Dieu créa Adam selon Sa
Forme (sirati-Hi)” (en référence au hadit connu).

0567 Ll
AL-HARITIYYA - Les partisans de Abi al-Harit.
1ls étaient en divergence avec les 1badiyya sur la prédestination (gadar).
Ils professaient, a ce sujet, que les actes des serviteurs sont créés pour
Dieu et que lexistence de la capacité (istitd‘'a) précéde Iacte.

0568 e
AL-HAJJ (HJ]) - Le dessein, le Pélerinage [ la Mecque).
C’est se proposer une chose importante.
Dans la Loi, c’est projeter d’aller & la Maison de Dien (Bavt Aligh) sous
certaines conditions liées 3 une période fixée et sous des modalités
particuliéres (ritueles).

0569 ol
AL-HUJJA (HID) - L’argument, la preuve.
Cest ce qui démontre la validité (siiha) d’une thése (da‘wa’).
On dit que les deux termes hujja et dalil, la preuve, la démonstration,
sont synonymes.

0570 sl
AL-HAJR (HJR) - L’empéchement, Pinterdiction légale de dire.
Dans P'usage courant, c’est I'interdiction absolue (mutlaq al-man').
Dans le vocabulaire technique. c’est Pinterdiction faite au mineur
(asgar), & I'individu en état d’esclavage (rigq) ou atteint de démence
(junin), de manifester librement un propos, et non pas I'interdiction de
s’abstenir de lacte.
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0571 o]
AL-HAJB (HIB} - L’exclusion, Vinterdiction, Péloignement.

Dans Y'usage, c’est I'interdiction (man®).

Dans e langage technique, c’est empécher un individu précis d’hériter,
soit du tout, soit d’une part d’un bien, du fait de I'existence d’une autre
personne. Dans le premier cas, il s’agit de I'exclusion totale (hajb hirman),
dans le second, de Vexclusion particlle (hajb nugsan).

0572 ol
AL-HIJAB (HIB) - Le voile.
C’est tout ce qui cache I'objet de ta quéte.
Chez les gens de Dieu le Réel, c’est recevoir 'empreinte des formes
existantes (intibd‘ al-suwar al-kawniyya) dans ie cceur, ce qui rend
impossible la réception des épiphanies du Vrai {qubil tajalli al-Haqg).

0573 35adt ol
AL-HI.HB (HJB) AL-‘IZZA (‘ZZ) - Le voile de la Puissance inaccessible.
C’est la Nuée obscure (‘amad) et ta perplexité (hayra) devant I'impossibi-
lité de ressentir les atteintes du dévoilement dans le tréfonds de I'essence
divine. Cette impossibilité de compénétrer (nufiidh) P'essence divine
demeure un voile que personne ne pourra jamais lever.

0574 YW
AL~HUD[7_’!‘ (HDT) - Le commencement d’étre, Pactualisation, la production.
Ce terme désigne la venue a Pexistence d’une chose (wujiid al-Say’) alors
qu’elle n’existait pas (‘adam).

0575 B ICHWEN)
AL-HUDUT (HDT) AL-DHATI (DHWT) - L actualisation par nécessité d’essence
ou par une essence.

Clest lorsqu’une chose a besoin {muftagir) d’'une autre pour exister.

0576 \:L‘JJIH_)}J-’IJ\
AL-HUDUT (HDT) AL-ZAMANI (ZMN) - L’ actualisation temporelie ou liée 4 )a
durée,

C’est lorsqu’une chose est précédée d'une privation d’existence en
rapport avec la durée.

L’actualisation par nécessité d’essence est toujours plus extensive que
celle liée & la durée.

o577 S |
AL-HADAT (HDT) - L’impureté légale.
C’est la souillure (najasa) légale qui empéche d’accomplir la priere
rituelle et d’autres prescriptions sacrées.

162



0578 edond |
AL-HADS (HDS} - La promptitede de Pintelligence, la rapidité d’assimilation,
Pintuition intellectuelle.

C’est la rapidité avec laquelle le mental (dhihn) passe des principes
(mabddi) & leurs applications (matalib).

Cette aptitude doit étre distinguée de la réflexion (fikr) et est trés
voisine de la saisie intuitive ou dévoilement (kasf).

0579 oot )
AL-HADSIYYAT (HDS) - Les intellections intuitives, les postulats, les intuitions
intellectuelles, les hypeothéses.

Ce terme exprime que )a raison (‘ag!f) se passe du moyen terme {wdsita)
dans I'élaboration du jugement, par réitération de Yintuition sensible
(musihada).

Par exemple: la lune, dans ses différentes adaptations lumineuses, regoit
Ia lumiére du soleil en fonction de sa position plus ou moins proche de lui
fmais qui ne peut étre prouvé par une régle générale].

-

0580 A
AL-HADD (HDD) - La définition, la limite.

- C’est 'énoncé (gawi) qui indique la nature ou quiddité (mahiyya)
d'une chose.

2- Chez les gens de Dieu, il s’agit de la séparation (fas/) entre toi et ton
Seigneur-trés-proche {maw/d), comme ton asservissement (ta‘abbud) et
ton conditionnement restrictif (inhisdr) dans le temps et le lieu {nécessaire-
ment) limités (mahdud).

3- Dans T'usage, c’est I'empéchement (man’) et dans le langage
technique, c’est I’énoncé qui renferme des éléments communs (istirdk) et
d’autres distincts (imuyaz).

0581 O JERN oS
AL-HADD (HDD) AL-MUSTARIK (SRK) - La limite commtune.

Cest un élément d’'une donnée située (wad’) entre deux quantités
déterminées (migdaran), 1a fin de la premiére étant le commencement de
Pautre. 1l faut que cette limite soit différente de chacune des deux
composantes.

0582 RE{pW]
AL-HADD (HDD) AL-TAMM (TMM) - La définition compléte ou achevée,
C’est celle qui comprend tout A la fois le genre et la différence spécifique
prochaine (jins wa fasl garibayn), comme la définition (fa'rif) de I'étre
humain par I'animal raisonnable ou qui s'exprime en langage articulé
(hayawdn natig).
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0583 sl dod!
AL-HADD (HDD) AL-NAQIS (NQS) - La définition incompléte ou inachevée.
C'est celle qui consiste dans la seule différence spécifique voisine (fas!/
garib), ou encore tout A la fois par la différence spécifique voisine et parle
genre lointain (jins ba'id), comme la définition de 'homme par [a raison ou
par le corps animé raisonnable (jism ndtig).

0584 sl
AL-HUDUD (HDD) - Les limites a ne pas dépasser, les limites ou peines légales (pl.
du 0580).
Dans 'usage, c’est linterdiction.
Dans la Loi, il s'agit de sanctions {‘ugiiba) précises qui obligent a
respecter le droit (hagq) de Diecu.

0585 3l Whoa
HADD (HDD) AL-I'JAZ (*JZ) - Les confins de P'éloquence.
C'est quand le discours atteint le paroxysme de V'éloquence {balaga) au
point que cette limite sorte des possibilités humaines (habituelles) et rende
alors impossible toute opposition valabie (mu'drada) 4 ce discours.

D586 cg-.a.l'l..ﬁi_uj\
AL-HADIT (HDT) AL-SAHIH (SHH) - La nouvelle prophétique ou ‘‘dict”
authentigue.

C’est ¢ce qui donne un caractere probant a un propos (émanant du
Prophéte).

Son contenu doit étre exempt de tout défaut. Il est fondé sur:

- des différences portant sur des versets coraniques;

~ une transmission (fabar) ininterrompue de narrateurs (mutawdtir);

-~ Taccord unanime (ifmd*) (des transmetteurs);

~ il doit &tre d’une transmission sire (riwdya ‘adl).

Si ces conditions ne sont pas remplies, le hadit est invalide (sagim). (Cf.
n°843).

0587 PRV FONeN )
AL-HADIT (HDT) AL-QUDSI (QDS) - La nouvelle prophétique sainte.

Cette nouvelle prophétique, sous le rapport du sens, provient de chez
Dieu, ¢t sous celui des paroles, du Messager de Dieu ~ sur lui la Grace et la
Paix de Dieu.

C’est ce que Dieu a énoncé, en mode d'inspiration ({hdm) ou en réve
(manam), & Son Prophéte qui en transmet la signification par une
expression qui lui appartient. La Récitation révélée ou Coran (qur’an) lui
est supérieure, car les paroles comme le sens ont €té révélés.
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05338 has!
AL-HADHF (HDHF) - L’élision, le retranchement.

C’est retrancher (d’un théme rythmique en prosodie} I'ensemble
composé de 2 consonnes dont la derniére est quiescente (appelé sabab
hafif = “corde 1égére”, Cf n° 824). Par exemple:

1- Dans le théme rythmique

Mau Fa ‘i Lun,
on retranche Lun de- sorte qu'il subsiste Muy Fa i et lui-méme se
transforme en Fa ‘G Lun.

2- Dans le théme rythmique

Fa ‘a Lun,
on élide Lun; il reste alors Fu ‘@ qui devient Fa ‘al.
On dit que ce théme est élidé (mahdhiifa).

0589 Jad!

AL-HADH DH (HDHDH) - Le retranchement d’une partie ’'on thime rythmigue,

Dans un thé¢me rythmique en prosodie, c’est I'élision de la partie appelée
watid majmu’ (pieu commun) composée de trois consonnes dont deux sont
mues par une voyelle et la troisiéme est quiescente.

Par exemple: dans le théme rythmique

My Ta F3 ‘i LuN

I'élision de ‘i LuN de sorteque ne subsiste de ce theme que Mp Ta F4 qui
se transforme en Fa ‘i LaN. Ce procédé est nommé ahadhdh, le plus
retranché.

0590 FLge
AL-HARAKA (HRK) - Le mouvement,

1- C’est le passage progressif de la puissance (quwwa) a I'acte (fi'l).
Cette actualisation progressive (fadrij) empéche Iétre généré (kawn)
d’échapper au mouverment,

2- On dit que ce terme désigne le passage d'un corps d'un lieu (hayyiz) a
un autre.

3. On dit encore que le mouvement exige pour exister deux conditions
d’étre (kawndn) dans deux moments (dndn) et deux lieux (makdndn)
différents, comme le repos (sukin) implique deux conditions d’étre dans
deux moments distincts mais dans un méme lieu.

0591 SIS E
AL-HARAKA (HRK) FI AL-KAMM (KMM) - Le mouvement par rapport 3 la

quantité.
C'est le passage (intigal) du corps d’une quantité (kammiyya) & une
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autre, comme la croissance du corps (rumuww) et le fait de se ratatiner
{dhubul).

0592 LS B3

AL-HARAKA (HRK) FT AL-KAYF (KYF) - Le mouvement par rappert  ia qualité.

1- C’est le passage du corps d'une qualité (kayfiyya) i une autre, comme

la vaporisation (tasahhun) de V'eau ou sa congélation (rabarrud). Ce
mouvement est nommé modification (istihala).

2- C’est 1a qualité qui opére dans Uétre mi (mutaharrak) tant qu'il

subsiste comme réalité intermédiaire (murawassit) entre V'origine (mabda’)

et Vextrémité (muntaha). Cest donc une réalité existant concrétement.

0593 R

AL-HARAKA (HRK) FI AL-AYNA (CYN) - Le mouvement par rapport au lieu.

C’est le mouvement du corps d’un lieu (makan) a un autre. 11 est nommé
transfert ou translation (ragla).

0594 po 3B
AL-HARAKA (HRK) FI AL-WAD' (WD) - Le mouvement par rappert i Ia position
ou situation.

1- C'est le mouvement circulaire (mustadira) par lequel le corps est
transféré d’une position 2 Tautre. Le corps mit selon le déplacement
circulaire (istidarg) est seulement modifié dans le rapport de ses éléments
avec ceux de son lieu qui lui sont inhérents (mulazim) sans jamais lui &tre
extérieurs, comme la meule du moulin.

2- On dit que c’est le mouvement qui posséde une réalité substantielle
(huwiyya) contigué selon le temps (zamdn) et dont la réalisation ne peut
éire congue que dans le temps.

0595 i LIS )

AL-HARAKAT (HRK) AL-ARADIYYA (‘RD) - Le¢ mouvement accidentel.

C'est celui qui concerne I'objet dont la maniére d’étre est fonction de
celle d’un autre, celui-ci véritablement [et non accidentellement], comme
'assiette du navire,

0596 Gl it
AL-HARAKAT (HRK) AL-DHATIYYA (DHWT) - Le mouvement essentiel ou par
sol.

Cest celui qui affecte 'objet lui-méme dont 1a maniére d’étre est par soi.

0597 i adlt3S
AL-HARAKAT (HRK) AL-QASRIYYA (QSR) - Le mouvement forcé.
Cest celui dont l'origine a pour cause I'impulsion (mayl) reque de
Pextérieur, comme la pierre lancée d’en haut [qui retombe].
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0598 PR b g
AL-HARAKAT (HRK) AL-IRADIYYA (RWD) - Le mouvement volontaire.
C'est celui dont Porigine n’est pas causée par une chose extéricure mais
est en étroite relation {mugdran) avec une perception (su'iir) et un acte
volontaire (irdda), comme le mouvement provenant de I’animal du fait de
sa volonté.

0599 ol Y138l
AL-HARAKAT (HRK) AL-IRADIYYA (WRD} - Le mouvement d’allégation.
C’est celui qui concerne le sens [d'un vocable] dont on dit qu’il n'est pas
celui du nom on da verbe.

[Note: Cette définition ne se trouve gque dans I'édition de Beyrouth 1978).
0600 Lo lall 38 1
AL-HARAKAT (HRK) AL-TABIIYYA (TB*) - Le mouvement naturel.
C’est celui qui n'est pas dit 4 une cause extérieure, ni provoqué par une
perception ($u'@ir) on un acte délibéré (irdda), comme le mouvement de la
pierre vers le bas;

0601 doww g1 pans S )
AL-HARAKA (HRK} BI MA‘NA (‘NW;) AL-TAWASSUT ( WST) - Le mouvement
par étapes.

C’est celui affectant le corps qui parvient & I'un des termes d’une
distance (masdfa) en chaque instant (a@n), sans que ce corps n’atteigne cette
limite avant ou aprés ce moment.

0602 CLIJ! imag 8 ]
AL-HARAKA (HRK) BI MANA ('NW)} AL.QAT' (QT) - Le mouvement
continu dans un espace donné.

1l s'effectue dés le début de 'existence de la chose mue, jusqu'a son
terme, car il concerne une chose qui se prolonge du premier intervalie
jusgu’au dernier.

0603 iy
AL-HARARA (HRR) - La chalenr, Ia ferveur, Fardeur, I'inflammation.

C’est une qualité capable de disloquer les éléments hétérogénes (tafriq

al-muhtalifar) et a fusionner les éléments homogenes (jam' al-nmuvasakilar).

0604 )
AL-HARF (HRF) - La maniére de s’exprimer, le mode d’expression.
Cest ce qui dégage une signification parmi d'autres.
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0605 P PE PP
AL-HARF (HRF) AL-ASLT ('SL) - La lettre radicale.
It s’agit des lettres ou segments qui demeurent aprés modifications
grammaticales du mot (fi fasarif al-kalima), qu’elles soient exprimées
(lafz*") ou reconstituables par le raisonnement (taqdir"}.

0606 L1 Gl
AL-HARF (HRF) AL-ZA’ID (ZYD) - La lettre servile,
1l s’agit des lettires ou segments qui disparaissent sous Peffet de certaines
modifications du mot.

0607 oy el
AL-HURUF (HRF) - Les lettres principielles.
Ce sont les Réalités essenticlles indivises (hagd’ig basita) qui provien-
nent des Entités prototypiques (a‘vdn), sclon les Maitres soufis.

AL-I_'!URUF (HRF) AL-‘ALIYAT (‘LY) - Les lettres sublimes.

Ce sont les Réalités ($u'tin) essentieiles générées dans le Mystére des
Mystéres (gayb al-puyiub), comme Parbre (contenu potentiellemment) dans
la graine (nawat). Le sheikh Muhammad (Muhyi ad-Din ibn) al-‘Arabi’y
fait allusion ainsi;

Nous étions dey lettres sublimes
Sans avoir eu & nous hisser.
Elles éraient suspendues au fatte
De la cime la plus élevée.

[Note: Pour un commentaire plus approfondi de cet aspect doctrinal, of Qasani,
Istiléhat as-sifivya, Beyrouth, 1981, p.58).
0609 oldlsy
HURUF (HRF) AL-LIN (LYN) - Les lettres on segments faibles, fes lettres douces,
Ce sont les lettres w (waw), y (y@’) et a (alif). Elles sont appelées ainsi
du fait qu’elles regoivent la prolongation (madd = allongement vocalique).
0610 iRy
HARF (HRF) AL-JARR (JRR) - La préposition.
C’est une particule dont la fonction est de transmeitre I'action du verbe
exprimé ou non sur ce qui suit. Par exemple: “j"ai passé prés de Zayd
{(marartu bi Zayd™)”...

0611 oo
AL-HIRS (HRS) - L’avidité, la convoitise, Pappétence.

C’est vouloir la possession d’une chose par des efforts soutenus.
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0612 e
AL-HURRIYYA (HRR) - L’affranchissement, la libération, la délivrance.

Dans le vocabulaire technique des gens de réalisation (spirituelle), c’est
se libérer du joug des réalités générées (kd'indt); c’est rompre toutes les
attaches et se détacher des étres.

On distingue trois degrés:

1-I’affranchissement du joug des passions affectant la généralité des étres
(‘amm),

2- I'affranchissement, concernant P'élite des étres (hdss), de I'esclavage
des choses désirables, par extinction (fana’) de leur volonté dans ceile de
Dieu le Réel,

3- I'affranchissement, propre a I'élite de I'élite des étres (hass al-hass),
des empreintes ou surimpositions (rusim) et des traces (atdr), par
leur anéantissement (inmihaq) sous l'effet de I'épiphanie (fajalii) de
ia Lumiére des lumiéres.

0613 3
AL-HARAQ (HR(Q) - La combustion, la consomption.
Crest I'expression des aspects intermédiaires des Théophanies (awdsit
al-tajalliyyar) dont Iattraction produit Pextinction (fand’).
Les aspects initiaux (awd’i/) des Théophanies se réferent a YEclair
(barg) et leurs aspects extrémes (awdahir} a la disparition de toute trace
(tams) dans I'Essence divine.

0614 pdh
AL-HAZM (HZM) - La fermeté, la résolution, la constance.
C’est prendre les choses en les acceptant telles qu'elies se présentent
(ittifag).
0615 ol
AL-HUZN (HZN) - La tristesse.
C’est un état qui résulte de I'arrivée de choses désagréables, ou du
non-accomplissement de choses agréables dans le passé.

0616 |
AL-HASAB (HSB) - Le mérite, la valeur, les honneurs.
Ce terme exprime ce qu’'une personne considére comme titre d’honneur
attaché & elle ou a ses ancétres.
0617 4 sl Gnll
AL-BISS (HSS) AL-MUSTARAK (SRK) - Le sens commun.
C'est 1a faculté par laquelle les formes des données sensibles particu-
lieres (suwar al-juz’iyydt al-mahsisa) sont gravées. Les cinq sens externes
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(hawdss hamsa zdhira) sont, pour cette faculté, comme des éciaireurs qui
informent 'dme de toutes parts, et qui lui permettent de comprendre.

Sa localisation se place dans les lobes antérieurs du cerveau. Tout se
passe comme si une source se diversifiait en cing fleuves a partir du sens
commun.

b ]

0618 U'“"‘”

AL-HUSN (HSN) - La conformité, la bonne disposition, la beauté, I'excelfence.
1- Cest qu'une chose soit conforme a sa nature (mul@’im li-al-tab’),
comme la joie (farah); ou soit une qualité de perfection, comme Ja science
(‘édm). Cest I'état d’une chose a laquelle la louange (madh) est attachée, a
Iexemple des ceavres d’adoration (‘ibadar).
2- C’est ce qui reléve de la lonange dans Vimmédiat (f7 al-"gjil) et de la
récompense (tawab) plus tard (ff al-gjil).

0619 hii B _ginad )

AL-HUSN (HSN) LI-MA‘NA (‘NW) FI NAFSI-HI - Le bon comportement par
raison intrinséque.

C’est se qualifier par 'excelience en raison de la signification intrinsé-
quement bonne qui y est attachée. comme la Foi en Dieu et en Ses
Attributs.

0620 ot b gimad e

AL-HUSN (HSN) LI-MA*NA (‘NW) Fi GAYRI-HI - Le bon comportement par
raison extrinséque, ou an second degré.

C’est quand on se qualifie par ['excellence en raison de la signification
affirmée dans unc autre chose, comme la guerre sainte (jihdd = lit. 'effort
intense sur soi). En effet, celfe-ci n’est pas excellente en soi, puisqu'elle
consiste a deévaster les pays de Dieu, A tourmenter Ses serviteurs ¢t a les
anéantir. Muhammad — sur lui Ja Grice et la Paix de Dieu — a dit: “L’étre
adamique est I’édifice du Seigneur. Maudit celui qui dévaste Uédifice du
Seigneur”! En fait, on trouve [la guerre sainte] excellente & cause de
I'élévation de la Parole de Dieu et de 'andantissement de Ses ennemis
qu’elle implique, et cela en considération de Vinfidélité du mécroyant.

170

AL-HUSN (HSN) MIN AL-HADIT (BDT) - La transmission d’une nouvelle
prophétique en bonme et duve forme.

C’est quand son rapporteur (rdwi} est reconnu pour sa sincérité (sidg) et
sa loyauté (amana), bien que la qualité de cetie transmission ne soit pas
aussi exceliente que celle du hadit appelé authentique ou parfait (sanih),
car la mémoire et le crédit du rapporteur de ce hadit ne sont pas aussi silrs



que ceux du rapporteur d’un hadit dit “str”. Ce hadit est cependant d’une
valeur supérieure 4 celle des catégories suivantes. En plus de cette
restriction, on ne tient pas compte de I'état de celui qui est d’une moindre
qualité.

0622 s o]
AL-HASRA (HSR} - L’affliction vive, la fristesse intense,
C'est le paroxysme de Paffliction (falohhuf), au point que le ceeur
demeure ¢épuisé (hasir) sans pouvoir recevoir davantage de peine, a
’exemple de la fatigue intense de la vue qui laisse le regard éteint.

0623 e
AL-HASAD (HSD) - La jalousie.
C’est le désir, chez le jaloux, de voir cesser le bienfait chez celui qui fait
I'objet de cefte jalousie.

0624 s
AL-HASW (HSW) - Le remplissage, la redondance, Pajout inutile,
1- Dans Pusage courant, c’est ce dont on remplit un coussin.
2- Dans le langage technique, c’est la redondance (zd'id) qui n’est
d’ancun profit,

0625 23 Al S sl
AL-HASW (HSW) FI AL-“ARUD (‘RD) - La redondance en prosodie, le discours
prolixe et inutile, la partie du vers entre le premier et le dernier pied.

Cette expression concerne les périodes ou thémes rythmiques (ajzad’)
(assimilés aux pieds) d’un vers (bayt) comprises entre la premiére période
du premier hémistiche (sadr) et la derniére période de ceti-ci (‘arid), et
entre la premigre période du second hémistiche (ibfida’) et la derniére de
celui-ci (darb).

Par exemple, dans le cas ou le vers se compose du théme rythmique
Mu Fa i LaN huit fois, le premier mufd'ilun est dit sadr, et les deuxiéme
et troisieme thémes sont dits sasw, le quatriéme ‘ardd, le cinqui¢me
ibtidd’, les sixieme et septieme hasw et le huititme enfin darb.

Lorsqu’il se compose du théme rythmique Mu Fi ‘T Lun quatre fois, le
premier théme est dit sadr, le deuxieme ‘arid, le troisiéme btidd’ et le
quatriéme darb; on ne trouve pas alors de période dite haiw.

0626 st
AL-HASR (HSR) - Le dénombrement.
C'est évaluer une quantité en nombre déterminé.
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0627 it b JSI s

HASR (HSR) AL-KULLI (KLL) FI AJZA’I-HI (JZ’) - L’énumération d’un tout par
rapport ‘a ses parties.

C'est celle dont le nom du tout ne peut s’appliquer valablement &
chacune de ses parties,

Cette expression concerne [par exemple] la limitation (hagr) de I'épitre
(risala) & cinq parties, car le nom d’épitre donnée a celle-ci ne s’applique
pas généralement & chacune de ces cing parties.

0628 GG b IS

HASR (HSR) AL-KULLI (KLL) FI JUZ’IYYATI-HI (JZ’} - La limitation d’un
ensemble rapportée i ses éléments particuliers.

C'est celle dont la notion pénérale s’applique 2 chacun de ses €léments
particuliers, par exemple: c’est, dans le prologue (mugaddima), préciser la
nature (mdhiyya), la nécessité (baydn al-hdja) et Uobjet (mawdi’) du
propos (mantiq).

0629 LdVEEW (e andt
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AL-HASR (HSR) ‘ALA TALATAT (TLT) AL-AQSAM (QSM) - La précision ou
limitation portant sur trois classifications.

Il s’agit:

I- de la détermination rationnelle (‘agfi) précise, comme celie du
nombre en pair (zawfiyya) et impair (farddniyya) [et de I'unité, quin’est ni
paire ni impaire];

2- de la distinction effective (wuqii'i}, comme celle du vocable {kalima)
en trois catégories [le nom, le verbe et la particule};

3- de la distinction conventionnelle (ja'li), comme I'épitre (risala)
divisée en préface ou prologue (mugaddima), en trois chapitres thémati-
ques (magalat) et une conclusion ou épilogue (hatima).

— f.a détermination ou précision rationnelie est celle qui porte sur {a
négation (nafy) et laffirmation (ithdr). La possibilité ou probabilité
rationnelle (ihtimal ‘aqli) s’oppose a elle, et & plus forte raison a la
distinction positive ou réelle (wujiidi). Par exemple, quand nous précisons
que la démonstration (daldla) doit étre soit verbale (lafzi) soit non verbale
(gayr lafzi).

— La détermination induite (istigra’) est celle qui ne porte pas sur la
négation et I'affirmation mais qui résulte de I'induction (istigrd’) et de
I'investigation (fatabbu’) et qui, de plus, n’est pas en opposition avec ta
probabilité rationnelle mais avec la probabilité effective. Par exemple,
quand nous précisons que la démonstration verbale est soit de 1'ordre du
postulat ou principe admis (wad'iyya), soit du {ait de la nature des choses

(tab'iyya).



6630 Glamil
ALI_IIDANA - (HDN) - Le fait d’éever son enfant, I’éducation.
C’est éduquer (tarbiya) Uenfant.

0631 LY sl
AL-HADARAT (HDR) AL-HAMS (HMS) AL-ILAHIYYA ("LH) - Les cinq Degrés
de la Présence divine.

1- Le Degré de la Présence du Mystere inconditionné (hadrat al-gayb
al-mutiaq).

Son Domaine (‘dlam) est celui des Entités principiclles immuables
(a‘ydn tabita) dans le Degré de la Présence omnisciente (hadra ‘ilmiyya).

2- A l’extréme de cette derniére se trouve la Présence de I'Attestation
absolue ou Manifestation universelle (hadrat al-Sahddat al-mutlaqa) dont le
Domaine est celui du Royaume (mulk).

Vient ensuite le Degré de Présence du Mystere relatif (hadrat al-gayb
al-mudafa) avec ses deux aspects:

3- Celui qui est le plus prés du Mystére absolu dent le Domaine est celui
des Esprits dominateurs (arwah jabaritiyya) et souverains (malakatiyya),
c’est-a-dire, la Sphére des Intelligences et des Ames séparées (‘ugil wa
nufas mujarrada).

4- Celui qui est le plus proche de la Présence de la Manifestation
universelle, et dont le Domaine est celui des Prototypes {‘alam al-mital)
qu'on nomme le Domaine de la Souveraineté ou Royauté absclue (‘@lam
al-malakut).

5- Le cinquiéme et dernier Degré est celui de la Présence enveloppant
synthétiquement les quatre premiers. Son Domaine est celui de 'Homme
(insdn) qui synthétise I'ensemble des Sphéres et de ce qui 8’y trouve,
c’est-a-dire:

— le Domaine du Royaume (‘dlam al-muik), Lieu d’apparition
(mazhar) du Domaine de la Souveraineté absolue;

— le Domaine de la Royauté absolue est celui des Prototypes absolus,
qui est le Lieu d’apparition du Domaine de la Puissance réductrice ou
dominatrice;

— le Domaine de la Puissance dominatrice (‘dlam al-jabariit), c’est-a-
dire, celui-des Réalités séparées (‘dlam al-mujarradar), Lieu d’apparition
du Domaine des entités principielles immuables (‘@lam al-a‘yan al-tabita);

— le Domaine des Entités principielles immuables est le Lieu d’apparition
des Noms divins (asma’ ilahiyya) et le degré de Présence de I'Unicité
(wdhidiyya = Fonction de I'Unique):

— le Degré de Présence de I'Unicité est le Lien d’apparition de la

Présence de I'Unité absolue (ahadiyya = Fonction de I'Un).
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0632 Jova]
AL-HAZR (HZR) - Ve prohibé, Vinviolable,
C’est ce dont I’'abandon est récompensé et Pexécution sanctionnée.

0633 seain) |
AL-HAFSIYYA (HFS) - Les partisans de Abu Hafs b, Migdam.

A la position doctrinale des Ibadiyya, ils ajoutaient gue la connaissance

de Dieu se situait entre.la Foi (iman) et I'association ($irk = polythéisme,

impiété) et qui est une disposition (kasla) 3 mi-chemin entre les deux.

0634 Bam
AL-HIFZ (HFZ) - La conservation des formes saisies, la mémoire passive.
C’est 'enregistrement (dabt) des formes saisies (par les sens externes et
internes).

0635 Sadt
AL-HAQQ (HQQ) - Le vrai, le réel, la vérité,

C’est un des Noms divins.

1- On dit: 1a chose vraie (al-§ay” al-hagq), pour préciser que ["affirma-
tion est vérité (haqiga) et qu’elle comporte Pacception de véracité ou
sincérité (sidg) ¢t conformité (sawab). Dans te méme ordre d'idée, on dit
d'une parole qu'elle est viaie et conforme.

2- Dans Pusage courant, c’est 'affirmation (tabit) (d’une chose) dont la
négation ou ignorance (inkdr) n'est guére possible.

3- Dans le langage des logiciens (ahl al-ma'dni), ce terme désigne le
jugement ou principe conforme & la réalité concréte (hukm mutabig
li-al-waqi‘y qui s'applique aux paroles (agwal), convictions (‘agd’id),
dispositions religieuses (adyan), aux écoles d’interprétation (madhahib),
correspondant i ce principe.

Le contraire du vrai est le faux ou irréel (batil).
La véracité (sidg) concerne uniquement la parole et s'oppose au
mensonge (kadhab).

La différence entre vérité et véracité est celle-ci: la conformité
(mutabaga) (de la chose) s’exprime, dans le cas de la vérité, en rapport
avec la réalité concréte de cette chose, alors que la véracité est en rapport
avec le jugement (fuwkm).

Le sens & donner a 'expression “la véracité du jugement” est celui-ci: la
conformité du jugement & sa réalité concréte. Le sens 3 donner 2
I'expression “la vérité du jugement” est celui-ci: la conformité de la réalité
concréte a ce jupement.
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0636 Aiin|
AL-HAQIQA (HQQ) - La realité, la vérité, Iacte vrai,
1- Ce terme est un nom (ism) quand il signifie ce qui est en soj.
Il est construit sur le schéme fa'ila et signifie de la sorte: la vérité d’une
chose, avec le sens du participe présent (fa'ila), digne de, authentique,
réel, positif (hagiq). La lettre finale du mot hagigat est T (t@’) (dans 1a
forme construite} et indique le passage d’une forme qualitative (wasfivya)
a une valeur nominale (ismiyya). Par exemple: dans le mot ‘alamat, le ¢

y -

nit).

(majaz) employée pour établir un autre usage possible.

A titre d’exemple, le terme sald, prigre rituelle, lorsqu’il est utilisé avec
le sens d’invocation (du‘a), retenu par la Loi, est upe expression
transposée ou métaphorique, pour Ia raison qu’il n'est pas établi avec cette

utilisation dans le vocabuylaire technique de la Loi religicuse, car la prisre

signifie aussi invocation (du‘a’).

3- Cest toute expression qui demeure conforme au sens établi.

C'est le sens convenu par les hommes pour leur permetire de
communiquer entre eux.

4- C’est la chose affirmée d’'une maniere catégorique et certaine.

C'est le caractére vraj d’une chose lorsqu’elle est affirmée.

Ceest le nom d'une chose dont la reconnaissance est bien établie dans
son domaine.

Quand le terme est pris d’une manigre générale, il signifie la chose
elle-méme (dhar al-say’), dont le sens est déja impliqué dans Iétymologic
(asl) [selon les philologues], comme le nom lion, pour Fanimal, dont e

Un tel courageux comme up lion].

0637 vogitd | dagin
HAQIQAT (HQQ) AL-SAY’ (§Y’) - 1a réalité ou Pessence d’une chose.

C’est ce par quoi une chose est ce qu’elle est (ma bi-hi al-Say’ huwa huwa

= I'identité d’une chose i elle-méme), comme 1"animal raisonnable, chez

'homme, n’a pas le méme sens que de le considérer comme souriant or

€crivant, car le concept “homme” demeure en dehors de ces accidents.

On peut dire que la définition donnée plus haut “ce par quoi une chose
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est ce quelle est” peut viser la réalisation concréte d'une chose
(tahagqugi-hi hagigat™), et Vindividualisation d’une ipséité (faSahhusi-hi
huwiyyat®™), sans considérer sa quiddité (mahiyya).

0638 FAPRIPrIr

AL-HAQIQAT (HQQ) AL-“AQLIYYA (‘QL) - La vérité rationnelle ou intelligible,
la réalité dans Pesprit.

Chez celui qui s’exprime, c’est une phrase dans laquelie le verbe ou
I’action (fi’l) est attribué a I'agent. Par exemple, dans le propos suivant du
croyant: “Dieu fait croitre les plantes” (le verbe est attribué 4 I'agent, ici
“Dieu”), a la différence de cette autre phrase “la journée est jefine” [litt =
sa journée (est) jeiine], car le croyant n’est pas le jour qui jedne.

0639 R

HAQQ (HQQ) AL-YAQIN (YQN) - La vérité de la cerfitude, Ja certitude véritable,
Cette expression désigne I'extinction (fand’) du servitear dans Dieu le
Réel (hagq) et la permanence (bagd’) par Lui sous le rapport de la science
(‘iim) et de la présence contemplative (Suhiid), [alors que dans 'extinc-
tion], il s’agit d’un état spirituel (hil) et non d’une connaissance (‘ilm).
La science que tout étre intelligent (‘agif) a de la mort est “la science
certaine” (‘ilm al-yaqin) . Lorsqu’il voit les anges de visu [au moment de la
mort, par exemple], il a “Peil de la certitude” (‘ayn al-yagin) . Lorsqu’il
goiite la mort, il obtient “la vérité de la certitude” (haqq al-yagin)'.
On a dit que la science de la certitude représente Pextérieur de la Loi
(zdahir al-Sart’a), 'ceil de la certitude concerne la sincérité adorative (ihlds)
dans ia pratique de la Loi, Ia vérité de la certitude se référe 4 Ia
contemplation (musdhada) des réalités qu’eiie implique.

[1- Les trois expressions entre parenthéses sont toutes coranigues).

0640 Sl i

HAQIQAT (HQQ) AL-HAQA’IQ - La Vérité des vérités,

C'est le Degré fonctionnel {martaba) de I'Unité synthétisant I'ensemble
des vérités, et qu'on nomme: le Degré de la Synthése et le Degré de la
Présence de I'Etre en acte (hadrat al-jam’ wa hadrat al-wujid).

0641 RV
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I_JAQJ IQ (HQQ) AL-ASMA’ (SMW) - Les Réalités essenticiles des Noms (divins).
Ce sont les Déterminations principielles de VEssence (ta‘ayyunat
al-dhar) et leurs relations (nisab) (4 Elle). Toutefois elles ne sont que des

attributs ou qualités {(sifdr) par lesquels les étres humains se distinguent les
uns des autres.



0642 Tdasmal | gl
AL-HAQIQAT (HQQ) AL-MUHAMMADIYYA (HMD) - La Réalité muhamadienne
principielle.

Cest I’Essence (dhat) comportant la premiére autodétermination
(ta‘ayyun awwal). C’est le Nom supréme (ism a‘zam).

0643 Al |
AL-HIQD (HQD) - La haine secréte, la vengeance,

1. C'est le désir de ia vengeance (infigim). Sa nature (haqiqa) réside
dans I’agressivité {gadab) lorsqu’on s’efforce de la comprimer, devant
I’impuissance 2 la calmer dans le moment (ol elle prend naissance). C'est
alors qu'elle s’intériorise et se trouve refoulée (ihtagana) en soi pour
devenir haine secréte.

2- C’est aussi une pensée mauvaise (5@’ al-zann) qui se trouve daps le
naturel du cceur en raison de lhostilité (‘adawa).

0644 % 8!
AL-HIKAYA (HKY) - Le récit, Panecdote, la parole transmise fidelement.

1- Ce terme désigne le propos transmis d’un sujet 4 I'autre sans en
altérer la portée (haraka), ni en modifier la forme (siga).

C’est rapporter une parole dans sa forme premiére,

2- Dans l'usage, c’est la transposition d’un mot d’un endroit [d’une
phrase] 4 un autre sans en modifier la vocalisation (hila) ou le schéme
(sira). [Par exemple: «a huwa Zayd"™?» ~ Est-ce Zayd? — «Laysa Zayd""»
—~ Ce n’est pas Zayd, et non Zayd*'].

0645 KRN
AL-HIKMA (HKM) - La philosophie, la sagesse, la science pratique ou appliquée.

C’est la science qui traite des vérités (hagd’iq) des choses telles quelles
sont dans I'existence, selon la mesure de la capacité humaine.

C’est une science spéculative (‘ilm nazari) non instrumentale (gayr dli).

Clest aussi I'aptitude de la faculté intellectuelle par laquelle la science
s’acquiert. Cette disposition est intermédiaire entre la finasserie (farbaza)
qui est '’exagération ‘par excés ou abus (ifrdt) de cette faculté, et la
stupidité (balada) qui en est 'exagération par défaut ou laxisme (tafrit).

Elle sert 3 désigner trois disciplines (principales): I'existenciation (fjad),
la science (‘ilm) et une triplicité d’aspects dans les comportements (af'al), a
Pexemple du soleil, de la lune et des autres luminaires.

Ibn ‘Abbas donne du terme hikma, mentionné dans le Coran, le
commentaire suivant: “C'est acquérir la science du licite (halal) et de
Pinterdit (hardm)”.

Dans l'usage, ce terme désigne la science accompagnée de lacte
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[correspondant].

Cest, dit-on, la vérité contenue dans les choses mémes qu’on acquiert
selon la limite de la capacité humaine.

Toute parole en accord avec la vérité est sagesse.

C’est le propos intelligible sans élément inutile.

0646 AR PR

0647

0648
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AL-HIKMAT (HKM) AL-ILAHTYYA ('LH) - La sagesse divine ou essentielle.
C’est la science qui traite des dispositions propres aux réalités existantes
(mawjidat) dépouiliées de matiere (madda), dispositions qui ne sont ni du
ressort de notre possibilité (gqudra), ni de notre libre choix (iktiydr).
C’est, a-t-on dit, la science des vérités (haga’ig) des choses telles qu'elles
sont, accompagnées de l'acte qu’elle implique. C’est pourquoi on la
considére sous le double aspect de science et de pratigue.

L G shiad 2S5
AL-HIKMAT (HKM) AL-MANTUQ BI-HA (NTQ) - La sagesse exprimable.
C'est 'ensemble des sciences traitant de la Loi (§ari'a) et de la Voie
spirituelle (tariga).
e & Smad | daSd!
AL-HIKMAT (HKM) AL-MASKUT ‘AN-HA (SKT) - La sagesse indicible.
C'est 'ensemble des secrets (asrar) propres a la Réalité essentielle
(hagiga) que ni les savants littéralistes (‘wlama’ al-rusim), ni les étres du
commun (‘awdmm) ne peuvent comprendre d'une maniére adéquate, d’ob
il résulte qu'une telle connaissance leur porterait préjudice et les mettrait
en péril, comme il est rapporté dans la nouvelle prophétique suivante:

“Le Prophéte — sur lui Ja Gréice et la Paix de Dieu — venait a passer avec
ses compagnons dans une rue de Médine, lorsqu’une femme s’introduisit
parmi eux en leur demandant d’entrer dans sa demeure. 1ls y pénétrérent
et virent alors un feu attisé autour duquel les enfants de cette femme
jouaient, Elle dit “O Prophéte de Dicu! Dieu est-I1 plus miséricordieux
envers Ses serviteurs que moi envers mes enfants?” — “Certainement Digu
est plus miséricordieux! Il est, en vérité, le Plus miséricordieux des
miséricordieux"». Elle ajouta: «O Messager de Dieu, me vois-tu disposée a
jeter mon enfant dans le feu?» ~ «Nonl» — «Comment donc Dieu y jette
Ses serviteurs alors qu'll est trés-miséricordieux envers eux’». Le
rapporteur de ce hadit précisa: Le Messager de Dieu pleura et dit «Cest
ainsi que cela m’a été révélél»

[1- L'expression: Huwa arhamu-r-Rahimin est coranique et se trouve dans la
finale des deux versets, sourate XII, 64 & 92|.



0649 Sl
AL-HUKM (HKM) - Le jugement, la régle, le principe, 'ordre, la norme, la sagesse,
la sage décision,

1- Le jugement est la relation (isndd) qui lie une chose & une autre en
mode affirmatif (fjab) ou négatif (salb). Si ces deux modes n’existent pas, il
s’'agit d'une relation conditionnelle (risba tagyidiyya).

2- L’ordre consiste 4 mettre une chose & sa place (mawdi’).

3- La décision sage est le fait d"avoir une finalité ou issue positive (‘dgiba
mahmuda).

0650 & 1 Sl
AL-HUKM (HKM) AL-SARI (SR*) - Le statut légal.
C’est I'expression de la norme (hukm) divine en étroite relation avec le
comportement des étres qui s’y trouvent assujettis.

A

0651 S
AL-HUKAMA® (HKM) sing. HAKIM - Les sages.
Ce sont ceux dont les paroles et les actes sont conformes a la Tradition
prophétique (sunna).

0652 & bl eyl LSl
AL-HUKAMA® (HKM) AL-ISRAQIYYUN (SRQ) - Les sages illuminés.
Platon (Aflatin} est leur maitre.

0653 oy liad LSl
AL-HUKAMA’ (HKM) AL-MASSA’UN (MSY) - Les sages péripatéticiens.
Aristote (Aristi) est leur maitre.

0654 ol

AL-HILM (HLM) - La longanimité.

C’est garder la sérénité (tuma'nina) au moment des assauts de la colére
(sawra gadab).

C'est, dit-on, retarder la juste rétribution (mukdfa’a) de Iinjuste
(zatim).

0655 Il
AL-HALAL (HLL) - Le licite, le permis.
1- C’est toute chose dont I’'accomplissement n’entraine pas de sanction.
2- C’est tout acte que la Loi rend libre d’accomplir. Cette derniére
acception vient du terme hall, 'acte de dénouer.

0656 wh o Iy Sl
AL-HULUL (HLL) AL-SARAYANI (SRY) - La compénétration par infusion, la
“con-fusion”, I’infusion.
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C’est 'union (ittihad) de deux substances corporelles a un point tel que
ce que I'on dit de Pune est ce que I'on dit aussi de 'autre, comme la fusion
(hulul) de I'eau de rose (mad’ al-ward) avec la rose.

— le terme “sdri” — infusant (la rose ici) — hall,

— et I'expression “musrad fi-hi” — le lieu d'infusion (I’eau dans laquelle la

rose s’infuse) — mahall.

0657 $olaadl ] gl
AL-HULUL (HLL) AL-JAWARI (JWR) - La pénétration contigué dans un corps
creux.

C'est quand un corps sert de vase ou récipient (zarf) 4 un autre, comme
pour la pénétration de ’eau dans la cruche,

0658 ]|
AL-HAMD (HMD) - La louange.
C’est magnifier (ta‘zim) ce qui est beau (jamil) par Véloge (tand’), 4
cause d’'un bienfait (ni‘ma) par exemple.

0659 o s laaadt
AL-HAMD (HMD) AL-QAWLI (QWL) - La louange verbale.
Cest la louange du Vrai par la parole avec laquelle Il se louange
Lui-méme par la langue de Ses prophétes.

0660 adl bl
AL-HAMD (IMD) AL-FI‘LI (F'L) - La louange par Pacte.
C’est 'accomplissement des ceuvres d’adorations corporelles par désir
de la Face de Dieu.

0661 o haasdt
AL-HAMD (HMD) AL-HALI (HWL) - La louange par I’état.

Cest celle qui est conforme a I’Esprit et au cceur, comme la qualification
(frtisaf) par les dispositions parfaites résultant de la science, du comporte-
ment et de lappropriation des caractéres divins (tahallug bi-al-ahliqg
al-ilahiyyay.

0662 & pildlaasd)
AL-HAMD (HMD) AL-LUGAWI (LGWj) - La louange extérieure.
C’est magnifier (ra‘zim) et honorer (tabjil} ce qui est beau (jamil) en en
faisant I'éloge par la langue seulement.
0663 ol
AL-HAMD (HMD) AL-*URFI (‘RF) - La lovange intérieure ou consciente.
C’est magnifier sciemment le bienfaiteur pour lui-méme. Clest un
comportement plus général que I'éloge par la seule langue ou par les
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pratiques fondamentales de Droit divin (arkan).

0664 byl s
HAML (HML) AL-MUWATA’A (WT’) - L’attribution univoque ou non analogue.
C'est quand une chose est attribuée (mahmil) 3 un sujet réellement et
sans intermédiaire; par exemple: 'étre humain est un animal raisonnable.
L’expression contraire est I'attribution dérivée (ham! al-istigag). qui ne s¢
réalise pas entiérement dans Pattribut ou prédicat (mahmil) du sujet
(mawdi'); par exemple: 'homme posséde la blancheur ou la maison
possc¢de un toit.

0665 pbed]
AL-HUMLA (HML} - Le transport, le transfert, le retrait.
C’est I'actualisation (hurdj) du souffle animé (nafs) humain vers sa
perfection potentielle (kamal mumkin), [celle qu'elle doit réaliser], au
moyen de ses facultés rationnelles et d’action.

0666 Trasd!
AL-HAMIYYA (HMY) - La dignité, la pudeur, la prémunition.
C’est se préserver (muhdfaza) des choses interdites (mahram) et se
garder du doute (tuhma) dans sa religion (din).

0667 i yamd!
AL-HAMZIYYA (HMZ) - Les partisans de Hamza b. Adrak.
Ils étaient d’accord avec la doctrine des Maymaniyya au sujet des
innovations (bida') [en matiéres religieuses], mais eux professaient que les
enfants des Infideles étaient destinés & I'Enfer.

0668 414l
AL-HAWALA (HWL) - Le transfert d’un droit sur un tiers,
1- Ce terme dérive de fahawwul, se transporter d'un endroit 4 un autre.
2. Dans la Loi, c’est le transfert (nagl) de la dette (dayn) qui passe
(tahwil) de la responsabilité (dhimma) du transmetteur a celle de la
personne a qui elle est transférée.

0669 o]
AL-HAYYIZ (HWZ) - L’espace, le lieu, la zone.

Chez les théologiens scolastiques, c’est I'espace présumé vide (farag)
mais occupé par une chose étendue (mumtadd), comme le corps, ou
inétendue, comme la substance simple (jawhar fard).

Chez les philosophes, ¢’est la surface ou volume intérieur (sath batin) du
contenant qui est contigu a la surface (ou volume) extérieure (sath zahir)
du contenu.
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0670 PN PPN
AL-HAYYIZ (HWZ) AL-'_TABi‘i (TB*) - L’espace naturel.
C'est ce dont le corps a besoin pour réaliser ses conditions naturelles.
0671 sl
AL-HAYD (HYD) - Les régles chez la femme.

Dans l'usage courant, ¢’est I'écoulement (sayalin).

Dans la Loi, il s’agit du sang (dam) qui s’écoule de 'utérus (rahim) d’une
femme nubile (baliga), non affectée de maladie, et non pas d’une filie en
bas-dge (salima ‘an al-da’ wa al-sigar).

Le sang des régles s’écoulant de I'utérus d’une femme ne doit pas étre
confondu avec le sang de 'hémorragie qui peut apparaitre apres les régles,
ou encore le sang qui provient d’un autre endroit que l'utérus.

Par “non affectée de maladie™ il faut entendre qu'il n’est pas question du
sang résultant des couches (nafds), car celui-ci n’est considéré comme
signe de maladie que si son flux dépasse une période de trois menstrues.

Par “et non pas d’une fille en bas-dge”, il faut entendre le sang qui
pourrait s’écouler d’une fille de moins de neuf ans, car cela n’est pas pris
en compte dans la’ Loi [en particulier pour la priére et le jeine].

0672 3 et
AL-HAYA (HYW) - La vie.
C'est Iattribut qui est nécessaire a celui qui en est qualifié pour qu'il soit
doué de science et de puissance.

0673 L 13 gl

AL-HAYAT (HYY) AL-DUNYA (DNW) - La vie immédiate, la vie de ce monde-ci.

C’est ce qui peut détourner le serviteur de la préoccupation de la vie
ultime (ghira).

0674 |
AL-I_BTLA (HYL) - Le stratagéme, la perspicacité, la pénétration, le savoir-faire, la
finesse, I’habileté.

Cest le nom donné i la finesse ou le fait d’agir avec opportunité
(intihal).
C’est le moyen qui détourne I’étre humain de ce qui lui est désagréable,

-

pour 'amener a ce qu'il aime,

0675 sl
AL-HAYA’ (HYW) - La pudeur, la honte pudique,
C’est la répulsion (ingibad) de I’ame contre une chose qu’elle abandon-
ne pour se prémunir du blime (lawm) qui y est attaché. Cette qualité est
de deux sortes:
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I- Elle est d’ordre psychique et Dieu I'a déterminée en toute ame,
comme la pudeur de montrer sa nudité ou comme le fait de s’accoupler en
public.

2- Elle est en étroite relation avec la Foi (imdn) en empéchant le fidéle
de se livrer & des actes de désobéissance par crainte de Dieu.

0676 O g
AL-HAYAWAN (HYW) - L’animal.
C’est I'étre dont le corps est animé (fism), doué de croissance et de
perceptions sensibles, et mi par la volonté.

LETTRE HA’ / .LJlio\

0677 Lol
AL-HASSA (HSS) - La propriété, la singularité, le propre.

C’est un universel (kufliyya) donné comme prédicat (maqula) a des
individus appartenant seulement 4 une quiddité unique (hagiga waehida)
tout en s’appliquant 4 une donnée accidentelle (gaw! ‘aradi), peu importe
qu’on la trouve dans tous les individus, comme I’homme en tant qu’étre
capable d’écrire (katib) [qui est une attitude accidentelle] en puissance
(bi-al-quwwa), ou bien qu’on la rencontre dans certains individus, comme
I’homme en tant qu’il fait actuellement (bi-al-fi*l) ’acte d’écrire [qui est
une attitude accidentelle] en acte en rapport avec I'homme.

La notion d'universel (kulliyya) peut &tre restrictive (mustadraka), car
I'expression “seulement” que nous venons d'employer, exclut le genre
(jins) ainsi que l'accident général (‘arad ‘dmm) tous deux pouvant
s'appliquer a des especes diverses (haga'ig).

Notre expression “donnée accidentelle” exclut I'espéce (naw') et la
diftérence spécifique (fas!/) car elles peuvent étre attribuées a une notion
essentielle [a I'espece] et non accidentelle.

0678 ssidliols
HASSAT (HSS) AL-SAY’ (§Y’) - Le propre d’upe chose.

C’est ce qu’on ne peut trouver sans la chose, bien qu’elle puisse exister
sans lui. Par exemple: alif (a) et lam (1) [formant I'article universel le, la,
les] ne se trouvent pas en dehors d’un nom. alors que celui-ci peut exister
sans cet article, comme Zayd [nom propre sans articlej.
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0679 sl
AL-HASS (H) - Le propre, le particulier, le singulier.

Cette notion concerne une signification déterminée s'appliquant a [tous]
les individus.

Par “signification déterminée”, il faut entendre I'essence concréte (‘ayn)
aussi bien que Paccident (‘arad) que le langage exprime.

Par “s’appliquant a {tous] les individus”, on veut dire la spécificité
(ihtisds) que comporte le sens de ce qu'on exprime.

Le particulier doit s’appliquer exclusivement aux individus concernés
pour qu'on le distingue de tout ce qui présente un caractére commun
{(mustarak).

0630 el
AL-HASI* (HS*) - L’humble, celui qui se soumet.

C’est celui qui s’humilie (mutawadi‘) devant Dieu, dans son cceur et ses

facultés d’action (jawarih),

0681 RREN]
AL-HATIR (pl. HAWATIR) (HTR) - La suggestion, I’information intérieure subite.
C’est I'information ou propos (hitdb) qui survient dans le coeur, ou
encore l'événement intérieur (wdrid) que le serviteur-adorateur ne
s’applique pas & produire et qui n’'est donc pas délibéré.

La suggestion est de quatre sortes:

1- Seigneuriale (rabbani), et c’est la premiére des suggestions, qui ne
trompe jamais. On la reconnait par sa vertu (quwwa), son emprise
(tasallut) et l'impossibilité de la repousser (‘adam al-indifd®).

2- Angélique (mafaki) qui est une suggestion vers une chose louable
(mandib) et vers une obligation (mafrid). Elle se nomme inspiration
(ilham).

3- Psychique (nafsani) qui favorise la prédisposition (hazz) de I'ame. On
la nomme obsession (hdjis).

4- Satanique (Saytani) ou inférieure qui sollicite I'opposition (muhalafa)
a Dieu. Dieu en dit: “Satan vous incite a lindigence et vous ordonne la
turpitude” (Coran 11, 268).

0682 s
AL-HABAR (HBR) - L’attribut, le prédicat, I'énonciatif, V’informatien, la
renommée, le bruit qui court.

1- C'est une expression (lafz), non affectée par les manifestations
formelles de la rection (‘awamil lafziyya), et se rapportant a ce qui la
précéde soit:

— d’une manigre explicite (Jafz?"), comme dans cet exemple: Zayd est
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debout (Zayd"" qa’im""),

— d’une maniére indirecte (tagdir*"), comme dans cet exemple: Zayd se
tient-il debout? (a g&’im“" Zayd"™7).

2. On dit que ce terme habar, est la chose qu’il est bon de taire.

3- C’est aussi I'expression d’un propos qui peut étre considéré comme
vrai ou faux.

0683 ) o WtoalyolS >
HABAR (HBR) KANA (KWN) WA AHAWATI-HA - L’énonciatif ou prédicat
introduit par les verbes d’existence.

C’est celui qui se rapporte au verbe kdna “se trouver étre”, “exister” et
les verbes analogues.

0684 o PHPS PRI
HABAR (HBR) INNA WA AHAWATI-HA - L’énonciatif introduit par Pexpression
inna et ses composés.

C’est celui qui suit I'expression inna, [certes, en vérité, assurément], et
ses composés.

0685 il i AN
HABAR (HBR) LA ALLATI LI-NAFYI (NFY) AL-JINS (JNS) - L’énonciatif ou
prédicat introduit par la particule de négation “pas™ niant I’appartenance au genre.

C’est celui qui vient aprés la particule de négation absolue /g

0686 TR WS
HABAR (HBR) MA WA LA AL-MUSABBAHATAYNA (SBH) BI LAYSA
(LYS) - Le prédicat introduit par les particules de négation ma et I4, assimilés au
verbe laysa, ne pas étre.

C’est I'énonciatif qui vient aprés ces deux particules.

0687 Aol Y
HABAR (HBR) AL-WAHID (WHD) - La nouvelle, la “tradition” (prophétique)
isolée.

C'est le “dict” [prophétique] (hadit) transmis par un, deux narrateurs,
ou plus, mais qui n’atteint pas le degré d’authenticité de ceux appelés:

— Suhra, notoire, et dont les transmetteurs sont en grand nombre,

— tawdtur, celui qui ne présente aucune interruption dans la chaine des
transmetteurs tous considérés comme indiscutablement fiables.

0688 Syt st
AL-HABAR (HBR) AL-MUTAWATIR (WTR) - La nouvelle prophétique unanime-
ment confirmée,

1- Cest le dict qui se transmet d’un grand nombre de personnes (jama‘a)
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a un grand nombre d’autres personnes.

La différence entre les deux catégories de nouvelles prophétiques dites
Suhra et mutawatur, cst celle-ci:

Celui qui rejette une nouvelle prophétique unanimement confirmée
(mutawatir) est considéré (par les savants), d’un commun accord (irfifdy),
comme mécroyant; alors que pour celui qui rejette une tradition
notoirement reconnue (mashir) il y a désaccord, la solution la meilleure
étant de le considérer comme mécroyant.

Quant a celui qui rejette une nouvelle prophétique isolée (wahid), il
n'est pas considéré comme mécroyant, et cela d'un commun accord.

2- Le dict prophétique unanimement confirmé est la tradition solide-
ment établie par la transmission orale (alsina) de personnes qu’on ne peut
envisager s’accorder dans le mensonge.

0689 Pl BN e )

186

AL-HABAR (HBR) ‘ALA TALATA (TLT) AQSAM (QSM) - Les trois degrés
d’authenticité dans les traditions ou “dict” prophétigues.

Il s’agit des trois catégories de traditions dites:

— unanimement confirmée (mutawdiir),

— notoirement reconnue (mafhir),

— isolée (wahid).

1- La tradition unanimement confirmée se définit comme suit: le propos
entendu du Messager de Dieu par un grand nombre de personnes (jamd'a)
qui le transmettent & un grand nombre de personnes, jusqu’a 'individu qui
le détient actuellement {mutarmassik).

2- La nouvelle notoirement reconnue est celle entendue du Messager de
Dieu par une personne isolée qui la transmet verbalement 4 un grand
nombre d’autres qui, a leur tour, la diffusent, de bouche 3 oreille, 2 un
grand nombre d’individus, jusqu'a son détenteur présent.

3- La tradition isolée est celle entendue du Messager de Dieu par une

~

personne isolée qui la transmet 4 une autre personne isolée qui la
communique & son tour & une autre personne isolée, celle-ci la
transmettant verbalement 4 une autre personne, jusqu'a son détenteur
actuel.

Voici les caractéristiques de chacun de ces trois types de traditions:

— Celui qui conteste la tradition unanimement reconnue est un
mécroyant par 'accord unanime de la communauté (ittifaq).

— Celui qui conteste la tradition notoirement reconnue, voit son statut
discuté, mais la meilleure opinion est qu’il est mécroyant.

— Celui qui conteste la tradition isolée n’est pas mécroyant selon le
consensus général.



0690 ey il
AL-HABAR (HBR) NAW*AN (NW*} - Les deux catégories de traditions prophéti-
ques.

I s’agit des traditions appelées mursal et musnad, [dont on peut trouver
les définitions dans ce recueil].

1- La tradition prophétique dite sans mention du [compagnon du
Prophéte] transmetteur (mursal) existe quand le rapporteur (rawi) néglige
de citer le premier rapporteur [celui qui fut compagnon du Prophéte]. Une
nouvelle prophétique ainsi transmise est considérée, selon nous, comme
probante (fujja) — tout comme la tradition qui comporte la mention des
transmetteurs (musnad) — contrairement a I'avis émis par I'Imam a§-Safi‘i
au sujet de la non-mention des compagnons, et contrairement aussi a
I'opinion de Sa‘id b. Musayyib.

2- La tradition prophétique dite avec mention des transmetteurs
(musnad) existe quand le rapporteur s’appuie (asnada) sur un rapporteur
précédent, et cela jusqu’au Prophéte lui méme — sur lui la Grace et la Paix
de Dieu.

Le habar musnad est de trois sortes appelées:

— mutawdtir, unanimement confirmé,

— mashilr, notoirement reconnu,

— ghad, sing. ahad, isolé.

af La tradition dite mutawdtir, est transmise de personnes i personnes
en grand nombre chez lesquelles on ne peut concevoir qu’elles s’accordent
dans le mensonge. De plus, ce type de tradition remonte sans interruption
jusqu’au Messager de Dieu. Elle exige [des transmetteurs] d’avoir la
science (requise} ¢t le comportement [irréprochable], au point de ne
pouvoir ajouter foi en celui qui les déconsidererait.

b/ La tradition dite mashiir est celle transmise par des personnes isolées,
dés la premiére génération, pour étre diffusée dans la génération suivanie,
de sorte qu’elle est propagée par un grand nombre de personnes chez
lesquelles on ne peut concevoir de complicité dans le mensonge. Les
docteurs de la Loi se font I'écho favorable de ce type de tradition considéré
comme une des deux catégories de transmission dites mutawdtir. Elle
exige, comme condition intérieure, la qui¢tude mais non une science
certaine, et c’est pourquoi quiconque la rejette se leurre. On ne peut la
refuser valablement a cause de sa fiabilité.

¢/ La tradition dite dhad consiste dans la transmission d’une nouvelle par
un transmetteur isolé a un autre isolé. Ce type de transmission n’entre pas
dans la définition du crédit qu'on peut ajouter. Elle requiert comme
condition un comportement non assorti de science et ne constitue pas une
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preuve dans les questions doctrinales.

0691 ol
HABAR (HBR)} AL-KADHIB (KDHB) - La tradition prophétique incertaine.
C'est celle qui ne peut étre unanimement confirmée (fawdatur).

2
0692 |
AL-HUBRA (HBR) - Le savoir éprouvé, la connaissance intérieure.
C’est la connaissance obtenue par les aspects intérieurs des choses.

0693 o)
AL-HABN (HBN} - L’élision d’une letire quiescente dans un théme rythmique en
prosodie.

C’est élider le deuxieéme segment quiescent [d'un théme ou pied],
comme la lettre a longue (afif) dans le théme rythmique
F3 i LuN
qui devient alors Fa “f LuN. Ce procédé est nommé mahbiin, ce qui a subi
cette éliston.

[Note: La lettre 4 est composée de la voyelle a et de la lettre alif. Elle devient
longue par un procédé grammatical appelié madda qui prolonge sa durée pour des
raisons d’euphonie linguistique propre & l'arabe. Quand la lettre alif de cet
ensemble tombe, il ne reste que I'élément a non prolongél.

0694 Jesdi
AL-HABL (HBL) - Le retranchement de syllabes.
C’est une é€lision qui inclut celle dite habn (voir n°® 693) et celle dite tayy
(voir n® 1005), c’est-a-dire du retranchement des deuxiéme et quatriéme
segments quiescents d’'un théme rythmique.
Par exemple, dans le thé¢me rythmique

MuS TaF ‘i LuN
c’est retrancher les deux consonnes § et F pour ne laisser subsister que
I'ensemble Mu Ta ‘i LuN qui se transforme en Fa ‘a La TuN.
Ce procédé est nommé mahbil, qui a subi cette éliston.

0695 Gl B e Wi s
AL-HARQ (HRQ) AL-FAHIS (FHS) FI-AL-TAWB (TWB) -L’usure (litt. déchi-
rure) excessive du vétement.

C’est le vétement que I’homme ordinaire dédaigne de porter a cause de
son usure (harg). La tenue luxueuse (yasir) est son contraire. Cette tenue
vestimentaire [pauvre] ne comporte pas d’inconvénient sous le rapport de
son utilité, mais une [possible] honte morale, celle de I’absence de
supériorité [sociale].
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0696 byt el 3
AL-HARAJ (HRJ) AL-MUWAZZAF (WZF) - L’impét foncier prélevé.
C’est la quote-part (wazifa mu‘ayyina) imposée pour une terre, comme
linstitua le Calife ‘Umar en Irak.

0697 il o
HARAJ (HRJ) AL-MUQASAMA (QSM) - L’impét prélevé.
Il peut étre de I'ordre du quart ou du cinquiéme des revenus (hdrif).

0698 Pyes]
AL-HARM (HRM) - Le retranchement d’ume syllabe bréve dans un théme
rythmique.

[En prosodic], il s’agit de la disparition de I'’ensemble Ma du théme
rythmique
Ma Fa‘i LuN
dont il ne subsiste que Fa ‘7 LuN. Il se transforme en MaF ‘a LuN. Ce
procédé regoit le nom de ahram, le plus coupé.

0699 ]
AL-HARB (HRB) - Le retranchement de deux syllabes d’un théme rythmique.
{En prosodie], dans le théme rythmique
Ma Fa ‘i LuN
c’est la disparition des syllabes Ma et uN. De ce thé¢me, il ne reste que
F3 il qui s¢ transforme en MaF “aL. Ce procédé regoit le nom de ahrab, le
plus démuni.
0700 Jaadl
AL-HAZL (HZL) - Le retranchement de la lettre alif en théme rythmique.
[En prosodie], c’est rendre quiescente la deuxieme syllabe d’un théme
rythmique (idmar) (c¢f. n° 166) et retrancher son quatriéme segment
quiescent (tayy) (cf. n° 1005), c’est-a-dire la quiescence (iskdn} de la lettre
T (t4°) et I'élision du * (alif) affectant le théme rythmique
My Ta Fa ‘i LuN
de sorte qu'il reste MuT Fa ‘i LuN, ce dernier devenant MuF Ta 5 LuN. Ce
procédé s’appelle ahzal, le plus amputé.

0701 il
AL-I_1A§IYA (I_{S'Y) - La frayeur, la crainte redoutable.

C’est I'affection (ta’allum) du cceur causée par I'éventualité d’une chose
désagréable (makrih) qui peut étre provoquée, soit par de nombreuses
fautes (jindya) commises par le serviteur, soit par la connaissance de la
Majesté de Dieu et de la crainte révérencielle (hayba) qu’elle engendre,
La frayeur des Prophétes est de cette derniére nature.
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0702 g il

AL-HUSU* (HS - L’humilité.

Les trois termes suivants sont synonymes:

— al-husi’, humilité,

- al-hudii’, la soumission

— al-tawadu’, le fait de s’abaisser.

Dans le vocabulaire technique des gens de la Réalité essentielle
(hagiqa), ce terme husi‘, désigne la docilité (ingiyad) envers le Vrai.

C’est, dit-on, la crainte (hawf) permanente du cceur.

Une des marques de ’humilité du serviteur dont on provoque la colére,
que V'on contredit ou & qui I'on refuse quelque chose, est de faire face &
cela en toute acceptation.

»

0703 o ,.a.vd‘
AL-HUSUS (HSS) - La particularité, la singularité.

C’est le caractere unique {(ahadiyya) que chaque chose implique par

rapport & d’autres par sa détermination propre (ta‘ayyun), car chaque
chose a une unité (wahda) qui lui est propre.

0704 ol
AL-HASS (HSS) - Le propre, le particulier, la singularisation.
Ce terme désigne la singularisation (tafarrud).
On dit de quelqu’un qu’il se distingue (hassa) par quelque chose lorsqu’il
se singularise (afrada) par clie et qu’il ne la partage (sirka) pas avec autrui.

0705 raxd!
AL-HADIR (HDR) - Le Khadir (le Vert).

C'est I'expression de la détente (bast = dilatation, expansion). Ses
vertus tempéramentales {(quwd-hu al-mizdjiyya) s'étendent jusqu’au
monde sensible ou présent (‘glam al-fahdda) et au monde du Mystére ou
monde non-présent & la conscience(gayb). 1l en est de méme de ses vertus
spirituelles (quwda-hu al-rihaniyya).

0706 L

AL-HATT (HTT) - Le tracé des lettres, la calligraphie, la graphie, la ligne, le trait.

1- Cest la graphie {taswir) d’'un mot au moyen des lettres de I'alphabet.

2- Chez les Philosophes (hukama’), c’est ce qui accepte la division en

longueur (#wl), non en largeur (‘ard) ni en profondeur (‘amgq). Sa limite
(nihdya) est le point (nugta).

3- Sache que la ligne, la surface (sath) et le point sont des accidents

(a‘rdd) sans réalité propre (mustagillat al-wujid), selon la doctrine des

Philosophes, car ils sont tous trois des limites (nihayat) et des extrémités
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(atraf) qui servent pour mesurer (magqadir), soutiennent-ils.

4- Toujours d’aprés eux, le point est la limite de la ligne, celle-ci la limite
de la surface et cette derniére ia limite du corps spatial (jism ta'limi = ou
corps objet des sciences mathématiques).

5- Chez les gens de la théologie scolastique (rmutakallimiin), certains
soutiennent que la ligne et la surface sont deux réalités distinctes et ils
professent en conséquence que la substance simple (jawhar fard) se
compose de longueur permettant 2 la ligne de se réaliser. L'ensemble des
lignes constituent la largeur permettant i la surface d’exister. Les surfaces,
a leur tour, engendrent la profondeur pour que les corps puissent
apparaitre. La ligne et la surface, selon eux, sont nécessairement deux
substances, pour la raison que, ce qui est composé de substance n’est
jamais un accident (‘arad).

6- La ligne accepte la longueur mais ni la largeur, ni la profondeur.

0707 L
AL-HATABA (HTB) - La rhétorique, le raisonnement on syllogisme persuasif.

11 s’agit d’un syllogisme ou raisonnement par inférence (giyds) composé
de prémisses reques (mugaddimar maqbila) ou estimées (maznina)
venant d’un individu auquel on ajoute foi. Le propos d’une telle figure de
raisonnement est I'intérét (targib) que les gens portent aux choses de la vie
courante (ma‘ds) et de la vie future (ma‘ad) qui leur sont de profit. C'est &
Iaide de ce type de syllogisme que préchent les prédicateurs (hutabg’) et
les exhortateurs (wu'az).

0708 PRIS
AL-HATTABIYYA (HTB) - Les partisans de Abi: al-Hattab de la tribu des Band
Asad,

Ils professaient que les Imams (a’imma) sont des prophétes (anbiya’) et
que Abu al-Hattab était prophéte. Ils déclaraient licite le faux témoignage
(Sahadar al-zigr) en faveur de ceux qui s’accordaient avec leur doctrine
contre leurs détracteurs.

Ils soutenaient que le Paradis (janna = jardin inviolable) est le bien-étre
de ce monde et que I'Enfer (nar = feu) est ses affres (glam).

0709 sl
AL-HATA’ ou HATA’ (HT) - La faute par inadvertance.
1- C'est celle que I'étre humain n’a pas préméditée (qasd).
2- C’est I'excuse valable (‘udhr salif) qui fait tomber la prescription
divine du fait que ce type de faute se produit sans préméditation (ijtihad).
3- Sa rétribution (‘ugiba) est incertaine (Subha), 2 tel point que le fautif
(hati’) n’est pas considéré comme pécheur et n'est pas passible de peine
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légale (hadd), ni assujetti aux peines de compensation (qisas).

On ne reconnait pas d’excuse aux esclaves tant que la présomption
d’iniquité (daman al-‘udwan) pése sur eux. Le prix du sang (diya) est a leur
charge.

De méme, la peine 1égale ne s’applique pas quand on atteint un individu
en pensant qu’il s’agit de gibier, ou qu’on croit abattre un ennemi alors
qu’il s’avére qu’il s’agit d’'un musulman, ou qu’on croit atteindre une cible
alors qu'on porte atteinte a un étre humain; ou d’autres cas semblables,
par exemple: le dormeur qui [dans son sommeil] tombe sur un homme et le
tue.

0710 ' il

AL-HAFI (HFY) - Le sous-entendu.

C’est Pintention (murdd) implicite, [découlant d’un propos initial], qui
se manifeste sous une forme différente, ceci n’étant obtenu que par
recherche (talab).

Par exemple: dans le verset sur le vol, “Quant au voleur et a la voleuse,
tranchez-leur les mains comme réribution pour ce qu’ils ont commis et
comme chitiment exemplaire de la part de Dieu. Assurément, Dieu est
irrésistible et sage” (Coran V, 38), il s’agit explicitement de celui qui
s’empare du bien d’autrui, en incluant d’une maniére sous-entendue, par
analogie, les individus qui sont désignés par d’autres noms que voleur,
comme “coupeur de bourse” (farrd@r) ou “profanateur de tombeaux”
(nabbas). En effet, le comportement de chacun de ces deux types
d’individus, bien qu’il s’apparente a celui du voleur, est cependant désigné
par un nom différent pour indiquer explicitement une diversité de
personnes dénommées. De la sorte, il existe une ambiguité, A savoir, si ces
deux catégories entrent ou non sous le vocable de voleur, pour
Papplication de la peine légale de 'amputation de la main dont le voleur

" est passible.

0711 lasd!
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AL-HAFA’ (HFY) - Le centre caché.

Dans la terminologie des gens de Dicu, ce terme désigne une réalité
seigneuriale subtile (latifa rabbaniyya) déposée en puissance dans I’esprit
(rih) et qui ne s’actualise qu’aprés que P'étre ait dominé les événements ou
intuitions (wdridat) seigneuriaux. Ce centre caché devient alors intermé-
diaire (wdsita) entre la présence [divine] (hadra) et 'esprit, au moment de
la réception de la Théophanie (tajalli) des Attributs seigneuriaux (sifat
al-rubibiyya) et du débordement de I'Effusion divine (ifadat al-fayd
al-ilahi) sur l'esprit.



-

0712 pEA]
AL-HALA’ (HLW) - Le vide.

Chez Platon (Aflatin), c’est la privation de dimension (bu‘d maftiir).

Chez les Théologiens scolastiques, il s’agit de I'espace estimé ou
présumé (fadd’ mawhum), c'est-a-dire I'espace affirmé par I’estimative
(wahm) et ce qu’elle saisit du corps enveloppant un autre corps, comme
Pespace occupé par 'eau ou par l'air retenu dans un récipient.

Cette disponibilité (fardg) ainsi présumée est la condition (§a’n) pour
que le corps puisse venir i 'existence et en soit comme un récipient (zarf),
toujours d’aprés eux. Selon cette interprétation, ils en font espace
(hiyyiz) nécessaire au corps. C'est dans cette disponibilité d’occupation
corporelle qu’ils placent le vide qui est ainsi, selon eux, cette disponibilité
méme, avec pourtant cette restriction que ce qui 'occupe ne le fait pas en
tant que corps. De la sorte, cette disponibilité est sans réalité propre, car
I'espace présumé libre n’a pas d’existence dans la réalité concréte (harij)
mais est constitué par une réalité purement conceptuelle (mawhim),
disent-ils. La raison en est (d’aprés nous) que, s’il existait, il serait une
privation de dimension. Mais ce n’est pas ce qu’ils professent.

Les Philosophes (hukama’) enseignent I'impossibilité {(imtina') du vide
et les Théologiens scolastiques sa possibilité (imkan).

Ce qui est au-dela de la réalité circonscrite (muhaddad) n’a jamais de
dimension en raison de la limite (intiha’) et, de plus, ne peut accepter ni
augmentation, ni diminution puisque le vide n’est absclument rien (/g Say’
mahd). De la sorte, il résulte que le vide n’est pas intelligible, puisqu’alors
il nécessiterait existence du contenant (hdwi) sans contenu (mahwi}, ce
qui est bien impossible.

0713 3 ghaxdl
AL-HALWA (HLW) - La retraite.

C’est I'entretien toujours nouveau (muhadata) du centre secret (sirr)
avec Dieu le Vrai, 12 ol il n'y a personne, pas méme d’ange.

0714 :ban.’ad-” : ‘,L‘iJ }
AL-HALWAT (HLW) AL-SAHIHA (SHH) - L’isolement légal.

C’est quand 'homme ferme la porte & son épouse (mankitha) sans

pourtant s’interdire [définitivement] la cohabitation (wat’).

0715 S|
AL-HILAF (HLF)} - La divergence, la contradiction, I’opposition.
C'est la contestation (mundza'a) qui survient entre des personnes

s’opposant sur la reconnaissance d’un droit (tahgig hagqq) ou I'infirmation
d’une erreur (ibtal batil).
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0716 REa]
AL-HULQ (HLQj) - Le caractére, le comportement.

Ce terme désigne I'aptitude constante (rdsika) de I'dame par laquelle les
actes se manifestent spontanément et facilement, sans avoir besoin ni de
réfléchir, ni de discerner.

Si cette disposition se trouve en rapport avec des comportements
vertueux qui émanent de I'étre avec facilité et qui s’accordent avec la
raison et la Loi, on la nomme: beau caractére (hulg hasan), et dans le cas
contraire: mauvais caractére (hulg sayyi’).

Nous disons que le caractere doit éire une disposition constante car, par
exemple, celui qui donne son bien sans compter mais d'une maniére
épisodique, n’a pas la générosité dans ses traits de caractére, son dme ne le
comportant pas. Dans le méme ordre d’idée, celui qui s’ impose le silence
dans la colére en faisant des efforts ou en voulant paraitre, n'a pas de
longanimité (hilm).

Pourtant, le caractére ne dépend pas (nécessairement) de I'acte. Il arrive
souvent que le trait de caractére d’un individu soit la générosité, bien qu’il
ne donne pas, soit par absence de bien, soit par refus; comme il peut se
présenter aussi que son trait de caractére soit I'avarice alors qu’il donne
par impulsion ou ostentation.

o7 el
AL-HALAQ (HL(Q) - La boisson sirupeuse.

C'est le breuvage obtenu a I'aide du jus de datte et de raisin, préparé
avec le moins de cuisson possible et qu’on retire du feu aprés ébullition et
épaississement.

ons A1
AL-HUL‘ (HL‘) - Le divorce avec restitution de la dot.
Cest mettre fin 3 la tutelle du mariage en reprenant la dot.

[Note: 1l s’agit de la dot rendue au mari par la femme qui veut recouvrer sa
liberté par le divorce gu’elle demande].

0719 Calad)
AL-HALAFIYYA (HLF) - Les partisans de Halaf le Kharijite.

Ils professaient que les jeunes enfants des Polythéistes allaient en Enfer

sans avoir ccuvré ni fait acte d’association (Sirk).
x

0720 el
AL-HUMASI (HMS) - La racine quinguilitére.

Elle existe quand le verbe & I'accompli (madl) comporte cing lettres
radicales, comme: JaHMaRiS$, &tre vicille.
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0721 Szt

AL-HUNTA (HNT) - L’hermaphrodite, I’étre bissexué, I’étre asexué.

1- Ce terme dérive de hunt, pli a I'orifice d*une outre souple 4 traire qui
sert & la ferme.

2- Dans la Loi, ce terme désigne I'individu qui a tout a la fois le sexe de
I’homme et de la femme, ou encore aucun des deux.

0722 <yl

AL-HAWF (HWF) - La crainte,

Clest étre dans l'attente d’'un événement désagréable ou d’une chose
aimable qui peut échapper.

0723 g
AL-HAWARIJ (HRJ) - Les dissidents, les rebelies.
Ce sont ceux qui prélévent 'impdt légal (‘usr) sans I'auterisation du
sultan.

0724 JLad!
AL-HAYAL (HYL) - L’imagination, la faculté imaginative.

Clest la faculté qui conserve, aprés disparition de leur substance
(madda), les formes sensibles (mahsiisat) que le sens commun (hiss
mustarak) a percues, et qu’il rend présentes toutes les fois qu’il s’y oriente.

C’est une réserve pour le sens commun.

Son organe se situe a4 la partie postérieure des premiers replis du
cerveau.

0725 L2
HIYAR (HYR) AL-SART (SRT) - L’option (d’achat) sous condition.
C’est quand I'un des deux contractants impose des conditions d’option
pendant un laps de temps n’excédant pas trois jours.

0726 43 A0k
HIYAR (HYR) AL-RU’YA (RY’) - L'option {(d’achat) d’un article non vu
restituable.

C’est acheter un objet, qu'on n’a pas vu, avec la possibilité de le rendre.

0727 u__u.l:.” pyes
HIYAR (HYR) AL-TAYIN (‘YN) - L’option d’achat.
C’est acheter un des deux habits choisis, [par exemple], avec option
pendant dix jours, afin de déterminer lequel on désire.

0728 el
HIYAR (HYR) AL-‘AYB (‘YB) - L’option (de restitution) en cas de vice.
C’est opter pour la restitution au vendeur de I'objet acheté en cas de
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vice.

0729 PR [
AL-HAYYATIYYA (HYT) - Les partisans de Abi ibn al-Hasan b. Aba ‘Amr
al-Hayyat.

Ils professaient la doctrine du libre arbitre (gadar) et donnaient un nom
au néant.

LETTRE DAL / JJlol

0730 sl
AL-DA’ (DW’) - La maladie, Ia douleur, Pindisposition.
C’est Findisposition (‘illa) due a I'excés (galba) de certaines humeurs
(ahlar) sur d’autres. 3

0731 _ J J=1alt
AL-DAHIL (DHL) - Le constituant.

Ce terme peut étre considéré de plusieurs maniéres:

— comme simple partie (juz’), il s’agit de I'élément premier (rukn);

— comme terme de la dissolution des corps (tahiil), il s’agit de I'élément
du composé [(ustugus), mot d’origine grecque];

—comme rtegevant une forme déterminée (gabil li-al-sirat al-
mu‘ayyana), on lui donne le nom de matiére ou substrat [(madda), terme
arabe ou (hayild), terme grec];

— comme composé¢ dont il est un élément (murakkab ma’hidh min-hu),
on I'appelle principe de base (asl);

— comme réceptacle d’une forme particuliére (mahall li-al-sarat al-
mu‘ayyana) en acte, c’est le sujet (mawdi’).

0732 : FRTMRIPRIN]
AL-DA’IMAT (DWM) AL-MUTLAQA (TLQ) - La permanence totale,

Cest celle sur laquelle on porte un jugement de continuité (dawam) de
I"affirmation (fubif) ou de la négation (salb) de Pattribut (mahmal) du
sujet (mawdii’) tant que (dama) celui-ci subsiste.

Comme type d’affirmation (ijab), citons: En permanence (d@’im*"), tout
&tre humain est un animal. Par cette proposition, nous jugeons de la
permanence de laffirmation de la condition d’animal chez ’homme tant
que son étre existe.
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Comme exemple de négation, citons: En permanence, rien chez I'étre
humain n’est pierre. Nous portons un jugement sur la permanence de la
négation de la condition de pierre chez ’homme tant que son étre subsiste.

0733 sl
AL-DA’IRA (DWR) - Le cercle, la circonférence.

Dans le langage des géometres, il s’agit de la forme étendue (Sakl
musattah) enveloppée par une ligne (katt) unique, a I'intérieur de laquelle
se trouve un point (nugra) & partir duquel toutes les lignes droites sont
issues et qui les partage en deux parties égales. Ce point se nomme centre
(markaz) du cercle, et la ligne enveloppante circonférence (muhit).

0734 el
AL-DIBAGA (DBG) - Le tannage.
C’est éliminer la mauvaise odeur et les humeurs malpropres de la peau
[de I'animal].

-

0735 A4
AL-DARK (DRK) - La garantie de I’acheteur.

C’est que I’acheteur (mustari) prenne du vendeur une garantie (rahn) au

sujet du prix {taman) demandé, par crainte de la revendication (istithgaq)

d’un prix supérieur au moment de la livraison de la chose vendue (mabi}.

0736 5yl
AL-DUSTUR (DSTR) - Le premier ministre, le grand vizir.
C’est le grand vizir (wizir kabir) des édits duquel reigvent les conditions
ou situations (ahwal) des personnes.

0737 sl
AL-DA‘WA (D*W) - La réclamation, le litige, la cause, la requéte.
Ce terme dérive de du‘ad’, I'appel ou demande spontanée.
Dans la Loi, c’est toute parole par laquelle un homme réclame qu’on lui
reconnaisse le droit qu'il posséde sur autrui.

0738 ieall
AL-DA‘A (WD¥) - La tranquillité, la disposition paisible,
C’est la quiétude (sukiin) dans laquelle on demeure au moment de
I'agitation de la passion (hayajan al-Sahwa).

0739 Jod !
AL-DALJL (DLL) - Le guide, la démonstration, Pargumentation, la preuve,
Dans I'usage courant, ce terme désigne celui qui dirige avec droiture
(mursid) et ce en quoi consiste la droite direction (irfad).
Dans la terminologie technique, c’est ce par quoi la connaissance d’une
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chose résulte de celle d’une autre.

La réalité de la démonstration repose sur I’affirmation du moyen terme
(awsat) dans la mineure (asgar) et de 'implication (indiraj) de celle~ci en
lui.

0740 Y
AL-DALIL (DLL) AL-ILZAMI (LZM) - La preave concluante.
C’est celle que doit accepter I'adversaire {hasm). Elle résulte ou non de
sa propre position.

0741 F]
AL-DALALA (DLL) - La signification, la référence i, ’indication, la démonstra-
tion, la preuve,

C’est le moyen qui permet de conclure que la connaissance d’une chose
résulte de celle d’une autre.

La premiére chose est appelée: terme signifiant {dalf), la seconde, terme
signifié (madinl).

Selon la définition des savants qui traitent des principes de base (‘ulama
al-usal), les modalités de référence de I'expression a 1a signification qu’elle
comporte sont de quatre sortes:

1- Le style ou expression du contexte (‘ibdrat al-nass).

2- L’indication ou allusion du contexte (iSarat al-nass).

3- La référence du contexte (dalalar al-nass).

4- L’exigence du contexte (igtida’).

Les modalités de sa fixation reposent sur le jugement acquis (hukm
mustafad) a partir de sa structure ou disposition syntaxique (razm), que ce
jugement soit ou non affirmé par celle-ci en premier litu:

— soit que la disposition syntaxigue elle-méme produise le sens, et c’est
alors 'expression obvie (‘ibara);

— soit que cette disposition ne fournisse pas I'intégralité du sens, et c’est
alors l'indication (isdra).

Mais d’autre part, si le jugement est [directement] intelligible (rmafhiim)
soit par le vocable ou expression (lafz), soit par induction linguistique
{luga), c’est la référence (dalala), soit encore par une donnée de la Loi
religieuse, c’est I'exigence (divine).

La signification du contexte est fonction de I'impression qui se dégage
du sens de celui-ci, selon ie langage courant et non selon I'effort
d’appréciation (ijtihad), le langage courant exprimant la connaissance de
ceux qui comprennent celui-ci par la seule audition de I'expression, sans
avoir a réfléchir.

Par exemple: Pinterdiction de proférer cette exclamation de désap-
probation “fi donc!” dans le verset coranique suivant: «Ne dites pas & vos

¥
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pere et mére: “fi donc”» (Coran XVII, 23), car on entend ici, I'interdiction
de I'injure ou toute autre expression blessante, sans avoir & recourir a un
effort d’interprétation.

0742 Lo I B AV
AL-DALALAT (DLL) AL-LAFZIYYAT (LFZ) AL-WAD'IYYA (WD) - La
référence du met posé.

C’est la référence du mot quand il s’agit de savoir s’il est pris dans un
sens généralement admis ou bien si 'on suppute la compréhension de son
sens pour comprendre pourquoi il est posé.

La référence du mot a I'idée est de trois sortes.

Il s’agit d’une référence:

— de parfaite adéquation (mutdbaga),

— d’implication (tadammun),

— de dépendance ou concomitance (iltizam).

En effet, le mot qui se référe A la maniére dont il est établi (dall
bi-al-wad’) indique:

— la perfection de I’acte pour quoi il est posé, par pleine adéquation;

— sa participation par implication;

— la relation nécessaire qui s’établit avec lui dans le mental, par
association d’idée.

Par exemple: la notion d’homme se référe a:

— la perfection de I'acte de I’animal raisonnable par entiére adéquation
[de Thomme comme animal raisonnable],

—— sa participation [a I’animalité] par implication,

—— sa réception de la science, par attribution [de la raison 4 ’homme].

0743 ol et
AL-DAWRAN (DWR) - La rotation, la révelution, la corrélation, I¢ rapport d’une
chose & une autre.

1- Dans l'usage, c’est la rotation ou révolution (tawdf) autour d’une
chose.

2- Dans le langage technique, ¢’est ordonner une chose par rapport a
une autre qui devient alors, dans le méme ordre d’idée, comme la
restauration de la santé par élimination de la maladie (sulith al-‘illa).

Par exemple: Farrivée normale de la diarrhée par absorption de
I'infusion de scammonée (sagmuniyyd = tisane faite avec de la résine
purgative).

La premiére chose est appelée cause (d@’ir), la seconde, effet, résuitat
ou conséquence (muddr), et cela de trois maniéres possibles:

— L’effet est 1a conséquence de la cause, par existence {wujizd®") et non
par absence (‘adam®"), comme I'infusion de scammonée qui provoque la
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diarrhée, puisque V'existence de cette médication détermine celle de la
diarrhée. Si cette plante n’est pas actuellement disponible, 'absence de
diarrhée n’en résulte pas nécessairement du fait qu’il est toujours possible
de la provequer par l'intervention d'un autre reméde.

— L’effet est la conséquence de la cause par absence et non par
existence, comme la vie pour la science, car en I'absence de la vie, la
science ne peut s’actualiser, mais si elle existe, il n’y a pas nécessairement
existence de la science.

— Leffet est la conséquence de la cause par existence et par absence,
comme 'adultére qui entraine la lapidation. Chaque fois que 'adultére est
constaté, la lapidation s’impose, sinon ¢lle n'est pas d’obligation.

0744 gyt
AL-DAWR (DWR) - Le cercle, la corrélation, Penchainement causal réciprogque.
Clest le fait qu'une chose dépende d’'une autre qui doit elie-méme
dépendre de la premiére.
Ce procédé recoit lappellation d'“enchainement explicite (dawr
musarrah), par exemple, lorsque A dépend de B et inversement,
On te nomme “enchainement implicite” (dawr mudmar), lorsqu’il y a
plusieurs degrés (maratib) comme A dépendant de B, B de C et C de A.

La différence entre I'enchainement de causalité¢ réciproque et la
définition d’une chose par elle-méme (1a'rif al-Say’ bi-nafsi-hi) est que dans
le premier cas, il faut que sa présentation se fasse selon deux éléments
disposés dans un certain ordre pour étre parfait, alors que dans le second
cas, il faut que sa présentation se fasse de soi-méme selon un ordre unique.

0745 Al
AL-DAHR (DHR) - La perpétuité, la durée, le temps.
C'est l'instant permanent (al-dn al-dd’im) qui est la continuité ou
permanence (imtidid) de la Présence divine (hadra ilahiyya).
C’est 'occultation du temps (batin al-zaman). Par cet instant perma-
nent, le Sans-Commencement (azal) et le Sans-Fin (abad) se trouvent
unis.

0746 crd]
AL-DIN (DYN} - La religion, le culte di, la tradition.
C’est une donnée divine {(wad' ilaht) qui convie les étres doués de raison
(ashabal-‘uqil) a accepter ce qu’apporte le Messager de Dieu ~ sur lui la
Gréce et la Paix de Dieu.
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0747 Aty
AL-DIN (PYN) WA AL-MILLA (MLL} - La religion, le culie, la tradition, et la
communauté, la norme ou régle primordiale.

Ce sont deux termes équivalents par essence, mais différents par la
signification.

La Loi (§ari’a). en tant que requérant 'obéissance [des fideles] est
appelée religion [din = le fait de devoir quelque chose 4 Dicu]. En tant
qu'elle les réunit (milla), elle est dite communauté. En tant que base de
références, on parle d'école (madhhab).

On a également défini ainsi ces trois termes:

—la religion (din) reléve de Dieu,

- la communauté (mifla), du Messager {de Dieu),

— ct I’école {madhhab), du savant effectuant un effort d'interprétation
{(mujtahid).

0748 el el

AL-DAYN (DYN) AL—SAI_:‘.?H (SHH) - La créance certaine.

C’est celle qui ne s’éteint que par le paiemertt ou acquittement (ad@’) ou
bien l'exemption ou remise (ibra’).

En I'absence d’un acte écrit (kiraba), il s’agit d’une dette incertaine
(dayn gayr sahih) puisqu’elle s'éteint en dehors de ces deux moyens et
qu'elle dénote une carence dans la transcription du terme relatif au
payement de la dette.

0749 Aol
AL-DIYA (WDY) - Le prix du sang.
C'est la somme payée en contrepartie d'un meurtre.

LETTRE DHAL/ Jidlob

0750 NN
AL-DHATI (DHWT) LI-KULLI (KLL) SAY’ (SY’) - L'essentiel de chaque chose.
C’est ce qui lui est propre et qui la distingue de toute autre.
L’essence d’une chose, dit-on, est la chose méme et sa réalité propre
(dhat al-say’ nafsu-hu wa ‘aynu-hu).
Elle est susceptible de recevoir 1'accident .(‘arad).
La différence entre 'essence (dhar) [de [a chose] et la chose individuelle
(Sahs) est que la premiére est plus extensive (a‘amm) que la seconde et
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s’applique au corps (jism) et & dautres réalités que lui, alors que la
seconde ne concerne que le corps.

0751 J pdll
AL-DHUBUL (DHBL) - La maigreur, la flétrissure, 1a faiblesse,
C’est un amoindrissement (intigds) du volume (hajrm) du corps par ce qui
disparait (infisal) de chacune de ses parties, en rapport avec sa forme
naturelle (‘ala nisba tabriyya).

0752 wi
AL-DHIMMA (DHMM) - La protection, la tutelle protectrice, l¢ pacte de
protection.

Dans I'usage, ce terme désigne le pacte conclu (‘ahd), car le rompre
implique blime [dhamm = mot de méme racine que dhimmal.

Certains docteurs de la Loi sont d'avis que ce terme est un simple
qualificatif (wasf). 11 signifie qu'un individu devient membre d’une
communauté (ahl) avec les obligations que cette qualité lui confére, pour
ou contre lui (selon les cas).

D’autres soutiennent que c¢e terme implique une nature essentielle
(dhat) et reconnaissent dans cette notion l'existence méme d’un pacte
[permanent]. En effet, I'étre humain est engendré et cette condition
comporte [nécessairement] une protection {(dhimma) pléniére pour qu'il
puisse accomplir les obligations qui en découlent pour ou contre lui, 2 la
différence des autres espéces animales [qui n’ont pas de responsabilité], ce
qui est d'ailleurs Favis de tous les docteurs en droit sacré (fugaha’).

0753 w4l
AL-DHANB (DHNB) - Le péché, la trace du péché.
C’est ce qui te sépare de Dieu.

0754 Bl
AL-DHAWQ (DHWQ) - Le goat, Pexpérience spirituelle directe.

Cest la vertu qui se répand dans les nerfs, affectant la langue toute
entiére, et qui lui permet d’apprécier la saveur des aliments par le mélange
de la salive dans la bouche avec ceux-ci jusqu’aux nerfs gustatifs.

En rapport avec la connaissance (ma'riffa) de Dieu, cette expression
désigne une lumiére cogniscible que le Vrai projette, par Sa théophanie
(tajallt), sur le cceur des saints, et par laquelle ceux-ci distinguent le vrai du
faux, sans que cette illumination ne résulte pour eux, ni d'une connais-
sance théorique ou livresque (kitab),ni d'une autre cause [extérieure].
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0755 plas Yy
DHAWU (DHW) AL-ARHAM (RHM) - La parenté du cité maternel, les liens
consanguins.

Dans Pusage, cette expression s’applique aux personnes apparentées par
des liens consanguins (gardba) exclusivement.

Dans la Lo, elle concerne tout proche parent (garib) qui n’a pas droit a
des parts successorales (dhi sahm) et n’est pas apparenté par les méles
(‘asaba).

0756 Jaslly
DHU (DHW) AL-‘AQL (‘QL) - L’étre doué de discrimination ou discernement.
C'est celui qui voit la créature (halg) en mode extérieur, et le Dieu vrai
intérieurement, de sorte que Dieu est en lui-méme (‘inda-hu) le miroir
(mira = ou lieu ou s'opére la vision) de la créature, a cause de
Poccultation (iktijab) du miroir par les formes apparentes.

0757 oealled
DHU (DHW) AL-‘AYN (‘YN) - L’étre doué de vision essentielle.

C’est celui qui voit Dieu le Vrai dans les manifestations extéricures et les
créatures dans leurs réalités intérieures, de sorte que la créature est dans
un tel étre le miroir (mir'd) de Dieu et que Dieu se manifeste dans la
création. L’occultation (#A#ifa’) de la créature dans Ie Vrai est comme celle
du miroir par les formes [qui y sont vues].

0758 craaly Jindlys
DHU (DHW) AL-‘AQL (*QL) WA AL-‘AYN (‘YN) - L’étre doué de discrimination
et de vision essentielle.

C’est I'étre qui voit le Vrai dans la créature comme fruit de la proximité
obtenue par les ceuvres surérogatoires (qurb al-nawdfil), ¢t qui voit la
créature dans le Vrai comme conséquence de la proximité réalisée par les
pratiques d’obligations divines (qurb al-fard’id). De la sorte, il n’est pas
voilé a 'un par 'autre. De plus, il voit par soi (bi-‘ayni-hi} I'Existence
universelle unique {wujiid wahid) comme Vraie sous un aspect et comme
créature sous un autre. De méme n’est-il pas voilé par la multiplicité
(katra) a la vision contemplative {Suhiid) de la Face unique et une (wajh
wahid ahad), comme il n’est pas davantage voilé par la multiplicité des
miroirs, a la vision contemplative de la Face de I'Unique Voyant (Suhid
al-wajh al-wahid al-ra’t). Aussi, ne se limite-il pas a la vision contemplative
de la multiplicité créaturelle, pas plus qu’il ne se limite 4 la vision
contemplative de 'Unité de I'essence s'irradiant dans les lieux théophani-
ques innombrables.

Le shaykh Muhyi ad-Din ibn ‘Arabi — que Dieu sanctifie son secret — a
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fait allusion a ces trois aspects fondamentaux dans les vers suivants:

Dans la créature, le Vrat méme se trouve
Siau es doué de vision.

Dans le Vrai, la créature méme se trouve
Si tu es doué de discrimination.

Si tu es doué de vision et de discrimination,
Tu ne verras alors

Qu'une seule et unique Réalité,

Par les formes {analogues).

0759 ol
AL-DHIHIN (DHHN) - La cogitation, le mental.
1- C’est la faculté de I'étre humain qui coordonne les sens externes et
internes, pour lui permettre d’acquérir les sciences.
2- C’est I'aptitude (isti'dad) parfaite qui permet d’acquérir les sciences et
les connaissances par la réflexion (fikr).

LETTRE RA’ / .1 JiCy

0760 wal
AL-RAHIB (RHB) - L’ascéte savant voué au culte de Dieu.
C’est un savant en matires religicuses qui s'est engagé a suivre les régles
disciplinaires (rivdda), s'est séparé des créatures et s’est orienté vers Dieu
le Vrai.

0761 o
AL-RAN (RYN) - La dureté, la sécheresse du cwur, Pinsensibilité.

C’est le voile qui s'interpose entre le cceur et le monde de sainteté, du
fait de I'emprise (istifa@’) des dispositions d’ame. et de la consistance
(rusih) des ténébres corporelles, au point de cacher intégralement les
lumiéres seigneuriales.

0762 iyl
AL-RU’YA (R'Y) - La vision directe.
Cest la contemplation {musahada) par la vue (basar) en cette vie et/ou
dans l'autre.
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0763 g
AL-RUBAI (RB‘) - La racine quadrilitére.

C’est celle qui posséde quatre letires radicales a 'accompli.

0764 I3 )1
AL-RIBA (RBW) - L’augmentation, usure, I'intérét, le prét usuraire. :
1- Dans I'usage, c’est 'accroissement (ziyada).
2- Dans la Loi, c’est 'excédent (fadl) sans compensation (‘iwad) {dans
une transaction commerciale] qui est une condition demandée par I'un des
deux contractants.

0765 J= I

AL-RAJUL (RJL) - L’homme adulte.
C'est un étre humain du genre masculin qui, par la puberté, a dépassé le
bas-age.

0766 Y NIy eeag]
AL-RAJ‘A (RJ) FT AL-'_TAL.iQ (TL(}) - Le raccommodement [possible] aprés une
répudiation.

C’est le maintien (istidama) de I'autorité du mari {aprés une formule de
répudiation simple ou double], pendant la période de retraite 1égale de la
femme (‘idda), au cours de laquelle le mari conserve (a tous moments) le
droit de cohabiter [c’est-a-dire de délier le divorce, sous certaines
conditions].

0767 Pag]
AL-RAJA’ (RJW) - L’espoir, I’espérance.
Dans I'usage, c'est l'espérance (amal}.
Dans le langage technique, c’est l'attachement (¢a'aflug) du cceur 2
'acquisition future d’une chose aimée.

0768 £ !
AL-RUJU* (RJ‘) - Le mouvement alternatif, I’inversion du mouvement autogénéré.
C'est le mouvement (haraka) unique traversant un parcours (sami)
unique, mais qui, ayant franchi une certaine distance (masdfa) revient a sa
position premiére méme (bi-‘ayni-ha); il différe de la bifurcation (bi-hilaf
al-in‘itdf); [qui implique un changement de trajet].

0769 dam
AL-RAHMA (RHM) - La miséricorde, la compassion.

C’est vouloir 'arrivée du bien.
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0770 ias )l
AL-RUHSA (RHS) - La dispense, la facilit¢, I’allégement.

Dans l'usage, ce terme est synonyme de yusr et suhiila, facilit¢.

Dans la Loi, C’est:

1- Une prescription liée a des circonstances accidentelles, qui permet
I'excuse [ou la dispense d’une obligation] (‘udhr), malgré I'existence d'une
interdiction indiscutable (ma‘a al-dalil al-mahram).

2- On a dit que cet allégement légal assurait lebien-fondé des excuses
[valables] alléguées par les adorateurs (de Dieu).

0771 ]
AL-RADD (RDD) - Le détournement, Ia restitution.

Dans I'usage, cest le détournement (sarf).

Dans le vocabulaire technique, c'est restituer 'excédent des parts
d’héritage des cohéritiers, auquel les colatéraux males éloignés (‘asabat)
ne peuvent revendiquer aucun droit.

0772 e 3
AL-RIDA’ (RDY) - Le Manteau, ce qui enveloppe 1’étre humain. ’
Dans le langage des Maitres (masd’ih), c’est la manifestation des
Attributs du Vrai sur le serviteur.

0773 33!
AL-RIZQ (RZQ) - La nourriture, la subsistance, les moyens de vivre.

C’est un nom qui exprime la nourriture que Dieu accorde aux étres
animés, qu'elle soit considérée comme permise (halal) ou prohibée
(haram).

Chez les Mu‘tazilites, c’est toute chose possédée (mamink) dont le
détenteur se nourrit, et pour cette raison. la chose interdite (hardm) n’est
pas [envisagée pour eux] comme une nourriture.

0774 et 35 )
AL-RIZQ (RZQ) AL-HASAN (HSN) - Les moyens naturels de se nourrir,

11 s"agit des moyens de vivre qui parviennent a une personne sans qu'elle
soit obligée de les rechercher par un travail ou un effort.

On dit que ce sont ceux trouvés sans les guetter [comme a la chasse]. ni
les escompter, ni les acquérir.

0775 Lafy M
AL-RIZAMIYYA (RZM) - Les partisans de Muhammad b, Hanifiyya. i

Iis professaient que I'Imamat. aprés “All — que Dieu soit satisfait de lui—
revenait 3 Muhammad b. al-Hanifiyya [un de ses fils par une captive
appartenant 2 la tribu des Banu Hanifa], puis au fils de ce dernier, ‘Abd
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Allah.
Ils considéraient comme licites les interdictions légales (maharim).

0776 Jl.
AL-RISALA (RSL) - Le traité, la thése, la dissertation, la lettre missive, le message,
Ia mission,
C’est un document (majalla) rassemblant quelques questions traitées
(masd’il) portant sur un théme unigque. Le volume est un texte écrit
(sahifa) contenant ces appréciations (hukm).

0777 Jaw ) [
AL-RASUL (RSL) - Le Messager, ’Envoyé (divin).

1- Cest un homme que Dieu suscite vers les créatures pour leur faire
connaitre les Normes ou Statuts divins (ahkdm).

2- Dans l'usage, c’est la personne qui est chargée, par celui qui la
dépéche, de faire parvenir un message (risala), de gré ou de force.

Al-Kalbi et al-Farrd’ soutiennent que chaque Messager est Prophéte
sans que l'inverse soit (nécessairement) vrai.

Les Mu‘tazilites sont d’avis qu’il n’y a aucune différence entre prophéte
et messager, car Dieu s’est adressé 3 Muhammad — sur lui la Gréce et la
Paix de Dieu — tant6t en tant que Prophéte, tantdt en tant que Messager.

0778 e A
AL-RASM (RSM) - La marque, empreinte, le contour, ’ordre, la prescription, la
description.

C’est un qualificatif de relation (na‘t) qui concerne le Sans-Fin (abad)
parce qu’il concerne également le Sans-Commencement (azal}, c'est-a-
dire qu’il se rapporte 4 la Primordialité (sabig) de la Science divine.

0779 el I
AL-RASM (RSM) AL-TAMM (TMM) - La description compléte.
Elle se compose du genre prochain (jins garib) et du propre (hdass),
comme la définition {ta’rif) de ’homme en tant -qu’animal riant.

0780 sl I
AL-RASM (RSM) AL-NAQIS (NQS) - La description incompléte,

Elle se compose seulement du propre (hdss) ou de celui-ci et du genre
éloigné (jins ba‘id), comme la définition de I'homme en tant que riant ou
comme corps riant.

Il comprend aussi des propriétés accidentelles (‘aradiyyar) dont la
somme se référe A une seule substance (hagiga), comme la définition de
I'homme en tant que marchant sur deux pieds, aux ongles larges, a la peau
apparente, s¢ tenant droit, riant par nature.
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0781 ]
AL-RASWA (RSW) - La subornation, la gratification suborneuse.
C’est ce qu'on donne pour annuler une chose juste (hagq) ou justifier
une chose fallacicuse (batil).

0782 Ao )
AL-RH_)/i’ (RDW) - La satisfaction, Pagrément,
C’est le contentement (surir} du ceeur devant I'accomplissement du
Décret divin (gada’).

0783 glo
AL-RIDA* (RD¥) - L’allaitement,
C’est quand un nourrisson téte le lait des mamelles de 1a femme pendant
la période de I'allaitement [avant le sevrage].

0784 b

AL-RUTUBA (RTB) - L’humidité, la tendreté.
C’est la qualité qui permet facilement aux corps de prendre des formes
(tasakkul), de se séparer (tafarrug) et de s’unir (ittisal).

0785 g
AL-RU‘CNA (R‘N) - La bétise.
C’est se comporter sans tenir compte des dispositions (huziaz) de 'ame
et des exigences de sa nature (mugqtada tiba'i-ha).

0786 o J!
AL-RIQQ (RQ() - La délicatesse, la faiblesse, ’incapacité, I’impuissance,‘le
servage, Pesclavage.

Dans 'usage, c’est la minceur (du‘f), d’ou I'expression rigqat al-qalb, la
délicatesse ou douceur du ceeur.

En droit coutumier (‘urf), les Docteurs de la Loi interprétent le terme
“esclavage” comme une incapacité statutaire (‘ajz hukmi) établie en
principe comme une pénalité pour cause d'infidélité (jaza' ‘an al-kufr) [par
rapport a I'Islam, le musulman ne pouvant pas étre I'esclave d’un autre
musulman].

Sous I’aspect d’incapacité, l'esclave n’a pas la capacité légale que
posséde 'homme de condition libre (Aurr). par exemple: le témoignage
(Sahada), le droit d’exercer la fonction de juge (qada), etc... Mais cette
incapacité est [purement] statutaire, car un esclave peut, en fait, étre plus
capable d’effectuer des travaux que ’homme libre.
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0787 a4
AL-RUQBA (RQB) - La donation viagére [en droit islamique].

Elle prend effet quand quelquun dit: “Si je meurs avant toi, cela
t’appartient, mais si tu meurs avant moi, cela me revient”. Tout se passe
comme si chacun des deux intéressés observait (yuragib) et attendait la
mort de lautre!

0788 Frigy]
AL-RAQIQA (RQQ) - La réalité spirituclle ténue, Vinsaisissabilité, la ténuité.

C’est une réalité spirituelle subtile (latifa rihaniyya).

Ce terme peut s'étendre 2 la réalité subtile intermédiaire (wdsita latifa)
qui établit un lien entre deux autres réalités, comme l'assistance (imdad)
qui unit le Vrai au serviteur,

On dit que ce terme désigne la réalité ténue de la Descente [divine]
(nuzal) et quil garde un rapport (wasila) avec laffinité par laquelle le
serviteur s’approche du Vrai dans les sciences (‘ulam), les ceuvres (a‘mai),
les traits de caractére conformes & la tradition prophétique (ahliag
sunniyya) et les stations spirituelles élevées (maqdamdt rafr’'a).

On emploic ce terme dans les expressions suivantes: la ténuité du retour
(raqigat al-rujii’), la ténuité de 'ascension graduelle (ragigat al-irtiqa’).

Ces réalités fines (ragd’iq) s’appliquent aux sciences de la Voic et de la
démarche spirituelle (suliik), et a tout ce qui pénétre subtilement dans le
centre secret (sirr) du serviteur et qui dissout les éléments grossiers de
I'dme (katdfat al-nafs).

0789 580
AL-RIKAZ (RKZ) - Les trésors dormants. i
Ce sont des biens (mal) enfouis en terre naturellement (mahlig) ou
déposés (mawdii').

07% GHS),
RUKN (RKN} AL-SAY’ - L’assise d’une chose, I’appui, le fondement, 1a base, la
colonne, la substance, I’élément constitutif, le principe.

Dans 'usage, ce terme désigne le c6té fort d’une chose, de sorte qu’ilen
constitue I'aspect fondamental (‘ayn).

Dans la terminologie technique, c’est ce qui maintient une chose stable
(tagawwum), car la stabilité (gawam) d'une chose est assurée par son
assise (rukn) et non du fait qu’elle se tienne debout (giyam), sinon I'agent
(fa‘il) serait un élément constitutif (rukn) de Pacte (fi'l), le corps un
élément constitutif de I'accident, le qualifié un élément constitutif de la
qualité.

On dit que le principe d’une chose est ce qui la rend compléte et lui est
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inhérente {daml). a la différence de la condition {§art) qui lui demeure
extrinseque (fdrif).

0791 Jo )l
AL-RAMAL (RML) - La marche rapide.

Cest la démarche rapide (sari’) effectuée pendant les circumambula-
tions autour de la Ka'ba (fawdf), pendant les rites du Pelerinage (a la
Mecque).

Pendant tout le temps qu'elle s'effectue, il faut agiter les épaules a la
maniére des champtons (mubdriz) entre les rangdées de troupes qui
s'aftrontent.

0792 e
AL-RAWM (RWM) - La prononciation vapide, le désir.

Cest prononcer Iégérement unc voyelle au point qu'une personne dure

d’orcille ne la pergoit pas.

0793 I P
AL-RUH (RWH) AL-INSANI (°NS) - L’espril humain.

C'est la réalité subtile (latifa) de 'homme, doude de science et de
compréhension, et qui est lice & Pesprit de 'étre animé ou animal (rih
hayawdni). Cet esprit descend du monde du Commandement ('dlumn
al-amyr) [divin}. Les intelligences (‘ugif) sont impuissantes & saisir son
tréfonds.

Cet esprit [féminin en arabe, sous son aspect créé] est une réalité qui
peut étre détachée (mugurrada) [de matiere| mais qui peut aussi s’unir au
corps par affinité (muntabiqa).

0794 B Sl )l

AL-RUH (RWH) AL-HAYAWANI (HYY) - L’esprit animal ou de I’étre animé.

Cest un corps subtil (jism latif) qui pénétre, a l'origine, dans Uintérieur

creux du ceeur corporel, et que se répand par I'intermédiaire des vaisseaux
sanguins, dans toutes les parties du corps physique (badun).

0795 phelss I
AL-RUH (RWH) AL-A'ZAM (*ZM) - L’esprit supréme.

C’est 'esprit humain, lieu épiphanique de UEssence divine (mazhar
al-dhat al-ilahiyva) dans Sa Fonction seigneuriale (rubiibivya). Pour cette
raison, il n’est pas possible de le circonscrire ni de s’y unir. Le tréfonds de
sa réalité n'est connu que de Dieu et Lui seul peut le comprendre.

Il est tout & la fois:

— T'Intellect premier (‘agl awwal),

— la Réalité muhammadienne (fugiga muhammadiyya).
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— I’Ame unique (nafs wahida),

— la Réalité essentielle des Noms [divins] (hagiga asma’iyya).

— 11 est le premier Etre existencié que Dieu a créé selon Sa Forme
(sira).

— 11 est le Lieutenant supréme (halifa akbar),

— la Substance lumincuse (jawhar narani), dont la substantialité
(jawhariyya) est le Lieu épiphanique de I'Essence, et dont la Luminosité
(niiraniyya) est le Licu d’apparition de la Science essentielle.

— En rapport avec sa Substantialité, on le nomme Ame unique (nafs
wdhida) et avec sa Luminosité, Intellect premier.

— De méme qu'il a dans le Macrocosme (‘alam kabir) des lieux
épiphaniques et des Noms tels ceux-ci: I'Intellect premier, le Calame
supréme (galam a‘ld), la Lumiére (nir), ' Ame universelle (nafs kulliyya),
la Table réverbérante gardée (lawh mahfiz), et d’autres Noms encore, il a
aussi, dans le microcosme humain (‘dlam sagir insani) des lieux épiphani-
ques et des noms, en raison des modalités de manifestation (zuhirdr) et
des degrés hi€rarchiques (maratib) qu’il assume et que les gens de Dieu,
entre autres, ont dénommés, dans leur vocabulaire technique, avec des
qualificatifs tels ceux-ci:

- le Centre secret (sirr),

~le Centre caché (hafa’),

~ I'Esprit (rzh),

-~ le Ceeur (galb),

~la Parole (kalima}.

~ le Mental [(ra‘) proche de la forme raw* qui signifie frayeur que I'on
éprouve devant l'arrivée soudaine de I'événement spirituel],

~le Fond du ceeur (fu'ad) [tourné vers 1'Esprit].

~la Poitrine (sadr) [l'aspect du cceur orienté vers I’Ame],

~la Raison ou Intellect (‘agl),

- IAme (nafs).

0796 $s )
AL-RAWI (RWY) - La lettre fondamentale d’une rime.
C’est la lettre sur laquelle 1a rime (constante) d’une poésie est construite,
et dont cette derniére tire son originalité.
On dit d’une telle poésie qu'elle rime [par exempie] en D (daliyya) ou en
T (ta'iyya).

0797 ol

AL-RAHN (RHN) - La retenue, le gage, le nantissement.
1- Dans la langue usuelle, c’est la retenue durable (mutlag al-habs).
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2- Dans la Loi, c’est retenir un objet par un droit [qu'on détient sur lui]
et dont la saisie reste possible, comme la dette (dayn).

La signification de ce terme s'étend a I'objet gagé (marhidin) du fait que
le nom verbal (masdar) [ici rahn) peut recevoir le sens du participe passé
(iser mafal) [ici marhin).

0798 sl M
AL-RIYADA (RWD) - L application méthodique, la discipline ou exercice spirituel.
C'est la culture (tahdhib) des vertus (ahldq) dans I'ime, obtenue en
I'épurant des tendances anarchiques et aliénantes de sa complétion
naturelle (tamhisu-hd ‘an halatat al-tab' wa naza'ati-hi).

0799 4l
AL-RI'A" (R°Y) - L’ostentation, la simulation, ’hypocrisie.
Cest renoncer & la sincérité (tark al-ihids) en prétant attention
(bi-muddhaza) & un autre que Dieu, dans I'accomplissement de 'acte
{extéricur ou intérieur].

LETTRE ZA’ / .30\

0800 el
AL-ZAJIR (ZJR) - Le réprimandeur, Pavertisseur, la conscience.
C’est I'exhortation (wa‘iz) de Dieu dans le ceeur du Fidéle.
Cest la lumiere projetée en lui et qui I'attire vers le Dieu réel.

0801 b i
AL-ZIHAF (ZHF) - [lit: le relachement] - La modification dans un théme rythmiqile
ou pied en prosodie.

C'est la modification (ragvir) qui peut affecter les huit thémes
rythmiques d'un vers (bayt} quand elle a lieu,

—soit dans le premier théme rythmique du premier hémistiche (sadr),

~ soit dans le premier théme rythmigue du second hémistiche (ibtida’),

- soit enfin dans la partie intermédiaire de chaque hémistiche (hasw =
remplissage} [chaque hémistiche comportant un nombre variable de
thémes rythmiques de base].

0802 a0,
AL-ZURARIYYA - Les partisans de Zurdrat b. A‘yan. (m. 767).
Ils professaient la contingence (hudir) des Attributs (sifar) de Dieu.
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0803 sl jae i
AL-ZA‘FARANIYYA - Les partisans de Za’farani (Abi *Utman) [m. vers 200H].
[Leur chef était mu’tazilite de la branche de Basra].
Ils professaient que la Parole (kafam) de Dieu est autre que Lui; or, tout
ce qui n’est pas Lui est créé. Celui donc qui soutient que la Parole de Dieu
n’est pas Lui est mécroyant (kdfir).

0804 {"“J’”

AL-ZA‘M (Z‘M) - 1.’assertion, P’allégation, I’opinion.
C’est un propos qui ne comporte aucune preuve.

0805 5531
AL-ZAKA (ZKW) - L’ accroissement, I’anméne purificatrice légale, 'impét de droit
divin.

Dans ['usage, c’est I'accroissement (ziyada).
Dans la Loi, c’est I'obligation (ijab) imposée a certains de distribuer une
partie précise des biens qu'ils possédent.

0806 ol
AL-ZAMAN (ZMN) - Le temps.

Chez les Philosophes (hukama’), c’est la mesure du mouvement de la
Sphere céleste (falak atlas)'.

Chez les Théologiens scolastiques, ce terme désigne I'évaluation d'un
événement nouveau présumé par rapport 4 un autre événement conny
antérieur. Par exemple: quelqu’un dit: “J’irai chez toi au moment du lever
du soleil”. Or, ce moment est déja connu, alors que la visite est présumée.
Quand cet événement estimé rejoint celui déja connu, I'estimation cesse.

[1- Sur ces notions de cosmogonie. ¢f n® 35].

w kA

0807 3 a3l
AL-ZUMURRUD (ZMRD) - L’Emeraude.

C’est 'Ame universelle (nafs kulliyya).

La potentialité {(imkdniyya), symbolisée par cette expression, comporte
deux aspects. un en rapport avec I'Intellect (‘agl) qui est la cause de son
actualisation (wujiid), et un second en rapport avec I’Ame, appelée aussi
du nom de Substance premi¢re ou primordiale (jawhar).

Sa couleur verte prend des reflets noirs.

0808 (Ft)
AL-ZINA (ZNY)} - L’adultére, la fornication.
C’est avoir des relations sexuelles (wat") avec quelqu’un de sexe opposé,

en dehors du mariage ou d’un cas d’esclavage 1égal (milk) et sans pouvoir
invoquer la présomption d’erreur (Subha).
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0809 )ijl
AL-ZUNNAR (ZNR) - La ceinture de fibre.
C’est une bande grossicrement tressée (hayt) de la largeur d’un doigt,
faite de plantes ligneuses, serrée en son milieu. Ce n'est pas une cordeliére
(kustiy).

E]

0810 a3
AL-ZUHD (ZHD) - L’ascése, la continence, I'abstinence.
Dans l'usage, ¢'est refuser de se lamsser attirer par une chose.
Dyans le vocabulaire technique des gens de réalisation spirituelle, c’est
laversion (bugd) et I'éloignement (¢'rdd) qu'on éprouve pour ce monde-ci.
C'est renoncer au repos (#dha) en ce monde par recherche de fa quidtude
{(raha) apanage de la vie future.
Cest, dit-on, que tu vides ton ceeur comme tu as vidé ta main.

0811 g
AL-ZAWJ (ZW]J) - Le couple, la paire, les époux.
C'est ce par quoi le nombre (‘adad) existe, et qui se divise en deux
parties égales ou équivalentes (mutasawivan).
0812 o
AL-ZAYTUN (£YT) - L’Olivier ou I’Olive.
C’est 'Ame prédisposée i recevoir lirradiation (iti'al) de la Lumiere
sainte, pour Pexercice de la faculté cognitive (guwwar al-fikr).

w

0813 o M
AL-ZAYT (ZYT) - L’huile de 1'olivier.
C’est la lumi¢re de la prédisposition fondamentale (isti'dad asii) de

I'ame.
0814 s
AL-ZAYF (ZYFK) - La fausse monnaie.

Ce sont les piéces de monnaie (daréhim) que le Trésor public (bavt
al-mal) refuse.



LETTRE SIN / ..Jio

0815 Il
AL-SALIM (SLM} - Les racines réguliéres ou saines, la régularité dans la
conjugaison et le pluriel.

Chez les grammairiens qui s'occupent des déclinaisons et des con-
jugaisons (sarfiyyin}, ce terme concerne les lettres radicales saines qui
entrent dans le verbe dont le paradigme comprend trois lettres radicales: F
(fa’), ¢ (‘ayn) et L (lam). lettres qui se distinguent de celles dites faibles
(‘illa), (les W et Y.), de la hamza (’) et de celles qui ont méme lettre aux
deuxiéme et troisitme radicales (tad'if = redoublées).

Chez les grammairiens qui s'occupent de la syntaxe (nahwiyyin), c'est la
racine qui ne comporte pas de lettre malade en finale, peu importe s’il s’en
trouve une ailleurs ou non, et peu importe aussi que cette lettre soit
radicale ou surajoutée & la racine [si elle n’est pas en finale].

Par exemple:

1- la racine verbale NSR est considérée comme saine par les deux
catégories de grammairiens;

2- la racine verbale RMa. (de RMY lancer} est considérée comme non
saine, par les grammairiens qui s'occupent des déclinaisons et des
conjugaisons;

3- la racine B'a (de BY") est considérée comme non saine par les
grammairiens qui s’occupent des conjugaisons et comme saine par les
autres;

4- le verbe asLanQ4, quinziéme forme verbale du verbe a la forme nue
LQa(racine LQY), est considéré comme sain par les premiers et non sain
par les autres.

0816 L
AL-SALIK (SLK) - Celui qui chemine spirituellement, I’itinérant spirituel.
C’est celui qui chemine en franchissant les stations spirituelles (ma-
gqamat) par son état ou disposition intérieure (hdl) et non par sa science
(‘ilm). ni par sa rmson (tasawwur). La science qu’il acquiert ainsi devient
une réalité essentielle (‘ayn) qui I'empéche de se fourvoyer dans la
confusion.

0817 Sl
AL-SAKIN (SKN) - La quiescence, la syllabe quiescente,
C'est une consonne susceptible de recevoir une [des trois} voyelles sans
toutefois la comporter, comme la lettre M (mim) du prénom *Amr [qui ne
porte pas de voyelle].
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0818 |
AL-SADA (SYD) - Les seigneurs, les maitres (pl. de sayyid).
Ce sont ceux qui possédent I'autorité sur une population importante.

0819 P )
AL-SA'IMA (SWM} - Le bétail qui pait.
Ce sont les animaux qui se suffisent des piturages pendant la plus
grande partie de I'année.

0820 ey jpeud]
AL-SABR (SBR) WA AL-TAQSIM (QSM} - L’examen et le choix des données.

Ces deux expressions forment un tout.

1- C'est énoncer les descriptions (awsdf) d’une donnée de base {asl),
c'est-3-dire celle & quoi 'on rapporte autre chose (mugayyas ‘alay-hi), et
négliger certaines de ses caractéristiques (ibtal ba'di-ha), afin de spécifier
celles qui subsistent pour des raisons de causalité (‘ilfiyya).

Par exemple: on dit que la raison pour laquelle on vient dans une maison
{bayt) est soit la réunion (ta'lif) [de personnes], soit le simple concours de
circonstances (#mkdn). Or, cette derniére éventualité est fausse parce
qu'elle vient en seconde position (takalluf) [a la destination de la maison].
En effet, les caractéristiques d’une donnée nécessaire (sifar al-wajib)res-
tent possibles en soi {mumkina bi-al-dhar) sans étre accidentelles (hidita).
C’est pourquoi la premiére interprétation (dans cet exemple) est & retenir.

2- Cette double expression s'applique a la restriction (hasr) des
caractéristiques entrant dans une donnée de base (asf), et 4 I'élimination
(ilga’) de certaines de ces caractéristiques afin de désigner avec certitude
celles qui restent pour des raisons de causalité. )

Par exemple: on dit que la cause de I'interdiction des boissons enivrantes
{(hamr) est soit 'ébriété (iskar) (qui résulte de leur absorption), soit le jus
de raisin fermenté (ma’ al-‘tnab), soit les deux raisons réunies. Or, en
dehors du jus de raisin et de I'ébriété, on ne trouve pas de cause [a
interdiction de la boisson fermentée] qui entrainerait ’absence de raison
de cette interdiction. C’est pourquoi Pébriété est la cause qui détermine
I'interdiction en question.

0821 !
AL-SABAB (SBB} - La raison d’étre, la canse seconde, le meotif, le moyen.
1- D’aprés I'usage, ¢’est un nom qui exprime ce qui permet de parvenir
au but fixé (magsiad).
2- Dans la Loi, c’est le moyen qui permet d’arriver au jugement (Jukm)
sans étre affecté par lui.
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0822 S ]
AL-SABAB (SBB) AL-TAMM (TMM) - La cause parfaite ou directe.
C’est la cause dont I'effet (rmusabbab) est produit par la seule existence

de celle-ci.

0823 A il |
AL-SABAB (SBB) AL-GAYR (GYR) AL-TAMM (TMM) - La cause imparfaite ou
indirecte.

C’est la cause dont dépend I'existence de leffet (musabbab) sans
toutefois que celui-ci ne soit produit par la seule existence de cette cause.

0824 e | e
AL-SABAB (SBB) AL-HAFIF (HFF) - La “corde légére”, I'ensemble de deux
consonnes dont 'une est quiescente dans un théme rythmique.

Dans un théme rythmique ou pied composant un vers, c'est quand une
consonne vocalisée (mutaharrik) vient avant une autre quiescente (sakin),
comme dans les mots suivants: qum, dresse-toi, ou man, qui.

0825 Jy L] e |
AL-SABAB (SBB) AL-Z’AQfL (TQL) - La “corde résistante”, I’ensemble de deux
consonnes vocalisées dans un théme rythmique,

Dans un théme rythmique composant un vers, ce phénoméne se produit
quand deux consonnes vocalisées (harfdn mutaharrakdn) se suivent,
comme: laka, pour toi, ou encore: lima, pour quoi.

0826 sl
AL-SABA’IYYA - Les partisans de ‘Abd Allah b. Saba’.

Celui-ci disait a ‘Ali: “Tu es vraiment Dieu! (anta al-ildh hagq™™)”.

‘Ali I'exila a Ctésiphon (Mada'in).

Il soutenait aussi que ‘Ali n'était pas mort et n'avait pas été tué, mais
que son meurtrier ‘Abd ar-Rahman b. Muljam tua un diable qui avait pris
la forme de ‘Ali — que Dieu soit satisfait de lui. Il prétendait encore que
*Ali se trouvait dans le nuage et que le tonnerre était sa voix et I'éclair sa
cravache; qu'il reviendrait sur terre aprés un certain temps en y répandant
la justice. Ses partisans disatent, au moment ol le tonnerre grondait: “Sur
toi la paix., 6 Commandeur des Fidéles!”

0827 PP |
AL-SABHA (SBH) - La vacuité, inoccupation.
C'est la Nuée ou fine poussiére atomique primordiale ou substance
primordiale indifférenciée (habd’).
Cest la Ténebre (zulma) de la Création de Dieu, dans laquelle s¢
trouvent les créatures. Ensuite. Dieu répand Sa Lumiére sur elles. Celui
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qui est touche par cette Lumicre est bien guidé, mais celui qui ne U'est pas
ségare et est ~éduit,

0828 i gt
AL-SATUQA (5T(Q) - 1.a fausse piece d'argent.
Elle est constituee de métal frelaté dont la proportion 'emporte sur celle
de Pargent.

0829 C,...'.H

AL-SAJ* (8J°) - La cadence, la prose cadencée et rimée.
Clest disposer deux parties d’une cadence (fdsildn) ¢n prose rimée (natr)
de telle maniere que leurs finales soient identiques.

0830 ey S
AL-SAJ¢ (5J) AL-MUTARRAF (TRF) - Les doubles cadences a Pextrémité
desquelles les lettres sont identiques.

Clest quand deux mots se terminent par la méme lettre dans la prose
cadencée dite saft. mais ne sont pas wentyues dans la mesure (wazn).
comme dans l¢s deux mots suivants: rampn el umam.

0831 851 5l gl
AL-SAJ* (8J*) AL-MUTAWAZI (WZY) - La cadence paralléle.
C'est quand, dans la prose rimée. les deux cadences conscrvent deux
mots de méme rythme et d’euphonie semblable, comme dans les mots
sunants: muhyl et mujri, galam ct nasam.

- A
0832 P EwAT
AL-SUDASI (SDS) - La racine sextalitére.
C'est celle qui comporte six lettres radicales au verbe a Paccompli.

0833 Sl

AL-SIRR (SRR) - Le secret, le centre secret.

C'est une réalité subtile (latifa) déposée dans e cceur (galb). comme
I'esprit (rih) [vital] Pest dans le corps. C'est en lui que se trouve e licu
{makhall) de la contemplation (musahada), comme I'esprit cst le heu de
'amour (muhabb) et le cceur, celui de la connaissance (ma'rifua).

w -

0834 f..! ! o
SIRR (SRR) AL-SIRR - Le secret du secret.

Cette expression désigne ce par quoi le Vrai s'isole de 'adorateur. Cette
expression garde une analogie avec la science distinctive (wfsil) des réalités
{(hagd'iq) incluses dans la totabisation (imal) propre a I'Unitude (divine).
Leur svnthese (jam') et leur enveloppement (istimal) sont duns la Science
(divine) envisagées en elles-mémes.
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C’est dans le secret du secret méme que se trouvent les Clés du Mystere
{mafatth al-fayb) que seul Dieu connait (¢f. Coran VI, 59).

0835 FEgO ]
AL-SARIQA (SRQ) - Le vol. ’

1- Dans le langage usuel, c’est soutirer en cachette une chose apparte-
nant & quelqu’un.

2- Dans la Loi. c’est le délit que le Droit sanctionne par 'amputation
[de la main] (gat*), et qui survient au moment oit I'étre 1également assujetti
{mukallaf) soutire i la dérobée la valeur de dix pi¢ces d’argent frappées
mises en lieu sir ou conservées sans aucune suspicion. Si la quantité volée
n’excéde pas dix piéces frappées, il n'y a pas lieu d’amputer la main, mais
cela constitue un vol au regard de la Loi au point que 'esclave voleur peut
étre restitué a son vendeur.

Chez les juristes shafi‘ites, 1a main droite du voleur est coupée pour un
vol d'une valeur d’un quart de piéce d'or (dirdr), au point que le poéte
al-Mu'izzi formula, en vers, la question suivante & I'imam Mubammad
(al-Hasan a$-Saybani) — que Dieu lui fasse miséricorde:

Une main, pour cing bijoux de vil prix
a payé la rangon.

Comment donc serait-elle coupée
pour unr gquart de dinar?

Et Muhammad de lui répondre:

Lorsque (cette main) était honnéte, elle était d'un prix inestimable.
Mais lorsqu’elle faillit, elle fut bien méprisée!

0836 e |
AL-SARMADI (SRMD) - Le Sans-Commencement ni Fin.
Celui qui n’a ni commencement ni fin.

0837 & sl bt
AL-SATH (STH) AL-MUSTA WA (SWY) - La surface plane ou homogéne.
Celle dont toutes les parties sont planes (sawd’), chacune n’étant ni plus
ni moins élevée que les autres.

0338 (il ]
AL-SATH (STH) AL-HAQI'QI (HQQ) - La surface plane idéale on conceptuelle.
Celle qui accepte la division en longueur (til) et en largeur (‘ard), mais

non en profondeur (‘wmq), et dont la limite est la droite (hatt).
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0839 daladl
AL-SAFSATA (SFST) - La démonstration fallacieuse, le raisonmement par
I'ahsurde, le sophisme, le sylogisme estimatif.

C'est un raisonnement (givas) composé de données estimatives
(wahmiyyat), et dont e but est de confondre I'adversaire et de le forcer au
stlence.

Voici un exemple de cette sorte de raisonnement: On dit que la
substance (juwhar} existe {(mawjitd) dans le mental (dhifin). Or, tout ce qui
existe dans ke mental. tout ce qui y réside est accident ("arad). 1l en résulte
que la substance est un accident!

0840 el
AL-SAFAR (SFR} - le voyage.

1- Dans I'usage, c'est parcourir une longue distance (gar' af-masdfa).

2- Dans la Loi, ¢’est quitter un lieu en se proposant de franchir une
distance représentant au moins un trajet de trois jours ¢t trois nuits, sur
une monture ou i pied.

3- Chez les gens de réalisation spirituelle (ahf al- hagiga). le voyage
désigne la démarche du ceeur {(sayr al-galb) lorsqu’il commence a s'orienter
vers Dicu le Vral (rawaffuh ia al-Hagqq), par Uinvocation (dhikr).

Les voyages {asfar) spirituels sont de quatre sortes:

— Le premier voyage consiste & soulever les voiles constitués par la
Muluplicité (fujub al-katra) pour découvrir la Face de I'Unitude [divine]
(wajh al-wuhdu).

C'est le voyage vers Dieu (sayr ila Allah) a partir des demeures de 'ame
(manazil al-nafs), en déjouant lattrait {sa'asSug) yue produisent les
supports de manifestation (mazdhir) et les altéritds (agvar), jusqu’a ce que
le serviteur atteigne “I'Horizon évident (al-ufug al-mubin)” (¢f. Coran
LXXXI, 23), qui est I'ultime station du ceeur (nthdavat magam al-qalb).

- Le deuxiéme voyage consiste a soulever le voile de I'Unitude divine
{fmpgb al-wahda) pour découvrir les facettes de la Multiplicité (wuyih
al-katra) en relation avec la science intérieure.

C'est le voyage en Dieu (savr fi Alfah) accompli en se qualifiant par Ses
Attributs (ifrsaf bi-sifati-Hi) et en s’appropriant la Réalité de Ses Noms
(rulvgqiy bi-asma’i-Hi).

Clest le parcours dans le Vrai par le Vrai (savr fi al-Haqq bi-al-Haqy)
“pisqi’a PHorizon sublime (al-ufuq al-a'la)” (¢f. Coran LI, 7). Clest
Fultime degré de la Présence de I'Unicité (nihayat hadrat al-wakidiyyva).

— Le troisieme voyage impligue la suppression de tout conditionnement
{(zawal al-tagvid) engendré par les couples dopposition (dididan) tant
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extérieurs qu'intérieurs, par la réalisation (fusil) de I'Unité de la synthése
essentielle (ahadiyya ‘ayn al-jam‘).

C’est I'ascension graduelle (taraggi) jusqu’a I'essence de la Synthése
(‘ayn al-jam") et jusqu’au degré de la Présence de 1'Unité absolue (hadrar
ahadiyya). C’est la station appelée “a la distance de deux arcs (qaba
qawsayn)” (cf. Coran LIIE, 9) représentant la Dualité¢ qui peut encore
subsister. Quand cette Dualité se dissipe, on trouve la station désignée
“Ou méme plus prés (aw adnd)” (¢f. Coran LIII, 9). Cest l'ultime
aboutissement (nihdya) de la Sainteté (wildya= investiture sainte, ou
encore, sainte proximité).

— Le quatrieme et dernier voyage consiste a revenir de Dieu le Réel vers
le Monde créé. C'est le degré de P'Unité de la Synthése et de la distinction
(ahadiyyat al-jam’ wa al-farq), par la vision contemplative (§uhiid) de la
Hiérarchie (indiraj) de Dieu a travers les créatures, et la résorption
(idmihdal - racine DM HL) de la création dans le Vrai, afin de voir I'Unitude
a travers la Multitude, et la forme de la Muititude dans I'Unitude méme.

Cest le parcours par Dieu & partir de Dieu en vue de la Perfection
(al-sayr bi-Allah ‘an Allgh li-al-takmil). Cest la station de la Permanence
(baga’) aprés Extinction (fana’), et le discernement aprés la conscience
synthétique (al-farq ba'da al-jam*).

0841 )
AL-SAFAH (SFH) - La softise, la stupidité, impudence, Pinsolence, le manque de
prudence.

C’est la légereté (hiffa) qui produit, chez I'étre humain, la joie (farah) ou
la colére (gadab), et qui le pousse a 'action sans tenir compte de la saine
raison (tawr al-‘agl) et des impératifs de la Loi (majib al-Sar’).

0842 (it 23 jha) gl
AL-SAFATIJ (sing SUFTAJA) (SFTJ) - La lettre de change.
Ce terme ~ arabisation du persan saftah — a le sens de ce qui est garanti
(muhkam). C’est un prét (igrad) consenti [sous forme de billet remplagant
le transfert de fonds] pour éviter les aléas de la route.

0843 Cododl b aicdl
AL-SAQIM (SQM) FI AL-HADIT (HDT} - La tradition prophétique suspecte.
Elle s’oppose 4 la tradition prophétique dite authentique (sahik).
Quand le comportement du rapporteur n’est pas conforme a ce qu'il
transmet, il y a présomption de suspicion.
0844 LSl
AL-SAKINA (SKN) - La paix permanente.
Cest la sérénité (fuma’nina) que le cceur trouve i linstant de la
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révélation (tanazzul) du Mystére (gayvh).

C’est une lumiére qui prend possession du cieur dins son témaoin ($fud)
et qui procure la sérénité. Elle est la prémice de 'wil de la certitude
(mubadl ‘ayn al-yagin) (¢f. Caran CII., 6).

0845 o

AL-SUKR (SKR) - La boisson enivrante, I'ivresse, 1'euphorie. 1'enivrement,
I'¢ébrieté.

1- Elle provient du jus de dattes (ma” al-tamr), Cest-i-dire mires et
trafches {rutab), lorsqu'il est distillé, pressé et traité avec le beurre. Ce jus
est considéré de méme nature que le jus de raisin (hadhig), sous le rapport
de la boisson enivrante.

2- C'est la perte de conscience (gafla) claire et distincte (‘agl) qui
survient par exces dec contentement, suite & Iingestion d’aliments et de
boissons. au deld de la convenance normale.

3- Chez les personnes consacrées au Vrai (ahl al-Hagq), l'ivresse est une

(sorte dejperte d'attention a Fenvironnement (gavba) provoquée par un
événement (warid) intense, qui procure une violente émotion (tarab) et
une délectation (iftidhadh), dont Peffet est plus fort et plus complet que la
perte d’attention (gavba).

L'ivresse provenant des boissons enivrantes (hamr). selon Abu Hanifa,
est réalisée lorsqu'il n'est plus possible de reconnaitre le ciel de la terre.
Selon Abi Yuosuf, Muhammad (Ibn al-Hasan a$-Saybani) et a$-8afi+,
Iivresse est (identifiée) quand le trouble s’cmpare de la parole. Chez
d’autres juristes, c'est lorsque la démarche n'est plus assurée et est
vacillante.

0846 o Sl
Al-SUKUN (SKN) - Le repos.

C'est 'absence de mouvement (adum al-haraka) dans une chose
susceptible d'étre mue. Quand elle n'est pas de cet ordre. elle n'est pas dite
en repos pour la bonne raison que son état n'est m d'étre en mouvement,
m d'étre en repos.

0847 O S

AL-SUKUT (SKT) - Le mutisme, le fait de se taire.
C'est renoncer & parler alors qu'on le pourrait.

0848 i,La.l |

AL-SALAM (SLM) - La vente a liveer ou avec paiement anticipé, la soumission.
I- Dans I'usage commun, ¢’est la présentation ou offrande (tagdim) et la
livraison ou soumission (tasfinm),
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2- Dans la Loi. ce terme exprime le contrat (‘egd) qui nécessite la prise
de possession d'un bien (milk) dans un trés court laps de temps (*gjil) et en
stipulant le prix (taman), bien que celui qui s’en acquitte (mutmin) puisse
bénéficier d'un délai (dfif) [pour s'exécuter]. L'objet vendu (mahi’)
s'appelle délivré (musallam fi-hi): le prix convenu, le capital ou principal
(ra’s al-mal); le vendeur (ba'i'). celui qui délivre (musallim iluy-hi). et
enfin I'acheteur (mustari), le [nouveau] détenteur de la chose déhvrée
(rabb al-salam).

0849 ]
AL-SALAM (SLM) - La sécurité, I'intégrité, Pexemption.
C’est le détachement ou l"affranchissement (rajarrud) de I'affliction ou
épreuve (mihna) dans les deux demeures (daran) [de cette vie et de la vie
ultime].

0850 Akt
AL-SALAMA (SI.M) - La sauvegarde d’une radicale.
En prosodie, c'est conserver un élément d'une racine verbale pour
raison étymologique (‘afd al-halat al-asliyyud).
0851 ‘C_t,’_n
AL-SALH (SLH) - L’emprunt ou paraphrase littéraire.
En poésie, c’est utiliser un vers (bayt) dont on change chaque terme tout
en conservant son semns.
Par exemple, ce vers d’'un poéte:

Abandonne les actes généreux:
Tu ne télorgneras pas pour les désirer;

Et repose-toi, car assurément
C'est toi qui fournis nourriture et vétement!

Da*-il-makarima, 1a rarhalu li-bugyati-ha
Wa-q'ud. Fa innua-ka anta t-1a'imu-l-kasiyu.

Apres utllisation de ce procédé. ce vers devient:

Néglige les actions d'éclat,
Tu ne pariiras pus pour les rechercher

Et assieds-toi, car assurémest
Clest to1 qui procures manger et habii!

Dhar-il-ma’atira, 1a tuzhiru li-matlabi-ha
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Wa-jlis. Fa inna-ka anta-l-akilu-l-labisu.

0852 bl
AL-SALB (SLB} La négation (par dépouillement).

C’est supprimer tout rapport analogique ou relation (nisba).

0853 mledodl
AL-SULAYMANIYYA (SLM) - Les partisans de Sulayman b. Jarir.

Ils soutenaient que I'Imamat était transmis par consultation (§ird) des
membres de la Communauté.

Ils admettaient la légitimité de deux hommes les meilleurs parmi les
musulmans, Abi Bakr et ‘Umar — que Dieu les agrée — comme Imam,
méme si la Communauté s'était trompée en Jeur prétant serment
d’allégeance (bay‘a), car ‘Ali — que Dieu soit satisfait de lui — était
présent. Pour eux, la Communauté a commis une erreur sans pourtant se
livrer & I'impiété.

Ils acceptaient I'existence de I'Imam inférieur (mafdil), malgré la
présence d’un Imam supérieur ou excellent (fadil).

Ils rejeterent le calife ‘Utman — que Dieu 'agrée — ainsi que Talha,
az-Zubayr et ‘A’ifa — que Dieu soit satisfait d’eux.

0854 C...J §

AL-SAM* (SM*) - L’ouie.

Clest la faculté, dont I'organe d'émission est le nerf qui emprunte le
canal auditif, et par laquelle les sons sont transmis et pergus jusqu’a
I'oreille interne par Pair moditié en fonction des différentes modalités du
son.

0855 Ceanad|
AL-SAMT (SMT) - La droite limitée par deux zones.
C’est une ligne droite unique 3 laquelle aboutissent deux zones
(hayyizan) {a chacune de ses extrémités], de cette fagon: H.

0856 el
AL-SAMAI (SM¢) - La consécration par 1'usage, le fondement par tradition, la
tradition orale.

‘1- Dans I'usage de la langue, c’est ce qui est rapporté & I'audition ou
transmis oralement.

2- Dans le vocabulaire technique, ce terme s’applique a la tradition dont
les aspects particuliers (juz'iyydt) ne sont pas formulés dans une régle
générale (qd‘ida kulliyya) qui les concerne.
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0857 FE
AL-SAMAHA (SMH) - La libéralité.
C'est le don généreux (badhl) accordé sans obligation de réciprocité.

0858 el
AL-SIMSIMA (SMSM) - La graine de sésame,
C’est une connaissance fine qui échappe a tout mode d’expression
(*ibdra) et d’explication (bayan).

0859 s}
AL-SANAD (SND) - L appui, I’acte authentique, la référence. [ Voir définition n®
1521].

C’est sur quoi I'on s’appuie pour interdire (man') {quelque chose], c'est
donc l'acte rendu légal (musahah) pour que la défense puisse avoir lieu,
soit dans son objet méme, soit par rapport a la prétention du demandeur
(za'm al-sa'il).

L’acte authentique peut comporter trois types de formulations:

— Le premier consiste & dire: «nous rejetons cette clause, car il n'est pas
permis qu'elle intervienne de cette fagon».

- Le deuxiéme consiste a dire: «nous rejetons sa nécessité (fuzim)
elle-méme, car la nécessité implique tclle ou telie autre clause».

— Le troisi€me consiste a dire «nous la rejetons sous quelque forme que
ce soit, le fait étant ainsi».

0860 l
AL-SUNNA (SN} - La régle de conduite, la tradition religieuse ou prophétique.

1- Dans 'usage, c’est la maniére de se conduire (tarig) agréée ou non.

Dans la Loi, c’est [a maniére de se comporter dans la religion sans
contrainte (iftirad) ni obligation (wujab).

La sunna, c'est 4 quoi s’est appliqué (wazaba) le Prophéte — sur lui la
Gréce et la Paix de Dicu - sauf exceptions.

Si cette application (muwazaba) a trait & des pratiques d'adoration
(‘ibada) reconnues, il s'agit de régles de conduite A caractére de direction
religieuse (sunan al-huda).

Si cette application reléve de I'habitude (*dda [qu'on s'impose]), il s’agit
de régles de conduite surérogatoires (sungn al-zawd’id).

Le respect (igama) de la régle 4 caractére de guidance compléte la
pratique religieuse, et son abandon entraine désapprobation (kardha) et
dommage (isd’a).

La régle de perfection surérogatoire consiste en I'adoption d'une
pratique religieuse et son respect reléve du bon comportement. Son
abandon n’entraine ni désapprobation ni dommage. Par exemple: [imiter]
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la maniére (savr) dont le Prophéte se tenait debout ou assis, ou encore sa
fagon de se vétir ou de manger.

2- La Sunna est aussi. dans I'usage de la langue, la maniére habituelle de
se comporter (‘dda).

Dans la Loi, ce terme désigne, tout a la fois, les paroles. les actes et les
attitudes diverses dont 'origine remonte au Prophéte lui-méme, et aussi,
ce a guoi il s’appliquait sans obligation.

La notion de sunna comporte deux aspects:

1- Le premier concerne la régle de conduite relevant d'une direction
religicuse (fuda). Elle est considérée comme coutume confirmée (sunna
mu'akkadu), comme les deux sortes d'appels a la priere canonique (adhdn
et igama).

[Entrent dans cette catégoric] les pratiques liées & une certaine
régularit¢ (sunan rawatib) [comme les jelines surérogatoires qu'on
s'impose dans le mois ou la semaine], ou encore celles concernant le
ringage de la bouche (madmada) et I'aspiration de I'eau par le nez
{istinsdq} [pendant I'ablution rituelle] selon une interprétation. Le statut
de ces pratiques revient a étre celui de l'obligation, c’est une exigence
qu'on s'impose dans ce monde, bien que I'abandon de I'obligation soit
sanctionné alors que l'abandon de la sunra ne l'est pas.

2- Le deuxieme aspect concerne les régles de conduite surajoutées,
comme |'appel 4 la priére de la personne isolée (adhdn al-munfarid) [non
obligatoire] ou comme l'usage du cure-dents (siwdak), ou encore comme
certains actes préconisés dans la priére rituelle. Ne pas les respecter ou les
abandonner n’est pas sanctionné,

0861 b !
AL-SIRA (SYR) PL. SIYAR - La démarche, le parcours.
Cest la maniére de se comporter en bien comme en mal. On dit d’Untel

qu'il a une attitude bonne ou louable (makbmid al-sira) ou encore mauvaise
ou blamable (madhmiam al-sira).

0862 AR PR]
AL-SANAT (SNW) AL-SAMSIYYA (SMS) - L’année solaire.
Elle comprend 365 jours [ct un peu plus].

0863 i il
AL-SANAT (SNW) AL-QAMARIYYA (QMR) - L’année lunaire.
Elle se compose de 354 jours 1/3. L année solaire a donc 11 jours 1/215™

de plus que Pannée lunaire.
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0864 Jhgdt
AL-SU’AL (S’L) - La demande, le requéte, P’interrogation.
C’est la demande que celui qui est placé en position d'inférieur (adna)
fait & celui qui lui est supérieur {u'ld).

0865 & gd!
AL-SIWA (SWY) - L'autre.
C'est lautre (gayr).
Ce terme désigne les essences (a'yan) sous le rapport de leurs
déterminations (ta‘ayyundt).

0866 el gudl
AL-SIWA® (SWY) - L’altérité.

Ceest I'occultation du Vrai (butiin al-Haqq) dans la créature (halg).

Les déterminations (ta‘ayyunat) créaturelles sont les voiles (sat@’ir) du
Vrai, Lui qui se manifeste (zdhir) en elles selon leurs capacités
(bi-hasbi-ha).

C’est (aussi et simultanément) I'occultation de la créature dans le Vrai.
La fonction créaturelle est purement intelligible (#ma‘qila) et permanente
(bagiya) a cause de sa virtualité (‘ademivya) dans l'actualité du Vrai
(wujid al-Hagq). Lui qui est le Contemplé — s’extériorisant (mashid zahir)
selon la capacité créaturelle.

0867 P RV BV [ e
SAWAD (SWD)} AL-WAJH FI AL-DARAYN (DWR) - Le tréfonds obscur de la
Face dans les deux Demeures.

C’est I'expression de I'extinction (fand’) intégrale en Dieu, la ob celui
qui est concerné n’a plus d'existence ({d wujid asli’") extérieurement et
intérieurement, en cette vie et dans l'autre.

C'est la pauvreté (fagr) véritable et la réintégration vers le Non-Etre
principiel ou Pure-Potentialité (al-rujii’ ild al-‘adam al-asli). Pour cette
raison, les Initiés disent: «La perfection de la Pauvreté, c’est Dieu! (idha
tamma al-fagr, fa huwa Allgh)».

0868 o]
AL-SAWM (SWM) - Le prix de vente.
C’est exiger de connaitre le prix (taman) d’un objet sur lequel la vente
{bay") se conclut,

o369 Labl 5l
AL-SUR (SWR) FI AL-QAIDIYYA (QDY) - Le mot indiquant la quantité dans une
proposition.

C'est I'expression qui indique le nombre (karmmiyya) d'individus ou de
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données (afrdd) contenues dans le sujet, (smuwdi’) d'une proposition. [Par
excmple: tout, aucun, quelques].

LETTRE SIN /.2l \

0870 anll
AL-SAHID (SHD) - Le témoin, e contemplant.

Dans l'usuge, ce terme désigne celwt qui est présent (hdadr).

Dans ie langage technique des Initiés, il exprime ce qui est présent dans
le ceeur (qalb) de TI'étre humain ct dont le souvenir (dhikr) est
prépondérant (galib).

Si la science est déterminante dans le ceeur, I'étre en question sera le
témoin de la science; si C’est I'enstase ou 'émotion enstatique (wajd), il
sera le témoin d’une telle émotion; et si c’est Dieu le Vral, il sera son
témoin.

0871 R
AL-S‘AI_)_HQI_L_I (S'QEQ!_U- Le raisonnement irrégulier ou incomplet, la démonstra-
tion anormale,

1- Ce raisonnement s’oppose au syllogisme (bien constitué) (givds).
qu'il seit trés usité ou non.

2- Le raisonnement incomplet est de deux sortes: accepté (maghal) ou
refusé (mardid).

— Le raisonnement accepté est celui qui vient s'opposer au syllogisme
[sain ou régulier]. Cette forme de raisonnement est acceptée par ics
personnes qui pratiquent 'art de I"éloquence (fusafd’) et de la rhétorique
(bulaga’).

— Le raisonnement refusé est celui qui vient s’opposer au syllogisme sain
et qui nest pas accepté de la part de ces deux dernieres catégories de
spécialistes.

3- La différence entre le raisonnement incomplet (s’&cﬁ;gi:). le raisonne-
ment insolite (nadir) et le raisonnement défectueux (da'if) consiste en ceci:

— Le premier se trouve en abondance dans le discours arabe et vient
s'opposer au raisonnement démonstratif (givas).

— Le deuxiéme se rencontre rarement mais peut s'accorder avec le
raisonnement démonstratif.

- Le troisiéme est celui dont le jugement (fukm) ne parvient pas a étre
affirmé (fubdt).
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0872 Gl | 3 SLad]
L-S’ADHDH (SDHDH) FI AL-HADIT La tradition prophétique isolée,
C’est celle dont la chaine des rapporteurs (isndd) n’est constituée que
d’une seule personne (wahid), que celle-ci soit ou non digne de confiance.
Si elle n’est pas crédible, le hadit est rejeté définitivement. Si elle est digne
de confiance, on retient cette tradition sans pourtant s’en servir comme
une référence.

0873 el
AL-SUBHA (SBH) - L'incertitude, I’équivoque.
C’est lorsqu'on n’a aucune certitude (tayagqun), du caractére illicite
(haram) ou licite (halgl) d'une chose.

0874 Jadll i gl
AI-SUBHA (SBH} FI AL-FI‘L (F'L) - Le doute ou ambiguité sur (ka licéité) d'un
acte, I’acte putatif.

Clest I'acte que I'on affirme comme probant par une présomption (zann)
qui ne résuite pas d’une preuve, comme la licéité des relations sexuelles
(war’) d’'un homme avec la servante esclave (ama) des deux parents de
celui-ci ou avec la servante esclave de son épouse.

0875 Gl s igd!
AL-SUBHA (SBH) FI AL-MAHALL (HLL) - Le doute ou ambiguité sur la situation,
la situation putative.

C’est la situation qui résulte de 1'établissement d’une preuve venant nier
(naf"") une interdiction légale (hurma), comme ta cohabitation (wat’) d’un
homme avec la servante esclave du peére de celuici, ou encore la
présomption de la cohabitation avec des membres de la famille de celui-ci
avec lesquels les liens de parenté interdisent lunion (mu'taddat al-
kindyadt), par analogie avec cette tradition prophétique: «Toi et tes biens
vont & ton pere», et en vertu de 'opinion de certains compagnons du
Prophete: «Les liens de parenté conditionnent le retour des femmes dans
leur famille aprés la mort du mari (rawdji‘)». Dans ces cas, nous sommes
d’avis que la preuve, abstraction faite de I'empéchement, vient annuler
(munafiyl'mterdiction 1égale de parenté (farma).

0876 Vg
SUBHAT (SBH) AL-MILK (MLK) - Le hien putatif du mariage.
Il existe quand le mari présume que la femme avec qui il a eu des
relations sexuelles est son épouse ou son esclave.
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0877 Jeidt s gy
SUBHAT (SBH) AL-*AMD (*MD) FI AL-QATL (QTL) - La préméditation
incertaine en matiére de meurtre.

Elle nait quand le coup est porté avec préméditation, sans 'usage
d’arme ou de ce qui en tient lieu, selon I'avis d’Aba Hanifa.

Chez d’autres juristes, c’est quand le coup est donné au moyen d’une
grosse pierre ou d’'un morceau de bois, avec préméditation.

La préméditation incertaine existe quand le coup est donné avec
intention, sans pourtant le plus souvent vouloir tuer, par exemple, avec un
fouet, un biton léger ou la petite pierre.

0878 e ]
AL-SATM (STM) - L’insulte, Pinjure, le mépris, la dépréciation, Ja mésestime.
C’est traiter autrui en le rabaissant {(rags) ou en le méprisant (izdira’ de
la racine zara).
0879 PO |
AL-SAJARA (SJR) - L’arbre.

C’est 'Homme parfait (insan kamil) régissant le temple ou forme
(haykaly du Corps universel (jism kudlf).

C’est lui qui synthétise la Réalité essentielle en répandant de toutes
parts ses aspects les plus ténus (daga’iq).

C'est un arbre central (wasatiyya), «ni de [I'Orient' de la Nécessité
(Sargiyya wujubiyya), ni de I'Occident»? de la Possibilité (garbiyya
imkdniyya). mais une réalit¢ médiane dont la racine (asf) «s’enfouit
solidement dans la terre»” la plus inférieure, et dont «la ramure (far')
séléve dans les cieux»* les plus sublimes. Ses éléments corporels sont ses
branches (ab'dd) ou coule la séve (‘uriig). Ses réalités spirituelles (haqa’iq
rithaniyya) sont ses rameaux (furi').

L'épiphanie (fejalli) de I'Essence, ayant lieu lors de la réalisation de
I'Unité de la Synthése, est sa réalité elle-méme, apparaissant (ndtiy) en lui
par le secret de cette Parole révélée: «En vérité, Moi, Je suis Dieu, le
Seigneur de U'ensemble des étres du monde» (Coran XXVIII, 30)

[Note 1- paraphrase d’un élément du verset dit de la Lumiére, Coran XXIV, 35.
Note 2- paraphrase d’un €lément du verset de la sourate Ibrahim. Coran XIV,
24].

0880 i v
AL-SAJA*A (SJ°} - La bravoure, le courage.
C'est le comportement causé par la faculté irascible (quwwa gadabiyya)
et se situant entre témérité (tahawwur) et lacheté (jubn).
Par elle, on entreprend des choses qui exigent une telle qualification,
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comme le combat contre les Mécroyants (kuffar). pour autant que leur
nombre n'excéde pas le double de celui des Musulmans.

* - -
0881 (L)J&; .HJ.J'J C.a-) JOJ-L.”
AL-SART (SRT) pl. ASRAT et SURUT - La condition, le signe, la clause.

1- Cest la dépendance (ta'lig) d’une chose & une autre, 'existence de
I'une nécessitant celle de |'autre.

2- La condition, dit-on, c’est ¢ce & quoi est subordonnée I'existence d’une
chose qui reste indépendante de la quiddité ou essence (mahivya) de
celle-ci, sans avoir d’'effet (mu'attir) sur son existence méme.

C’est aussi ce dont dépend l'affirmation du jugement (fmkm).

3- Dans 'usage, ce terme indique le signe ou marque (‘alama). De cette
acception, viennent les expressions suivantes: les signes de 'Heure (asrar
al-sa‘a), les conditions significatives de la priére rituelle (al-Surit fi al-sald).

4- Dans la Loi, ce terme stipule la chose avec quoi un jugement, quand it
est constitué, est mis en relation de fait (wujiid) et non de droit (wujiib).

0882 bl
AL-SARTIYYA (SRT) - La relation conditionnelle,

Elle se compose de deux propositions (gadiyyatan).

La relation conditionnelle, dit-on, est ce dont une chose dépend
(tawagqquf) sans pourtant appartenir & la nature ou essence de celle-ci, ni
avoir d'effet sur elle.

v

Le terme subordonné (mawgqif) est nommé donnée conditionnée
(masrat), et le terme 4 quoi il est subordonné (mawgqiif ‘alay-hi), condition
(Sart).

Par exemple: 'ablution par rapport & la priére, car celle-1a est une des
conditions suspendues i la priére, sans pourtant en faire partie, ni étre
influencée (en droit) par elle.

0883 YL
AL-SIRKA (SRK) - L’association, la communauté d’intérét.
C'est la mise en commun (ihrildr) de deux apports (nasiban) ou plus,
entre lesquels on ne fait pas de distinction.
Ce terme en est venu i signifier le contrat (‘agd), méme si dans celui-ci,
on ne trouve pas la mise en commun de deux avoirs,

0884 et o
SIRKAT (SRK) AL-MILK (MLK) - La communauté d’intérét générale.
C'est quand deux personnes possédent (en commun) un (seul) héritage
(irt), ou un négoce (Sura’) (qu’elles gérent ensemble).
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0885 238
SIRKAT (SRK) AL- “AQD (‘QD) - L’association contractuelle ou conventionnelle,
Elle prend effet quand, de deux parties, 'une dit: «je m’associe a toi en

telle chose», et que l'autre accepte. Elle est de quatre sortes:

Juadl C:L;.aJII\S o

1- SIRKAT AL-SANA’F* WA AL-TAQABBUL - La société d’industirie et de
prestation de services,

Elle se forme quand deux artisans ou entrepreneurs (sani‘dn) s’asso-
cient, par exemple, deux tailleurs, ou un tailleur ¢t un teinturier, tous deux
garantissant le travail. La rétribution obtenue est alors partagée entre eux.

ioylalis

2- SIRKAT AL-MUFAWADA - La société 4 mandat général ou fiduciaire total.

Elle consiste a denner mandat (wikala), garantie (kifala) [a chacun des
sociétaires] et une participation solidaire {(fasdwi) au capital (mal), 3 Ia
gestion (tasarruf) et aux obligations contractuelles ou dettes (dayn).

SlalliS e

3- SIRKAT Al- “INAN - La société 4 objet ou mandat limité.

Elle consiste 4 donner seulement mandat et non caution. Elle est
réguliére, bien qu’elle stipule I'équivalence ou répartition équitable
(tasawi) du capital en dehors de tout bénéfice ou profit (ribh), ouinverse,
ou encore d'une partie du capital sous forme d’apports différents (hilaf
al-jins).

o N 2
4- SIRKAT AL-WUJUH - La sociétéde circonstance en raison des personnes.
Elle prend forme quand deux personnes s'associent sans capitaux, pour
acheter et vendre, en vertu de leur crédibilité (wujah-huma) et de
I'étendue de la responsabilité que le mandat stipule.

0886 a gl
AL-SAR* (SR*) - La Loi.
Dans l'usage, c’est 'explication (bayan) et I'explicitation (izhar). On dit:
Dieu explicite tel aspect, c’est-a-dire qu’ll établit une voie (tarig) et une
issue (madhhab), d’ou le nom masra‘a, carrefour, chemin apparent.

0887 A
AL-SIRB (SRB) - La boisson, Paction de boire, le boire.
C’est la quantité (nasib) d’eau de source, par exemple, que I'on peut
absorber.
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0888 o
AL-SURB (SRB) - Le boire.
C’est absorber du liquide jusqu’aux entrailles, seion le besoin, sans avoir
4 mastiquer.

0889 e
AL-SARR (SRR) - Le mal, le mal par restriction.
Cest le manque d’affinité (muld’ima) d’une chose avec sa norme
naturelle (tab‘).

0890 any el
AL-SARI‘A (SR - La Loi (divine, révélée ou sacrée).

Cest la Regle d’autorité (i’timar) qui implique nécessaircment la
servitude adorative (‘ubiidiyya).

On dit que ce terme implique le sens de voie (tarig) en matiére religieuse
(din).

0891 ——

AL-SATH (STH) - Le propos risqué.

C’est toute parole dont il émane un souffle de sottise ou inconsistance
(ru‘ina) et de prétention (da'wa’).

Ce propos constitue un manquement (zallat) chez les étres de réalisation
spirituelle (muhaqqiqin). C'est une prétention a un droit que le gnostique
(‘drif) exprime sans autorisation divine (idhn ildhi), par recherche
consciente de la renommée (nabaha).

0892 st
AL-shTR (STR) - Le retranchement d’une moitié de vers.
En prosodie, c’est supprimer (hedf) la moitié d’un vers. Ce procédé est
appelé: tronqué de moitié (mastir).

0893 !
AL-SI'R (S‘R) - La prise de conscience, la poésie, la poétique, le syllogisme
poétique.

1- Dans la langue, c’est le fait de [distinguer ou de] savoir (‘ilm).
2- Dans le langage technique, c¢’est le discours rimé et cadencé (kalam
mugqaffa mawzin) et ce délibérément (gasd) [en tant que podsie). Cette
derniére condition exclut, par excmple, ce verset coranique:
a/ Navons-Nous pas dilaté ta poitrine
(A lam nasrah la-ka sadra ka)
b/ Et déposé ton fardeau loin de toi
(wa wada‘na ‘an-ka wizra-ka)
¢/ Qui affaissait ton dos
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(alladhi anqada zahra-ka
d/ Et élevé pour toi ta mention.
(wa rafa‘'na la-ka dhikra-ka) (Coran XCIV, 1 a 4).
I1 5" agit ici d’un ensemble rimé et cadencé qui n’est pas de la poésie car il
n'a pas ét¢ composé a cette fin.
3-Ce terme, dans le langage des logiciens (mantigiyyin}, est le
raisonnement composé de données fruit de I'imagination (muhayyalat) et
I'intention qui y préside est de faire impression en soulevant 'intérét ou en
le détournant, comme dans cet ¢xemple:

Le vin est un rubis fluide,
Le miel une bile vomitive!

(Al-hamru ydqutatun sayyalatun

Wa-{-‘asalu mirratun muhawwi'atun).
£

0894 S pndl
AL-SU‘UR (§’R) - La prise de conscience, Vintuition sensible.
C’est la connaissance d’une chose par les sens (/iss).
0895 PO
AL-SU*AYBIYYA ($'B) - Les partisans de Su‘ayb b. Muhammad.
A Texception de leur doctrine sur la prédestination (gadar), ils étaient
d’accord avec les Mayminiyya.

0896 iniid)
AL-SUF‘A (SF%) - Le droit de préemption ou de retrait.

C'est I'aliénation d’'un bien immobilier (tamaliuk al-bag‘a), par voie
autoritaire (jabr), qui intervient contre un acquéreur, pour des raisons de
bten commun (§irka) ou d’environnement (fiwar).

0897 el
AL-SAFA‘A (§F) - L’intercession.

Elle a lieu quand une personne demande & une autre d’intervenir en sa

faveur pour que les fautes qu'elle a commises lui soient pardonnées.

0898 dancd)
AL-$AFAQA (SFQ) - La compassion, la pitié, la sollicitude.
C'est détourner des hommes la préoccupation en écartant les choses
désagréables,

0899 lacdt
AL-SIFA¢ (SFY) - La guérison, le reméde, le rétablissement.
C’est ramener les (quatre) humeurs (ahldt) en position d’équilibre
(é‘tidal).
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0900 Sy
AL-SUKR (SKR) - Le remerciement, la reconnaissance, la gratitude,

Ce terme désigne le bon procédé (ma‘rif = lit. ce qu'on reconnait
naturellement comme un bien), par lequel on approuve le bienfait (ni‘ma)
requ, par la parole, Pacte ou le cceur.

C'est aussi faire I'éloge (itna’) du bienfaiteur, en mentionnant son
bienfait (ihsan).

Le serviteur adorateur remercie Dieu en faisant Son éloge par la
mention de Son Bienfait, qui est déja une grice. Dieu remercic Son
serviteur et le louange en acceptant son bienfait 4 lui, qui est son
obéissance (1d‘a).

0901 < ,'IJ Sl
AL-SUKR (SKR) AL-LUGAWI (LGW) - Le remerciement démonstratif ou
extérieur.

C’est magnifier (fa‘zim) et honorer (tabjil) pour ce qui est beau (jamil},
en faisant ’éloge du bienfait (ni‘ma) par la langue (lisdn), le cceur (janan)
et par la pratique des obligations fondamentales [de la Loi] (arkan).

0902 Al Sl
AL-SUKR (SKR) AL-‘URFI ('RF) - Le remerciement spontané, consacré par
I'usage, intérieur.

C’est lorsque le serviteur dépense les bienfaits que Dieu lui a accordés
par l'ouie et la vue, par exemple, en vue de ce pour quoi 1l a ét¢ crée.

Entre le remerciement extéricur et le remerciement intérieur, la
distinction est celle du général au particulier de fagon absolue (‘urmim wa
husis mutlaq), et il en est de méme entre la louange intéricure (hamd ‘urft)
et le remerciement intérieur.

De méme la louange extéricure (hamd lugawi) est particuliére et la
louange intéricure générale sous un aspect (min wajh). comme cela a licu
pour la louange extérieure et le remerciement extérieur.

La louange intéricure est générale et le remercicment intérieur
particulier sans restriction, comme cela a lieu pour le remerciement
intéricur et la louange extérieure sous un certain aspect.

Par contre, aucune différence n'existe entre le remerciement extérieur
et la louange intéricure.

0903 Jsi
AL-SAKL (SKLj) - La forme, I'aspect extérieur, le contour formel, I’élision de deux
lettres.

1- C’est la forme (hay’a) acquise par un corps circonscrit par une limite
unique qui permet de le mesurer, comme la sphére (kurg), ou encore par
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des limites comme pour les polygenes (mudalfla‘ar), 3 Vexemple du carré
{murabba') ou de I'hexagone (musaddas).

2- En prosodie. ce terme indique I'élision de la deuxiéme lettre et de la
septieme lettre dans le théme rythmique.

Fa ‘i La TuN
c'est-a-dire le A (alifyetle T (1a"), schéme qui devient alors Fa'i LaT. Ce
procédé se nomme askal, plus ressemblant.

0904 hedt

AL-SAKK (SKK) - Le doute.

1- C'est P'hésitation produite par deux choses qui se contrarient
{(al-taraddud bayna al-nagidayn) dont 'une ne {'emporte pas sur autre
chez l'individu qui est dans cet état.

2- On dit que le doute est engendré [dans I'étre] lorsque deux données
différentes lui paraissent équivalentes (istawd) et ne lui permettent pas de
s¢ déterminer au profit de I'une des deux. Quand Pune des deux devient
prépondérante sans que 'autre ne soit rejetée, il y a supposition ou
présomption (zan#s). Lorsque I'une d’elle est écartée [au profit de 1'autre],
la présomption devient déterminante et ce cas releve de la certitude
(vagin).

0905 5 St

AL-SAKUR (SKR) - Le trés-reconnaissant.

Cest celui qui se considére dans I'incapacité (‘ajz) de remercier [comme
il convient, c'est-3-dire qui se sent toujours redevable envers autrui pour
les bienfaits regus].

On dit que ce terme désigne celui qui donne généreusement (badhil) son
bien pour s’acquitter du remerciement (§ukr) par le cceur, la langue ou les
membres, par conviction (f'figdd) et reconnaissance (i'rdf).

Le nom sagkir. dit-on, qualifie celui qui remercie & cause de I"abondance
(rahd’), alors que le terme Sakir est attribué a celui qui remercie devant
I'épreuve (bald’). Le premier remercie en raison du don (‘ata’) et le second
de I'empéchement (man')!.

[1. Voir & ce sujet, Ibn *Arabi, Le Trawé de I'Amour, Parts 1986, page 163].

0906 r._..Jl
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AL-SAMM (SMM) - L’odorat.

C’est la faculté dont l'organe se situe dans les deux excroissances
bulbeuses antérieures du cerveau semblables au tétin des pis. C'est par elle
que les odeurs (rawd'ih) sont pergues, véhiculées par I'air imprégné des
choses odoriférantes jusqu’au nez.



0907 e
AL-SAMS (SMS} - Le soleil.
C’est I'astre luminaire diurne.
0908 G g
AL-SAWQ (SWQ) - Le désir ardent ou violent.
C’est l'incitation irrésistible {nizd") du cceur gui pousse a rencontrer le
bien-aimé (liga' al-mahbub).

0909 ST
SAWAHID (SHD) AL-HAQQ(HQQ) - Les Témoins du Vrai.

Ce sont les Realités essentielles (haga'tg) des étres générés (akwan), car

elles témoignent de Celui (Dieu) qui les a déterminées & étre (Mukawwin),

0910 doe !
AL-SAHID (SHD) - Le témoin martyr.

Il s"agit de tout musulman pur (rdhir) et majeur (bdlg). tud par injustice
(zulm). pour la mort duquel aucun dédommagement pécuniaire (mdl)
n'est exigible, et pour lequel aucun rite de funéraille n'a été accomph (fum
yurtart).

[Note. Les avis & ce sujet sont différents. Voir un traité de droit élaboré].

0911 aalgnd!
AL-SAHADA {SHD) - Le témoignage, Iattestation.

Dans la Loi, ¢'est information concernant des événements vus (ikbar
w tivéan), {par exemple), qui est transmise devant le tribunal du juge
(majlis al-qadiy, en taveur du droit d'une personne contre une autre, selon
des formules ¢tablics.

Les déclarations (#1bardry sont de trois sortes:

I- En faveur du droit d'un autre individu contre un tiers. Cette
déposition constitue le témoignage proprement dit.

2- En faveur du droit du déclarant lui-méme contre une personne. Cette
déposition est appelée plainte (da'wd, cest-a-dire, le fail de clamer son
droit);

3- ou I'inverse du précédent. (Cest-a-dire lorsque le déclarant s’accuse
d'avorr fait quelque chose contre quelqu’un] cest 'aveu (igrar).

*

0912 3 ggend |

AL-SUHUD (SHD) - La vision ou conscience comtemplative.
Clest la vision directe (rre'va) du Vrai par le Vrai.

0913 b g

AL-SAHWA (SHW) - La concupiscence. 'appétence, I’appétit.
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C’est le mouvement de I'dme qu 'incite a rechercher ce qui Iui convient.

0914 Lalgldt
AL-SAHAMA (SHM) - La wmotivation déterminante profonde.
C’est I'incitation (hirs) & s’occuper en priorité de choses importantes qui
nécessitent le rappel parfait (de I'essentiel 4 la conscience).

0915 PR
AL-SAYTANA (SYTN) - La méchanceté diabolique.
C’est la totale disposition qui rend apte i subir lés manifestations du
nom divin: celui qui avilit (mudill).

0916 A
AL-SI‘A (SY*) - Les partisans de ‘Ali, le Chiisme, Jes Chiites, les sectateurs.
Ce sont les partisans de ‘Ali — que Dieu 'agrée — qut professent qu’il est
I'Imam aprés le Messager de Dieu. lls ont la conviction que I'Imamat
(imama) n’appartient qu’a lui et 4 sa descendance.
0917 FTAL
AL-SAYBANIYYA- - Les partisans de Sayban b. Salma ou Salama,
Ils soutiennent la doctrine de la prédestination (jabr) ¢t rejettent celle
du libre arbitre {(gadar).

0918 !

AL-SAY’ (S§Y’) - La chose, la chose ou réalité voulve.

1- Dans 'usage général, ce terme désigne ce dont on tire valablement la
connaissance et I'information, d’aprés le philologue Sibawayh.

2- C'est, dit-on, al-wujid, c’'est-a-dire la réalité, I'étre.

3- Cest le nom pour désigner I'ensemble des réalités qui se trouvent étre
(mukawwandgr = les étres générés) par accident ou par nature (‘arad wa
jawhar) et qui permet d’acquérir valablement science et information.

4- Dans le langage technique, il s’agit d'une réalité manifestée affirmée
et constatée objectivement ou concrétement (fi al-harif).

LETTRE S_[\D / el
0919 ciLaJl

AL-SALIH (SLH) - L’intégre, le probe, le vertueux,
Cest celui qui est exempt {(halis) de toute corruption (fasad).
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0920 iaelall
AL-SA‘TQA (§'Q) - La foudre, le feu du cieb.
C’est un bruit (sawr) accompagné de feu.
C’est aussi le bruit violent du tonnerre {ra'd) qui provoque la défaillance
ou la mort chez I'étre humain.

0921 T Ll
AL-SALIHIYYA (SLH) - Les partisans de Salih b, Musarrih.
lls admettaient la pérennité (giyam) de la science, de la puissance, de
I'ouie et de la vue aprés la mort, ainsi que la substance (jawhar) privée de
tout accident {a‘rdd).

0922 el
AL-SABR (SBR) - La constance, la patience, Pendurance, la résignation.

C’est renoncer 4 se plaindre 4 autrui, non 4 Dieu, des épreuves pénibles

que I'on subit. En effet, Dieu a fait I'éloge du prophéte Job {Ayyub) — sur

lui la Paix — pour sa constance, dans le verset suivant: «Assurément, Nous

Uavons trouvé constant» (Coran XXXVIII, 44), malgré sa supplique pour

éloigner le préjudice (darr) de lui, d’aprés cet autre verset: «Or Job,

lorsqu’il implora son Seigneur, dit: “* Le préjudice m’a touché bien que Tu
sois le Plus-Miséricordieux des miséricordieux”,(Coran XXI, 83).

Or, nous savons que le serviteur, criant son appel vers Dieu, ne doit pas
étre insolent dans sa constance, quand le préjudice se produit, afin de ne
pas se dresser (mugdwama) contre Dieu. Il est plutdt convié & supporter
(tahammul) 'adversité (masaqgq) qui le frappe. Dieu dit & ce propos: «Nous
les avons déja repris en les chétiant, mais ils n’ont pas cherché a se concilier
leur Seigneur et ne se sont pas humiliés» (Coran XXIII, 76).

La satisfaction du Décret immuable {al-rida bi-al-qada’) consiste A ne pas
étre insolent en ne rejetant le grief ni sur Dieu, ni sur les autres, bien que
la critique (gadh) puisse poindre, tout en étant satisfait de ce qui est
immuablement arrété (magdi). Mais nous ne sommes pas appelés a traiter
de la satisfaction concernant le destin. Le préjudice qui est fixé de toute
éternité est celui que subit le serviteur, qu’il 'agrée ou non, ainst qu’il
résulte de cette parole de I'Envoyé de Dieu — sur lui la Grace et la Paix de
Dieu-: «Celui qui ressent un bien, qu'il lonange Dieu! Celui qui ne le
constate pas, qu'il ne blame que lui-méme»! La satisfaction est donc
nécessairement liée & I’Arrét immuable (de Dieu), puisque le serviteur
doit, sans doute possible, étre satisfait de la Décision (fukm) de son
Seigneur.
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0923 imal!
AL-SIHHA (SHH) - L’absence de défaut, le bon état, la régularité, la validité,
PPopportunité, Pauthenticité, Ja convenance.

C'est soit une disposttion passagére (Adfa), soit une aptitude permanente
ou habitus (mafuka), par lesquelles les actes sont produits sans détaut
(salima) par I'étre.

Chez les juristes, ce {erme désigne IMacte dladoration partaitement
accompli, ou encore 'acte produisant des offets durables, dont a Loi exige
quil émane de comportements justes.

Le terme opposé est le non-fondement ou invalidité (butlan).

0924 !
AL-SAHW (SHW) - La lucidité
Clest le retour du gnostique (‘arif} i la conscience du monde sensible
(ihsds), aprés son absence (fuvba) et sa perte de sensibilité (zawal iksase-hi)
[provoquées par l'ivresse spirituclie (swkr)].

0925 C.,LJJ |

AL-SAHIH (SHED - Le verbe sain, le verbe aux radicales entiéres ou saines, la
conformité.

1- Ce terme concerne le verbe qui, dans la correspondance aux trois
radicales du schéme F°L, faire, ne contient aucune des lettres dites faibles
(“tlla)[w et y]. ni humza ou signe consonantique indiquant une attague
vocalique, ni redoublement (rad'if} des deus derniéres lettres du para-
digme en question.

2- Chez les Iinguistes. cette expression s'applique au vocable qui ne se
termine pas par une lettre faible.

3- Clest aussi ce sur quot I'on s'appuie.

AL-SAHIH(SHH) FI AL-"IBADAT (*BD) WA AL-MUCAMALAT (*M1) - Le
critéere de validité des pratiques d’adoration et des comportements.
Cette expression désigne 'ensemble des principes de base (urkdn) ct les
clauses (Sard’if) qui permettent d'établir la validité d'un jugement (fegy
al-hukm).
0927 ._,.s.»J\u:' C_.naJI
AL-SAHIH (SHH) FI AL-HADIT (HDT) - L'authenticite d’une tradition
prophétique. '
Cette expression désigne tout ce qui constitue une traditon prophetique
authentique (hadit sahih).
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0928 gt
AL-SAHABI (SHB) - Le compagnonnage, le compagnon.

Dans la tradition (“urf), c’est toute personne qui a vu le Prophéte — sur
lui la Grace et la Paix de Dieu - et qui a vécu un certain temps en sa
compagnie (sufba), méme si elle n’a ren rapporté 4 son sujet; on dit aussi,
méme si elle n’a pas vécu longtemps en sa compagnie.

0929 Gaal!
AL-SIDQ (SDQ) - La véracité, la loyauté, I'exactitude. la conformité.

Dans la langue usuelle, c’est la conformité (mutabaga) du jugement
{(lkm) avec la réalité (wagi).

Dans le vocabulaire technique des gens de vérité (ahl al-hagiga), c'est
I’énconcé vrai (quwl ai-hagq) formulé dans des circonstances périlleuses ou
risquées (mawatin al-halak).

Le sidq, dit-on, est que tu sois ferme dans une situation telle que tu ne
pourrais étre sauvé que par le mensonge.

Al-Qusayri, dans son épitre (sur les thémes principaux du Tasawwuf)
définit ainsi cette expression: «("est que tu sois sans compromission
{Sawb} dans tes états (ahwal), sans incertitude (rayb) dans ta conviction
(i'rigad) et sans imperfection (‘ayb) dans tes comportements {a'mal)».

C’est aussi le contraire du mensonge (kidhb). C'est 'expression juste de
l'information qu'on a d’une chose telle qu'elle est.

0930 Gl
AL-SIDDIQ (SDQ) - Le véridique, le loyal.

C’est celui qui, ayant annoncé quelque chose par la parole, la réalise
jusqu'au bout en pensée et en action.

0931 Baall
AL-SADAQA (SDQ) - Le don sincére, 'aumoéne vraie.
C’est le don par lequel on désire la récompense de la part de Dieu.

0932 bl

AL-SADR (SDR) - Le premier théme rythmigue ou pied du premier hémistiche.

C’est le premier théme rythmique (juz') du premier hémistiche (misrd’)

d'un vers (bayt) [qui peut en comporter plusieurs en fonction du metre
retenuj.

0933 o _all
AL-SARF (SRF) - Le renvoi, la convertibilité, le change, I’échange, la connaissance
des formes grammaticales,

1- Dans l'usage général, c’est I'éloignement (daf’) et le détournement
(radd).

24



2- Dans la Loi, c'est I"échange de monnaies différentes.

3- C'est aussi la science qui €tudic les maniéres d’étre des mots en
rapport avec les modifications opérées sur les lettres faibles (i'laf) [v et
hamza].

0934 4l
AL-SARIH (SRH) - L’énoncé clair.

Cest le nom donné a la parole dont le sens est clair (kaldm maksafy du
fait de la fréquence de son emploi, littéralement (fugigar™) ou métapho-
riquement (majaz"").

Dans une autre acception, c'est faire ressortir les différentes divisions du
discours (baydn), comme dans la conjugaison des verbes tels que bi‘tu, j"ai
vendu et iStarayti, j'ai acheté [ol la finale permet de distinguer la
personne concernéel.

Par définition, le contenu de cet énoncé est certain, constant, sans qu’il
soit nécessaire d'y adjoindre une intention (nivya)|de la part du locuteur].

0935 e
AL-SA‘Q ($*Q) - Le foudroiement,

C'est I'extinction (fana’} dans le Vrai a linstant de la Théophanie

essentielle (ajalli dhati) survenant sous I'effet des Gloires sublimes
(subuhat) qui consument tout,

0936 iaal)
AL-SIFA (WSF} - L’attribut, la qualité intrinséque, la description,
1- C’est un nom (ism) qui se référe A certaines dispositions d'une essence
(afwal al-dhat), comme: long, court, intelligent, stupide, etc.
2- Ce sont toutes les caractéristiques rapportées a I'essence du qualifié
(mawsif) par lesquelles il est connu.

0937 PRI
AL-SIFAT (WSF) AL-MUSABBAHA (SBH) - La qualification apparentée,
C’est, chez un individu qui I"assimile, la qualité qui découle d’un verbe
intransitif (fi'l ldzim) exprimant un état durable. Par exemple:
1/ généreux (karim) (dérive du verbe étre généreux KaRu Ma. intransitif
a valeur permanente indiquée par ia vocalisation u];
2/ beau (hasan) [dérive du verbe HaSuNa, étre beau, également
intransitif avec valeur durable].
0938 PR AP
AL-SIFAT (WSF) AL-DHATIYYA (DHW) - Les Attributs ou Qualités d’Essence.
Ce sont les attributs qualifiant Dieu qui ne peut étre affecté par les
qualificatifs contraires (didd). comme: la Puissance déterminante (qudra).
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I'Inaccessibilité (‘izza), VIncommensurabilité (‘azama), etc.

0939 i) Solaall
AL-SIFAT (WSF) AL-FI‘LIYYA (F'L) - Les Attributs ou Qualités d’Activité ou
d’Opération.

Ce sont les attributs dont les contraires (didd) peuvent qualifier Dicu,
tels que: la Satisfaction (ridi), la Miséricorde (rafma), le Courroux
(gadab), etc.

0940 Dl olaall
AL-SIFAT (WSF) AL-JAMALIYYA (JML) - Les Atiributs ou Qualités de Beauté
pléniére.

Ce sont les attributs rapportés & Bonté (lutf) et a la Miséricorde (rafma).

0941 ¥l Slaal
AL-SFAT (WSF) AL-JALALIYYA (JLL) - Les Attributs ou Qualités de Majesté.

Ce sont les attributs rattachés a la Contrainte (gahr), a I'Inaccessibilité
(‘izza), a I'Incommensurabilité (‘ezarma) et i la Possibilité infinie (sa‘a).

0942 iaaall
AL-SAFAQA (SFQ) - La conclusion d’une affaire.
1- Dans I'usage courant, c’est la claque de la main au moment du contrat
(‘aqd).
2- Dans la Loi, c’est le contrat lui-méme.

0943 adllalas
._SAFA’ (SFW) AL-DHIHN (DHHN) - La limpidité mentale, la transparence
intellectuelle.

C’est P'aptitude (isti'ddd) qui permet de discerner (istibraj) aisément le
but envisagé.

0944 PEPAT
AL-SAFWA (SFW) - La distinction, 1’¢élite, la meilleure part, les purs, les diaphanes.
Ce terme désigne les étres qui se sont qualifiés par la pureté sans
mélange ou cristalline (safa’) affranchis de I'impureté résultant de P'altérité

ou multiplicité (kadar al-gayriyya).

0945 shnal!
AL-SAFI (SFW) - La part réservée, le pur sans mélange, Pélu, le distingué.
C’est quelque chose de précieux, que le Prophéte — sur lui Ia Grace et la
paix de Dieu — se réservait, comme un sabre, un cheval, ou toute autre
chose.
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0946 clJ:J |

AL-SULH (SLH) - La réconciliation.
Dans I'usage général, ce terme désigne la réconciliation (smusilaha) ou le
fait de vivre en bonne harmonie (rmusdlama) aprés la querelle (mundza'‘a).
Dans la Loi, c’est l'alliance ou accord (‘agd) aprés la contestation
(niza").

0947 s b2l
AL-.SALJ (SLW) - La priére d’institution divine, Iacte rituel de grice vnitive, la
demande de grice sur le Prophéte.

Dans I'usage, c’est I'invocation, la pri¢re (du'd’).

Dans la Loi, ce terme désigne 'ensemble des régles particulieres et des
paroles fixées, soumises a des conditions précises dans des périodes de
temps déterminées [qui s’appliquent a la priére rituelle].

Cest également la demande de magnification faite en faveur du
Messager de Dicu & cause de son excellence — sur lui la Grice ct la Paix de
Dieu — dans cette vie et dans I'autre.

0948 PL}Jl

AL-SALM (SLM) - Le théme rythmique tronqué (en prosodie).

C’est I'élision des éléments d’un théme rythmique appel¢s watid mafriq
(piquet séparé) composés de trois consonnes dont les deux premiéres sont
vocalisées et l'autre quiescente. Par exemple: dans le théme rythmique

MaF ‘o La TuN
la disparition de I'ensemble La TuN. Ce thé¢me devient alors MaF ‘i, et se
transforme en Fa* LaN. Ce procédé est nommé aslam, le plus tronqué.

0949 lal)
AL-SALTIYYA (SLT) - Les partisans de ‘Utman b. Abu as - Salt.

Ils professaient les mémes points doctrinaux que les ‘Ajarida [partisans
de ‘Abd al-Karim b. *Ajarrad]. Is professaient: Ceux qui devicnnent
musulmans [c’est-a-dire kharidjites] et recherchent notre alliance, nous les
prenons comme alliés, et garantissons I'intégrité de leurs enfants jusqu’a la
puberté. A ce moment, ceux-ci sont appelés a se convertir et sont acceptés
(yugbaliz) [en tant que musulmans].

[Note. Nous n'avons pas retenu la lecture de I'édition Fhigel qui mentionne
yugtali = ils furent décimés],

0950 il
AL-SINA ‘A (§N*) - L'art, Partisanat, le métier, la confection, I’adresse, I’habileté
manuelle,

Cest laptitude (malaka) de 'ame qui donne naissance & des activités
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déterminées non intellectuelles (min gayr rawivya).
On dit que ce terme exprime la connaissance relevant de Pactivité
[manuelle ou non] (‘amal).

0951 bl el
SNA‘AT {8N*) AL-TASMfT (SMT) - La composition en vers ou prose rimée et
cadencée avec chute poétique.

C’est le type de composition que I'on trouve dans un ensemble en prose
{kalimdt mantira) ou dans des vers en hémistiches (abydt mastiara) dont la
séquence se termine par un vers avec une rime (gdfiya) finale différente.

Par exemple, dans ces vers extraits d’une qasida de Ibn Durayd:

«Lorsque ma vertu commenca a I'dge grisonnant,

la distance qui me séparait de ma jeunesse se révéla.

A elle, je dis, alors que les larmes coulaient en raies rouges sur mes joues:
“N’as-tu pas vu ma téte dont la couleur raconte son histoire,

En raies matinales sous les pans de Paurore».

Lamma bada’'a min al-masibi, sawnu-hu
Wa bana min ‘asri-$ -$ababi bawnu-hu
Qultu la-hd wa-d-dam'u hama jawnu-hu
a ma tard ra'si haka lawnu-hu

turratu sabl” tahta adhyali-d-duja».

Ou encore, cette parole de as -Sagani dans son ouvrage: La Préface
ornée des Levants:

«Muhyi-r-rimami wa Mujri-l-qalami

Wa D hari-l-umami wa Bari'-n-nasami

Lilva‘budi-hu wa Id@ yusriku bi-hi.

Celui qui vivifie la décrépitude;

Celui qui fait couler le Calame;

Celui qui disperse les peuplades;

Celui qui purifie les soufles;

Pour qu’ils L'adorent
En ne Lui associent rien!»

0952 !
AL-SIHR (SHR)- Les liens de famille ou alliance par les femmes, le mariage légal
selon le degré de paremté ou non.

1- C'est le mariage (nikdh) permis entre personnes apparentées (gardba)
ou non, selon I'avis de al-Kalbi. Ad-Dahhak énonce que ce terme désigne
les liens de parenté créés par Iallaitement (ridd*). Pour lui, les personnes
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avec lesquelles il est Iégalement interdit de se marier, & cause des liens de
parenté, entrent dans une méme catégorie, qu’il s’agisse des liens créés par
Pallaitement ou par le sang (nasab).

2- Pour certains, ce terme exprime le degré de parenté illicite.

0953 Syall
AL-SAWT (SWT) - Le bruit, le son.
C'est la vibration (kayfiyya = litt. propriété) de l'air (hawa’) qui est
véhiculée par lui jusqu’au canal de I'ouie (simah).

0954 o pal!
AL-SAWAB (SWB) - La convenance, la conformité de comportement, 1’intégrité,
Porthodoxie.

1- Dans l'usage courant, c’est I'exactitude, la loyauté (sadad).

2- Dans la terminologie technique, c’est une chose bien établie (tabir)
dont la méconnaissance {inkdr) n'est pas acceptable.

3- Cest, dit-on, la saisie (isaba) de la vérité.

4- La différence entre les trois termes sewdb, conformité; sidg, véracité;
et hagq, vérité; est celle-ci:

- sawab se rapporte 4 une chose bien établie qu'on ne doit pas
méconnaitre;

~ sidg exprime la conformité de ce qui est dans I'esprit (dhihin) avec la
réalité (harij).

— haqq se réfere a la concordance (mutabaqa) de la réalité avec ce qui est
dans D'esprit.

5- C’est le contraire de la faute (hatd’).

Ces deux termes opposés, sawdb et hatd’, sont employés pour ce qui
reléve des efforts personnels (rnujtahidar), alors que le “vrai” ou “réel”
(hagq) et le “faux” ou “irréel” (batil) relévent du dogme religieux
{mu'tagidar). De la sorte, si on nous interrrogeait au sujet de notre propre
position doctrinale et de celle des personnes qui sont en désaccord avec
nous dans les applications du droit (fura') il nous reviendrait de dire que
notre doctrine est sensée étre juste ou conforme (sawdb) mais peut
éventuellement se révéler fausse; et que, si la doctrine de celui qui nous
contredit est fausse, la notre peut éventuellement se révéler juste. Mais, si
on nous questionne sur notre conviction et celle de nos adversaires sur les
points qui en relévent, il nous incomberait de professer la vérité que nous
reconnaissons et la fausseté des convictions de nos adversaires. C’est ainsi
que font les Maitres authentiques {masa’ih). Cette question est traitée
d’une maniére exhaustive dans les principe du droit {(usil al-figh).
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0955 ’U‘:JI; )4
SURAT (SWR) AL-$AY, (SY’) - La forme d’une chose.
C’est ce gu'on peut saisir avant méme de faire abstraction des
conformations extérieures (hadhf) al-musahhagit).
La forme d’une chose, a-t-on pu dire, est ce par quoi la chose se réalise
en acte.

0956 W | RN |
AL-SURAT (SWR) AL-JISMIYYA (JSM} - La forme corporelle oun forme en
relation avec le corps.

1- C’est une substance (jawhar) continue (muttasil) et simple (basif) dont
le réceptacle (mahall) existe en dehors de celle-ci (la substance) et qui
recoit les trois dimensions (ab‘ad taldta) perques immédiatement par la
vue.

2- C'est une substance qui s’étend (mumtadd) dans toutes les directions
(ab‘ad) et qui est percue dés le premier regard.

0957 Ko 13, yal)
AL-&?‘RAT (SWR) AL-NAW'IYYA (NW‘} - La forme spécifique.

C’est une substance simple (jawhar basit) dont 'existence (wujid) n’est
parfaite en acte que par celle de son réceptacle.

.

0958 r sl
AL-SAWM (SWM) - Le jeline, abstinence rituelie.
Dans 'usage courant, c’est I'abstention totale (mutlag al-imsak).
Dans la Loi, c’est un ensemble d’abstentions précises: ne pas manger, ni
boire, ni avoir de relations sexuelles, depuis I'aube jusqu’au crépuscule,
avec l'intention requise (niyya) de (jetner).
0959 NWAL
AL-SAYD (SYD) - La chasse, la péche.
C’est se dissimuler pour lever le gibier d’eau ou de terre, qu’on attrape
par surprise, afin de le manger ou non.

LETTRE DAD /slailol
0960 Juall

AL-DALL (DLL)- L’esclave égaré.
C’est 'esclave qui, sans préméditation, s’est écarté du chemin de la
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demeure de son maitre.

0961 L.2i
AL-DABT (DBT) - La fermeté, la fixation de la prononciation et de I'orthographe.
1- Dans I'usage général, ¢’est la fermeté ou fixation (hazm = résolution
ferme).
2- Dans le vocabulaire technique, c’est faire entendre les mots comme
leur audition I'exige et, de ce fait, comprendre la signification qu'on a
voulu leur donner. On les fixe ensuite pour éviter de les déformer au
moment ou on les mentionne 4 d’autres personnes.

0962 sl
AL-TAHK (IHK) - Le rire, le sourire.

C’est un €tat sans consistance (gayr rasiha) qui survient d'un mouve-
ment de I'esprit gui s’extériorise d’une maniére instantanée (daf'a) sous
I'effet de la surprise (fa'ajjub) et qui s’empare du rieur (dahik). Ce qui
définit (hadd) le sourire c’est d'étre entendu par le rieur lui-méme, non de
son entourage.

0963 Kool
AL-DUHKA - (DHK) - Celui dont on rit.

AL-DUHAKA - Celui qui rit beaucoup. -&;.;Jl
1- Selon le paradigme sufra, ce terme est vocalisé duhka et signifie: «celui
dont on rit».
2- Selon le paradigme Aumaza, ce terme est vocalisé duhaka et signifie:
«celui qui rit beaucoup et a tout proposs.

0964 PANA]
AL-DIDDAN (DDD) - Les deux opposés.

Ce sont deux qualités réelles qui s’actualisent successivement dans un
lieu unique et dont la coexistence (iftima‘) est impossible, comme le noir et
le blanc.

La différence entre deux opposés (diddan) et deux contraires (naqidin)
est que les seconds ne peuvent jamais se trouver réunis ni se remplacer 'un
Pautre, comme la non-existence (‘adam) et 'existence (wujid). Les
opposés ne peuvent se trouver réunis simultanément [sous les mémes
conditions] mais peuvent se¢ succéder, comme le noir et le blanc.

0965 23 Al o 4l
AL-IARB (IRB) FI AL-*ARUD (‘RD) - Le dernier théme rythmique du deuxi¢me
hémistiche.

C'est le dernier pied -~ ou derniére période rythmique — du second
hémistiche (misra‘) d’un vers.
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0966 sadl b o yall
AL-IARE (DRB} FI AL-*ADAD (‘DD) - La multiplication {d’un nombre par un

autre].
C'est la multiplication (tad‘if) du premier nombre par le second.
- a - -
0967 Galleddt @5l
AL-DARURIYYAT (DRR) AL-MUTLAQA (TLQ) - Le nécessaire absolu ou
inconditionné.

Clest le jugement (fuekm) affirmatif (fubit) par lequel Iattribut (makmiil)
est nécessairement rapporté au sujet (mawdd’), ou le jugement négatif
(salb) par lequel Iattribut n’est en aucun cas rapporté au sujet tant que
celui-ci reste existant.

Dans le premier cas, celui du jugement nécessairement affirmatif, il
s’agit d'un jugement nécessaire positif. Par exemple: tout étre hutain est
nécessairement un animal, car le jugement affirme que 1'étre humain est
nécessairement un animal en chaque instant de son existence.

Dans le second cas, celui du jugement nécessairement négatif, il est
question d’une nécessité négative. Par exemple: I'étre humain n’est en rien
une pierre nécessairement, car le jugement nie que 'étre humain soit une

=

pierre a aucun moment de son existence.

0968 iy pall
AL-DARURA (DRR) - L’adversité, I'inexorable, la nécessité, le cas de force
majeure,

Ce terme dérive de darar, dommage, nécessité, géne. Clest tout
événement survenant sans pouvoir €tre repoussé.

-

0969 iyndall
AL-DA'IF (D'F) - L’affaiblissement ou pluriaffectation.
C’est quand un mot est affirmé pouvoir recevoir plusieurs voyelles sur
une de ses lettres radicales, comme le mot qurtds, feuillet, qui peut se lire
également girtas.

0970 Gl G
DAF (DFF) AL-TA 'LIF (’LF) - La construction défectueuse,

C’est quand la composition des éléments de la phrase est contraire aux
régles de la syntaxe, comme de mentionner l'affixe pronominal [en arabe]
avant le nom ou la notion qui s’y rapporte. Par exemple: Il a frappé son
jeunc garcon Zayd (daraba gulama-hu Zaydan au lieu de la bonne
construction: Daraba Zaydan gulama-hu = il a frappé Zayd son jeune
gargon),
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0971 s s} Cincall
AL-DAIF (D'F} FI AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique défectueunse ou
insuffisante,

C’est le hadit dont le degré de validité est inférieur & la tradition appelée
hasan, en bonne et due forme (cf. n° 0621). Son caractére défectueux vient:

— soit d'une carence de certains rapporteurs par manque d'impartialité
ou par trouble de mémoire, ou encore par soupgon sur la véracité de son
contenu;

— soit d'une autre sorte de défaut, comme de ne pas mentionner ie
premier narrateur [compagnon du Prophéte] (irsal), ou 'interruption dans
la succession des narrateurs {ingita‘), ou encore la citation de narrateurs
apocryphes (radlis).

0972 i) W)
AL-DALALA (DLL} - La déviation, 1’égarement, la perte,

C'est laisser échapper le moyen de parvenir au but.

C’est, dit-on, suivre une régle de conduite (sulitk tarig)qui ne permet pas
d’atteindre le but proposé.

0973 Staall
AL-DIMAR (DMR) - Le bien improductif.

C’est le bien (mal) dont la propriété (‘ayn) est en suspens (gd’im) et dont
I'usufruit ne peut étre réclamé, comme un bien dérobé (magsib), ou
auquel il a €té renoncé (majhiid) et pour lequel aucun titre de propriété
n’est fourni.

0974 Sl ks
DAMAN (DMN) AL-DARK (DRK) - La garantie de la restitotion du prix 4
F'acheteur.

C’est [pour une raison spécifiée a 'avance] la restitution de la valeur du
bien A I'acheteur, au moment de }a revendication [du remboursement du
bien}, quand le preneur précise: « tu t'étais porté garant de reprendre ce
biens».

0975 il gl
DAMAN (DMN) AL-GASB (GSB) - La garantie contre la spoliation.
C’est la garantie donnée [par le vendeur] sur la qualité (gima [du bien
vendu]).

0976 orJloles
DAMAN (DMN) AL-RAHN (RHN) - La garantie par nantissement ou gage.
C’est lc bien donné en garantie contre une valeur moindre.
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0977 el o
DAMAN (DMN) AL-MABIY(BY*} - La garantie du bien vendu.
C'est la garantie donnée sur le prix (mman), qu’il soit élevé ou non.
0978 RETRA]
AL-DANA'IN (DNN) - Les étres ou choses précieux, les privilégiés.

Ce sont les privilégiés (hasa'is} d’entre les gens de Dieu qui Lui sont
précieux a cause de la valeur qu’ils ont auprés de Lui, ainsi que I'a relaté le
Prophéte — sur lui la Grice et la Paix de Dieu-: «Dieu a des étres précieux
parmi Ses créatures. Il les a revétus d'une lumiére irradiante. Il les fait
vivre dans la prospérité (‘dfiya) et mourir dans ta prospérité».

0979 <Ll
AL-IXYA’ (DW’) - La brillance.

C’est la vision (ru'ya) des réalités autres (agydr) par I'(Eil essentiel ou
I’Essence (‘ayn) du. Dieu le Réel.

Dieu le Réel est en Son Essence une Lumiére qui n’atteint rien et qu’on
ne peut atieindre. Pourtant, sous le rapport de Ses Noms divins, 1l est une
Lumiére qui atteint et qu’on peut atteindre.

Quand le cceur s'irradie, touché par la Lumiére divine, le regard
intérieur ou intuitif (basira) illuminé, contemple alors les réalités autres
par Sa Lumiére.

Les lumiéres des Noms, lorsqu’elles sont rapportées a I'étre produit,
sont atténuées sous l'effet de l'insondabilité (sawdd) de Sa Lumiére
essentielle. C'est la raison pour laquelle son éclat irrésistible se trouve
voilé pour permettre aux réalités autres de I'atteindre, comme le disque
solaire peut étre vu lorsqu’un nuage léger le recouvre.

LETTRE TA’ /.U o

0980 bt
AL - TAHIR (THR) - Le pur.
C'est celui que Dieu a préservé des transgressions (muhalafat).

0981 Al alb
TAHIR (THR) AL-ZAHIR (ZHR) - Le pur extérieur.
C’est celui que Dieu a préservé des désobéissances (ma'dsi)
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0982 oUWl alb
TAHIR (THR) AL-BATIN(BIN) - Le pur intérieur,
C’est celui que Dieu a préservé des suggestions inférieures (wasdwis) et
soudaines (hawdjis).

0983 "l alb
TAHIR (THR) AL-SIRR (SRR) - Le pur secrétement,
C’est celui qui n’est pas distrait de Dieu, méme le temps d’un clin d’aeil.

0984 W, el
_T&HIR (THR) AL - SIRR (SRR} WA AL - ‘ALANIYYA (‘LN) - Le pur secrétement
et ouvertement.

C’est celui qui respecte tout i la fois les droits (fqiig) du Dieu réel et de
la Créature, par sa capacité & assumer (ri‘dyq) ces deux aspects.

0985 FrIAY
AL - _IK‘A {TW*) - L’obéissance, la soumission, la docilité.
C’est 'acceptation {muwdfaqa) d’'une chose de plein gré. ce qui n’est
possible pour autre que Dieu, selon nous.
Chez les Mu'tazilites, c’est I'acceptation (muwdfaga) de la [seule]
volonté (irada).

0986 I [AXT
AL - TIBB (IBB) AL - RUHANI (RWH) - La thérapeutique ou thérapie spirituelle.
Cest la science qui concerne les perfections (kamalat), les infirmités
(afar), les maladies (@amrad) et les afflictions (adwa’) des cceurs, ainsi que
les modalités qui permettent de préserver leur intégrité (sihha) et leur
équilibre (i‘ridal).
0987 RV [T
AL - TABIB (IBB} AL - RUHANI (RWID - Le thérapeute spirituel.
C’est le maitre spirituel (§ayh) et le gnostique (‘arif) de cette thérapie
(Hbb) [voir 0986], capable de bien diriger (irsad) et de parfaire (takmil).
0988 JOAY
AL - TAB¢ (IB‘) - Le caractére naturel, le naturel, la complexion, le tempérament.
Ce qui survient dans I'étre humain autrement que par une disposition
délibérée (irada).
C’est, dit-on, la complexion (jibilla) selon laquelle I'étre humain a été
créé.
0989 inglal |
AL-TABI'A (TB*) - Le naturel, la nature, la constitution.
C’est la disposition innée (quwwa) qui anime le corps, par laquelle il
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atteint sa perfection naturelle (kamal tabi'i).

0990 > Jla.l |
AL - 'DlRI_Q (IRQ) - La voie (spirituelle), le chemin, la régle, la maniére de se
comporter.

C'est le moyen qui permet de parvenir (tawassul) au but proposé
(matlab) par une juste considération (sakih al-nazar) i son sujet.

Dans le langage des gens de réalisation, ce terme s'applique aux
prescriptions (mardsim) de Dieu, aux régles fondamentales (arkan) qu’ll a
établies a la charge du serviteur, sans dispenses ou allégements (ruhsa)
possibles. En effet, recourir aux dispenses est source de complaisance
naturelle (tanfis al-tabi"a) qui provoque inévitablement I’arrét (wagfa) et le
relachement (fatra) dans la Voie.

0991 ‘}.IH & JLJ !
AL - TARIQ (TRQ) AL - LIMI (LI-MA?) - La démonstration & I’aide de la question:
pourquoei?

C’est quand la définition du moyen terme (hadd awsat) est la cause (‘illa)
du jugement (fakm) extérieurement (harij), comme elle 'est aussi dans
esprit (dhihn). Par exemple, ce syllogisme: Ceci est illicite, [pourquoi?],
parce qu’il s’agit en P’espéce d'une viande en décomposition. Or toute
viande avariée est illicite; donc, ceci est illicite.

0992 S e !
AL - TARIQ (IRQ) AL - ANNI - La démonstration a P’aide de I’expression anna,
car, pour la raison que...

C’est quand 1a définition du moyen terme (hadd awsat) n’est pas la cause
(‘illa) du jugement (hukm). Dans ce cas, cette expression doit permettre de
confirmer celui qui revendique la fausseté (ibtdl) d’une proposition
contraire (naqid). Par exemple: celui qui affirme I’éternité (gidam) de la
raison ou intellect (agl) par la fausseté de son caractére contingent (/mdut),
en vertu de 'énoncé qu’il en fait: I'intellect est éternel. En effet, s’il était
adventice (hadit) il serait de nature matérielle (maddi) pour la raison (li
-anna) que toute réalité adventice est précédée d’une matitre.

0993 % !
AL - TARIQA (TRQ) - La Voie spirituelle.
Clest la démarche (sira) propre aux itinérants (salikin) vers Dieu, qui
consiste dans le franchissement des étapes (manazil) et dans I’ascension
graduelle délibérée (taraqqi) a travers les stations spirituelles (magdamdt).
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0994 o _hll
AL - TARAE (IRB) - L’émotion.
C’est une vive émotion qui s'empare de I'étre humain sous I'effet intense
de la tristesse (huzn) ou de la joie (surir).

0995 AT
AL - TARD (IRD) - L’enchainement, la réciprocité.
C’est quand le jugement (futkm) rend nécessaire I'existence de la cause
(‘illa) et qu’il y a nécessité réciproque (ralazum) dans I'affirmation (tubiir).
0996 QL_JJ;J'I
AL - TUGYAN (TGY) - L’impiété, Ia transgression.
C'est dépasser (mujawaza) les limites (hadd) dans la désobéissance
(“isyan).
0997 G
AL - TALAQ (TLQ) - La répudiation, le divorce.
1- Dans Pusage courant, c’est 6ter le lien ou 'entrave (izalat al-gavd).
2- Dans la Loi, c’est faire cesser la tutelle du mariage 1égal {izalat milk
al-nikahy.

0998 SIS
TALAQ (TLQ) AL - BID‘A (BD") - La répudiation innovée. ’

Elle consiste, pour le mari, & répudier son épouse par trois fois en une
seule formule, ou trois fois (séparément) pendant une seule période de
pureté légale (fuhr) de la femme.

0999 ] b
IJALJQ (ILQ) AL-SUNNA (SNN} - La répudiation traditionnelle ou selon la
tradition prophétigue.

Elle consiste pour le mari a répudier-son épouse trois fois en trois
périodes de purcté légale (athar) de celle-ci.

1000 e G
TALAQ(ILQ} AL - AHSAN (HSN) - La meilleure répudiation.

C’est quand le mari répudie sa femme une fois pendant une période de
pureté légale (tuhr) de celle-ci sans cohabiter avec elle et en Ia délaissant
sans exprimer une autre répudiation jusqu'a "accomplissement total de sa
période de viduité {‘idda).

1001 al
AL - TILA’ (TLY) - Le moit cuit.

C’est le jus de raisin (md’ al-indb) cuit et évaporé A moins des deux tiers
de son volume.
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1002 AT

AL - IIAMS (IMS) - L'effacement, la résorption.

C'est la disparition (dhihab) totale des surimpositions (rusim) de
I'itinérant (sayyar) dans les attributs de la Lumigre des lumiéres (nir
al-anwdr), de sorte que les attributs du serviteur s'effacent dans ceux de
Dieu le Réel.

1003 ! i
AL - TAWALL (1IL*) - Les levers précurseurs lumineux.

Ce terme désigne les prémices des épiphanies (tajalliyar) des Noms
divins, qui se produisent en fonction de la disposition intérieure (batin) du
serviteur, de sorte que ses traits de caractére (¢hldq) et ses attnbuts (sifar)
se trouvent embellis par l'illumination (fanwir) de sa réalité intérieure
{batin).

1004 i lehll
AL - TAHARA (1HR) - La propreté, la purification légale.

Dans l'usage, c’est la propreté (nazifa).

Dans la Lo, c’est le lavage de certaines parties du corps humain selon
une maniére précise.

1005 S
AL - TAYY (TWY) - L élision de la 4éme lettre quiescente d’un théme rythmique en
prosodie.

C’est le retranchement (fadhf) de la quatrieme lettre quiescente d'un
théme rythmigue ou pied en prosodie, comme dans le théme rythmique.
MuS TaF ‘i LuN
I'élision de la lettre F. Ce théme devient MuS Ta ‘i LuN. On le transforme
alors en MuF Ta ‘i LuN. Ce procédé se nomme marwi, qui a subi le
retranchement en question.

1006 i Al
AL - HRA (TYR) - La science augurale, le mauvais présage.

C'est le nom verbal (masdar) de tayr, comme Aira, le bon augure, opposé
du terme en cause, est le pom verbal de Auyr. Ce sont les deux seuls noms
verbaux (masddir) construits sur ce schéme (wazn).
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1007 A
AL -ZAHIR (7HR) - Le sens apparent, le sens obvie [susceptible de recevoir un sens
moins ¢vident].

1- C'est le nom donné & une expression (kaldm) dont l'intention (murdd)
apparait A I'auditeur sous sa forme (siga) immédiate, et qui est susceptible
de conduire & ['interprétation (ra'wil) et a la particularisation (tahsis).

2- Cest I'intention qui se manifeste & I'auditeur, dans la forme méme du
propos, comme dans ces exemples coraniques: “Dieu a rendu licite le
négoce” (Coran 11, 275). “Epousez les femmes qu’il vous semble bon”
(Coran 1V, 3).

Le contraire de ce terme est Aafi, le fait de cacher, de voiler, ¢’est-a-dire
de comprendre lintention par la recherche (falab), comme dans cet
exemple coranique: “Et Dieu a inferdit 'usure (ribd = accroissement,
enflure)” (Coran II, 275).

1008 r.ffn Y
ZAHIR (ZHR) AL- ‘ILM (*LM} - La manifestation ou actualisation de la Science
[divine].

Chez les gens de réalisation, cette expression s’applique aux essences
individuelles ou entités prototypiques des étres possibles {a'van al-
mumkingt).

1009 IVEATINI>
ZAHIR (ZHR) AL- WUJUD (WJD) - L’actualisation de I’Etre (divin).

Cette expression désigne les épiphanies des Noms (divins) (tajalliyydt
al-asma’).

En rapport avec I'actualisation de ia science [divine]. la distinction
(imtivaz) est réelle (hagiga). alors que lidentité (wahda) est relative
(nisbiyya).

En rapport avec P'actualisation de I'Etre [divin], I'identité est réelle et la
distinction est relative.

1010 Sl
ZAHIR (ZHR) AL - MUMKINAT (MKN) - L’actualisation des possibles,
Cette expression désigne I'épiphanie (tajalli) de Dieu le Réel par les
formes (suwar) et les attributs (sifar) des essences individuelles (a‘yani-ha)
des possibles.
Les deux expressions suivantes: “l'exposé des écoles juridiques” (zdhir
al-madhhab) et “I'exposé des interprétations des sources traditionnelles”
{zahir al-riwaya) concernent les iraités intitulés:
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- AL-Mabsat [de Sarahsi et de Saybz‘mi];

- Al-Jami' al-kabir [de Saybani];

— Al-Jami' as-sagir [de Saybani);

- Al-Siyar al-kubra, (attribué a Muhammad b. ‘AbdAllah, repris par le
hanafite Muhammad a$-Saybani].

Quand I'on parle de ce qui ne reléve pas de ces exposés, on vise les écrits
de Jurjani, de Kaysani et de Harin.

1011 il
AL-ZARFIYYA (ZRF) - La notion de récipient.

C'est la pénétration ou compréhension (fahil) d’une chose dans une
autre, réellement (hagiga) comme l'eau dans la cruche, ou métaphorique-
ment (majdz) comme la notion de salut (najd) impliquée dans le concept
de sincérité (sidqg).

E ] -
1012 ) G st o LI
AL-ZARF (ZRF) AL-LUGAWI (LGW) - La préposition introduite par un mot
mentionné.

C’est la préposition introduite par un mot mentionné, en phrase verbale,
c’est-d-dire quand le mot régissant cette préposition est mentionné. Par
exemple: «Zayd pénétre dans la maison (Zayd"" hasala fi-d-ddri)»,

1013 T 3 Rl
AL-ZARF (ZRF) AL-MUSTAQARR (QQRR) - La préposition introduite par un mot
sous-entendu.

[En phrase nominale, cette construction existe] quand le mot régissant la
préposition est sous-entendu (mugaddar). Par exemple: Zayd est [sous-
entendu: «présent»] dans la maison (Zayd"” fi-d-ddri).

1014 FRIA]

AL-ZULMA (ZL.M) - La téngbre, I’obscurité.

Cest la privation de lumiére affectant une chose susceptible d’étre
lumineuse.

C’est I'ombre (zfl) projetée par les corps grossiers (ajsam katifa).

Ce terme peut s'appliquer a la connaissance de I’Essence divine (al-‘ilm
bi-al-dhati al-ilahiyya), car la connaissance de I'Essence divine n’est
accessible que par la Ténébre, étant donné que la connaissance de |
I’Essence implique une ténébre sans laquelle aucune chose ne peut étre
appréhendée. Pour illustrer cette considération, nous dirons que la vue,
obnubilée par la lumitre du soleil, lorsquelle se porte vers lui,
parl'intermédiaire de son disque, source de sa luminosité, est incapable de
percevoir les choses visibles (mubsarat).
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1015 (ki

AL-ZULM (ZLM) - Le désordre, I'abus, Pinjustice, 'oppression.

C’est mettre une chose a une place qui ne lui revient pas.

Dans la Lo, ¢’est transgresser (ta'addi) la vérité en la tournant en erreur
(banl). C'est I'injustice (jawr).

C'est, dit-on, gérer (fasarruf) le bien d’autrui en dépassant les limites
(mujawazat al-hadd).

w

1016 Jhl!
AL-ZLL (7Z1L) - L ombre, ’ombrage.
Cest ce que la lulmiére du soleil fait disparaitre (progressivement ou
non) depuis le lever (tufii’) de celui-ci jusqu'a son déclin total (zawdl).
Dans le langage des Maitres, c'est 'existence relative (wujad idaft) qui
se manifeste par les déterminations des essences individuelles possibles
(ta'ayyunat al-a'van al-mumkina) ct les conditions qui les régissent
{(ahkam), toutes étant de pures virtualités (ma diamdf) s’actualisant par le
Nom divin “la Lumiere™ (ndr). Cette Lumiére est I'Existence universelle
qui s’extériorise (wujad harifi) en fonction des possibilités de ces essences.
C'est pourgquoi, par le Voile de la Ténébre (sitr al-zulma) qui affecte la
potentialité (‘adamivya) de ces essences, la Lumiére se manifestant en
fonction des formes (suwar) qu’elles assument, devient ombre, du fait de
la production (zdhir) de celle-ci par la lumiére, et aussi du fait de la
potentialité que I'ombre implique en soi. Dieu dit a ce sujet: “N’as-tu pas
vu jusqu'a ton Seigneur, comme Il a étendu I'Ombre” (Coran XXV, 45},
c’est-a-dire le déploiement (basf) de I'existence relative en fonction des
possibles.

1017 I3
AL-ZILL (ZLL) AL-AWWAL (WL)- L’ombre primordiale.
C’est Ulntellect premier (‘aql awwal), car il est la premiére détermina-
tion essentielle (‘ayn) qui se manifeste par la Lumiere divine (nar).

1018 A1k
ZILL (7Z1.L) AL-ILAH (‘LH) - L’Ombre du Dieu manifeste.
C'est 'Homme universel (insan kdmil) qui réalise le degré de Présence
de I'Unicité (hadra wdihidiyya).
1019 b
AL-ZULLA (ZLL) - L’auvent mitoyen.
C’est (la construction) dont 'une des deux extrémités est située sur le
mur d’'une maison et l'autre sur le mur de la maison opposée.
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1020 Zhi
AL-ZANN (ZNN) - La présomption, |’estimation, la supposition, I’opinion.
C'est une conviction prépondérante (i'tigdd rajih) accompagnée d’une
assertion opposée (itimal naqidy. La signification de ce terme se trouve
entre la certitude (vagin) et le doute (Sakk).
La présomption, dit-on, est l'une de deux alternatives (farafan)
impliquées dans le doute, avec toutefois un aspect prépondérant de I'une
d’elles.

1021 Sl

AL-ZIHAR (ZHR) - Le serment dit “du dos”.

C’est I'assimilation que 'homme fait de sa femme 4 un “dos™ ou a toute
autre partie d'elle.

C’est aussi un serment injurieux prononcé a I'égard de son épouse par
lequel 'homme assimile celle-ci 4 une partie de son corps comparée avec
celle des femmes avec lesquelles il est interdit d’avoir des relations
sexuelles, en raison des liens de parenté et d'allaitement, comme la mére,
la fille ou la sceur.

[Note: A I'époque préislamique, le serment «du dos» constituait souvent une
formule injuricuse de répudiation définitive.

11 consistait souvent & prononcer une formule comme celle-ci: «Je jure que ton
dos est pour moi comme l¢ dos de ma mére».

Par les sourates LVIII, 2 & LVII, 4 et 5, la Révélation coranique considére cette
pratique de I’homme comme injurieuse, blamable et injuste 4 I'égard de la femme.
Un tel serment autorise cette derniére a2 demander, dans ce cas, la dissolution du
mariage sous certaines conditions].

LETTRE ‘AYN /.ol

1022 e o\l
AL - ‘ARID (‘RD} LI-AL-SAY’ (SY’) Le caractére accidentel d’une chose.
1- C’est ce qu'on attribue & une chose comme lui étant extrinséque
(harif*” ‘an-hu).
2- L’accidentel (‘arid) est plus général (a‘amm) que I'accident général ou
commun (‘arad ‘amm), car on dit de la substance (jawhar) qu’elle est
accidentelle, comme la forme (sira) est accidentelle 4 la matiére (hayila)

mais on ne dit pas de la substance qu'elle est un accident (‘arad).
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1023 IR}
AL- ‘ALAM (‘LM) - Le signe distinctif, I’ensemble des réalités distinctes, le monde,
Punivers.

Dans TI'usage général, c’est ce par quot une chose est connue.

Dans le vocabulaire technique, c’est toutes les réalités existantes
{mawjiadar) autres que Dieu, car on Le connait par le monde en vertu de
Ses Noms (asma) et de Ses Attributs (sifar).

1024 rl.-ll
AL‘AMM (*MM) - Le général, le commun.

C’est un terme qui exprime une notion ou donnée unique (wad wakid
s’appliquant & une multiplicité (katra) non restreinte (gayr mahsir) et qui
inclut tout ce qui s’y rapporte.

L’expression “notion unique” exclut du général la pluralité¢ de sens
(mustarak), qui comporte nécessairement des notions différentes.

L’expression “s’appliquant 4 une multiplicité” exclut du général toute
notion qui ne la comporterait pas, comme Zayd ou ‘Amr (en tant
quiindividus).

L’expression «non restreinte» exclut du général les noms de nombres
(‘adad) car, par exemple, 100 postule une notion unigue s’appliquant a une
multiplicité qui inclut ce qui s’y rapporte, mais il s’agit d’une multiplicité
restreinte.

L’expression «qui inclut tout ce qui s’y rapporte» exclut du général tout
ce qui reste ignoré. Par exemple: je vois certains hommes, mais je ne peux
voir tous les étres humains possibles.

Le général peut I'étre par la forme (siga) et par le sens (rma‘'nd), comme
le concept général: «les étres humains»; ou seulement par le sens, comme:
«une réunion de moins de dix personnes» {(rahf) ou «un groupe de
personnes» (gawm).

1025 Jolall
AL-‘AMIL (‘ML) - L’agent, le régissant, la rection, 1’action grammaticale.
Cest ce qui oblige la finale du mot & recevoir la flexion syntaxique
(i'rab) qui le régit en propre.

1026 Sl Julal!
AL-“AMIL (‘ML) AL-QIYASI (QYS) - Le régissant déduit.

C’est I'influent dont il est vrai d’énoncer: «tout ce qui se trouve ainsi doit
agir ainsi». Par exemple, dans I'expression: «I’esclave de Zayd», le premier
terme «esclave» régit (grammaticalement) le second «Zayd». On reconnait
alors qu’il existe un rapport de causalité et on en déduit I’action de Zayd
sur Iesclave et la dépendance de celui-ci vis-a-vis de Zayd. De la méme
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manieére, on comprendra: «Zayd frappa», ou encore: «I’habit de Bakr».

1027 e leddl !
AL-‘AMIL (‘ML) AL-SAMA‘I (SM*) - Le régissant par Pusage.

C’est I'influent au sujet duquel il est vrai d’énoncer: «ceci agit ainsi et
toujours ainsi», et tu n’y peux rien. Par exemple: la lettre B (ba’} [en tant
que préposition bi] exige la flexion en i; la particule «lam» donne
I’'apocopé, etc...

1028 & gl Jaldll
AL-‘AMIL (‘ML) AL-MA‘NAWI (‘NY) - L’agent ou régissant conceptuel.
C'est celui qui ne dépend pas de l'usage de la langue, et dont la
signification est seulement comprise de l'entendement.

1029 kel
AL-“ASIR (‘SR) - Le collecteur d’impots, le percepteur de la «dime».
C'est celui que I'Imam [c’est-a-dire le Calife] dépéche pour collecter
I'imp6t légal (sadagar) auprés des commercants (tujjar) sur les affaires
qu’ils ont réalisées quand les conditions d'obligations légales (sard’it
al-wujab) ont été réunies.

1030 LWt

AL-‘ARIYYA (‘RW) - La chose prétée, la chose empruntée,

C’est la prise de possession d'un droit de jouissance ou d'un avantage,
sans contrepartie (tamlik manfa'a bi-la badal).

Les prises de possessions (tamlikdf) sont de quatre sortes:

— d’un bien (‘ayr) avec compensation (bi-al-‘iwad), il s’agit alors du
négoce (bay‘);

— d’un bien sans compensation, et c'est le don gracieux {(hiba);

— d’un dreit de jouissance avec compensation, il s’agit d’une rétribution
(ijara); .

— d’un droit de jouissance sans compensation ¢t c¢’est I'emprunt.

1031 FHA]
AL-AQILA (‘QL) - Ceux qui s’obligent & protéger un des leurs, I'alliance.
Ce sont les membres d'un conseil (ahl al-diwgn) qui siegent pour
protéger I'un des leurs, ou encore un parent de I'un des leurs s’il ne fait pas
partic de ce conseil.

1032 sl
AL-‘ADA (*WD) -Lacoutume, I’habitude, la routine,

C’est ce que les &tres humains ne cessent de faire selon une maniére

acceptée (fmkm al-ma‘qil) et qu'ils répétent maintes et maintes fois.
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1033 PN
AL-‘AllﬂRI YYA(*‘DHR) - Les indulgents, les partisans de ceux qui disculpent de
certaines ignorances.

Ce sont ceux qui excusent les étres humains de ne pouvoir appliquer les
points de la Loi ou du Droit (furg') par ignorance.

1034 aalalt
AL-‘IBADA (‘BD} - L'adoration, la pratique adorative.
C’est tout acte de I'étre humain légalement assujetti (mukallaf), qui
vient contrarier les passions de son dme, pour qu’il puisse magnifier son
Seigneur.

1035 L3 onl]
AL-*UBUDIYYA (‘BI) - La servitude (adorative).

C'est I'accomplissement des engagements, (wafd’ bi-al-‘vhiad). le respect

des préceptes (hifz al-hudid), la satisfaction de VExistant ou Actualisé

(ridd bi-al-mawjiid) et 1a constance dans I'infortune (sabr ‘ald al-mafgud).

1036 oadls)le
‘IBARAT (‘BR) AL-NASS (NSS) - L'expression du texte (sacré).

C’est la disposition littéraire ordonnée (nuzm) qui montre la significa-
tion que I'énoncé (kaldm) comporte.

On nomme ce terme «'ihara» parce que celui qui argumente (mustadill)
passe (ya'buru = mot de méme racine) de la disposition littéraire & la
signification, alors que celui qui s’exprime ou parle (mutakallim) passe de
la signification & la présentation littéraire.

L’expression est donc la maniére de passer d'un mode a 'autre (mawd’
al-‘ubiir).

Lorsqu'on proceéde en fonction des exigences du discours ou contexte
{(kalam) (sacré) en partant de I'Ordre (amr) et de la Défense (nahy), on
nomme cette argumentation (istidlal): «Pexplication du Texte».

1037 |
Al- *‘ABAT (*BT) - La frivolité, la futilité, Ioccupation vaine.
Cest s'adonner (irrikab) 4 une chose sans en connaitre la finalité ou
I'avantage (f@’ida).
On dit que celui qui agit de la sorte n’a pas de but valable (garad sakih).

1038 you )
AL- ‘ATH (‘TH)} - L’aliénation mentale intermittente,

Cest une infirmité (afa) qui apparait chez I'étre humain, dont la cause

est un dérangement (Aalal) de la raison (‘aql), et qui laisse celui qui en est

atteint dans la confusion mentale (muhralit al-‘aql). Certains propos qu'il
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tient alors ressemblent 4 ceux des personnes saines d'esprit (‘ugald’) et
d’autres a ceux des dérangés mentaux (snujgnin). Cette aliénation ne doit
pas €tre confondue avec la stupidité (safah) qui n'est pas assimilable au cas
du fou. méme si une attitude inconsistante ou irréfléchie (/iffa) le gagne
provoquée par lallégresse {farah) ou lirascibilité (gadub).

1039 cal!
AL- ‘ITQ (*TQ} - La liberté légale, la condition d’homme libre.

1- Dans le langage général, c’est la capacité ou faculté (guwwa).

2- Dans la Loi, c'est la capacité statutaire (quwwa fukmiyya) par
laquelle on devient apte (ah!) & jouir des dispositions 1égales {fusarrufar
Sar‘iyya).

1040 ]
AL- 'UJMA (“JM} - La prononciation défectueuse.

C'est celle qui se produit en dehors des régles de la langue arabe (awzan

al-‘arab}.

1041 el
AL- *UJB (*JB) - La fatuité, la vanité, la haute estime de soi-méme
Elle survient quand une personne estime mériter un rang {rutha) auquel
elle ne peut prétendre.

1042 |
AL- *AJAB (*JB) - L’étonnement, la surprise.

C’est une altération de 'ame (ragayyur al-nafs) provoquée par quelque
chose dont la cause échappe et qui dérange les réflexes habituels.
1043 55,loal |

AL- ‘AJARIDA - Les partisans de ‘Abd-al-Karim b. ‘Ajarrad.
Ils professaient que les enfants des polythéistes étaient voués au Feu.

1044 st
AL- ‘ADALA (‘DL) - La justice, I'équité.
Dans l'usage général, c’est la droiture ou rectitude (istigama).
Dans la Loi, c’est agir en toute conformité dans Ia Voie de Dieu le Réel,
en se gardant de linterdit (mahzir) qu'll stipule dans la Révélation.

1045 Juaall
AL- *ADL (‘DL) - La justice, la dérivation, 1I'équivalence, le juste.
1- C'est le comportement équilibré (mutawassit) entre 'exagération par
excés (ifrdr) et par défaut (fafrit).
2- Chez les philologues (nafwiyiin), c’est faire passer un mot de sa forme
primitive ou d’origine (siga asliyva) a une autre (qui ne l'est pas).
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3- Chez les juristes (fugahd'). c’est la personne qui se détourne des
péchés majeurs (kabd’ir), ne commet pas de fautes véniciles (sagd'ir), dont
la droiture (sawab) 'emporte, et qui n’accomplit pas d'actes vils (af'al
hasisa), comme le fait de manger en marchant sur la route ou d’y faire ses
besoins.

On dit que mot est un ce nom verbal avec les sens de ‘adala, c’est-a-dire
équité (isti'dal) et rectitude (istigama). C'est Uinclination (mayf) vers le
Vrai.

1046 il Jod!
AL- ‘ADL (‘DL) AL- TAHQIQI (HQQ) - La dérivation authentique ou justifiée.
En examinant un nom (ism), on remarque qu’il peut conserver des
éléments comparables {givas) a ceux d'un autre terme {de méme racine),
sans qu’il compromette les régles de formation morphologique (sarf),
terme qui indique, [malgré] son étymologie (as/) [commune] qu'il s’agit
bien d’un autre mot. Par exemple: faldt. trois, et mutallor, triangle [de
méme radical JL7].

1047 & il ]
AL- ‘ADL (‘DL) AL-TAQDIRI (QDR) - La dérivation implicite ou sous-entendue,
En examinant un nom (ism), on ne constate pas qu’il garde des éléments
comparables (giyds) & ceux d'un autre, laissant ainsi sous-entendre que
leur étymologie est différente, en dehors du cas ol il peut étre indéclinable
(2avr munsarif). 1l remplit alors la fonetion d’un nom propre (‘alamiyya).
La dérivation revient 4 étre appréciée en fonction des régles d’usage
(ga‘ida). Par exemple: ‘Umar [nom propre déclinable 4 deux cas u et a,
dérive de ‘AMaRa, vivre, habiter].
1048 salaall
AL- ‘ADAWA (*DW) - L’hostilité, Pinimitié.
{"est avoir en son ceeur le dessein (gasd) de nuire (adrar) et de se venger
(intigam).

o

1049 Ja|
AL- ‘ADD (*‘DD)- Le dénombrement.
Cest le décompte (ihsd’) obtenu d'une manicre détaillée (tafsil).

1050 sl
AL- *ADAD (‘DD)} - Le nombre, la quantit¢ nombrable.

C'est la quantité (kammiyya) composée d’unités (wahidat), alors que
I'unité (ou le chiffre un) (wakid) n'est pas considérée comme un nombre,
Par contre, quand on met en évidelce la suite des nombres, 'unité devient
I'un d'eux pour pouvoir constituer cet ordre.
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Trois cas peuventse présenter:

1- Le nombre est excédentaire (2d’id) si celui composant les nombres
fractionnaires (kusur) le concernant le dépasse, comme 12, car le total des
9 chiffres qui sont susceptibles de le composer (de 1/2 4 1/10) dépasse ce
nombre 12, puisque la moitié de 12 est 6, le 1/3 est 4 ,le 1/4 est 3 et le 1/6 est
2. Or, 6+4+3+2=15, nombre qui est plus grand que 12.

2- Le nombre est “déficient” (nagis) si ses parties aliquotes lui sont
inféricures. Par exemple: 4 (car 2 est plus petit que 4).

3-Le nombre est également partagé ou équivalent si les nombres
constituant ses fractions le sont aussi, comme 6 (car 3+2=5, nombre plus
petit que 6).

1051 il
AL- ‘IDDA (‘DD) - La période de viduité.

Cest la période de continence (farabbus) a laquelle la femme est tenue
du fait de la rupture certaine des liens du mariage(zawdl al-nikah al-muta-
‘akkid), ou du fait de cas apparentés.

1052 alt
AL- ‘UDHR (‘DHR) - L’excuse présentée.
C’est I’excuse a laquelle s’oblige, en vertu d’une prescription légale,
celui qui a offensé une personne, sans exclure la réparation du préjudice
quil a pu lui causer et dont il demeure responsable.

1053 o2l
AL- ‘ARAD (‘RD) pl. A‘RAD - L’accident.

1- C'est ce qui a besoin, pour exister, de se trouver dans un sujet
réceptacle (mawd') ou lieu (mahall) dans lequel il se maintient, comme la
couleur qui est dans la nécessité d’un corps qui la regoit pour exister et par
lequel elle subsiste.

Les accidents sont de deux sortes:

a/ Ceux qui demeurent dans une substance (dhat), leurs parties
pouvant coexister (ijtimd‘) comme le noir et le blanc.

b/ Ceux qui ne demeurent pas dans une substance et dont les
modalités ne peuvent coexister, comme le mouvement et le repos.

2- L’accident est ce qui arrive dans une substance (jawhar), comme les
couleurs, les aliments, le goit, le toucher, etc.. dont P’existence (wujid) ne
peut étre permanente (bagd’).

1054 ) e oAl
AL- ‘ARAD (‘RD) AL-LAZIM (LZM) - L’accident concommitant ou dépendant.

Cest celui qui ne peut étre séparé de sa substance ou quiddité

(mahiyya), comme I'“écrivant” (kdtib) en puissance par rapport a I’étre
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humain.

1055 Soladl ol
AL- *ARAD ("RD) AL-MUFARIQ (FRQ) - L’accident dissociable ou indépendant.
C’est celui dont la séparation d’une chose est possible, soit qu’il cesse
promptement, come le rouge de la honte ou la pileur du peureux, soit qu’il
tarde a disparaitre, comme la blancheur des cheveux ou la jeunesse.
1056 Pl ol
AL- ‘ARAD (“‘RD) AL-‘AMM (‘MM) - L’accident commun.

C’est un concept universel (kulfi) qui s’applique a des individus entrant
sous une méme réalité (afrad hagiga™ wahid) en dehors de laquelle il s’agit
de Pattribution accidentelle {gaw! ‘arad).

Par I'expression: “en dehors de laquelle™, nous excluons I'espéce (naw*),
la différence spécifique (fasi) et le propre (hdssa), étant donné qu'on
n'envisage ici qu'une seule et unique réalité.

Par I'expression: “attribution accidentelle”, nous excluons le genre (jins)
qui concerne une attribution essentielle (qaw! dhati).

1057 wos Al
AL- ‘ARUD (‘RD) - Le dernier théme rythmique du premier hémistiche.
C'est le théme rythmique ou pied terminal du premier hémistiche (Satr)
d'un vers.

1058 o2l
AL- ‘ARD (‘RD} - La largeur, I'ampleur, la latitude.
C'est le fait de s'étendre (inbisat) par opposition a la longueur (tuf).

1059 Gl
AL- *URF (‘RF} - Les us et coutumes, le dreit vsuel.

Cette expression désigne ce gui est enraciné chez I'homme par
compréhension immédiate (sahddat al-'uqil) et qui répond aux normes
acceptées (faba’i’ bi-al-gabul).

C'est aussi un argument (/mjja) qui rencontre pius facilement la
compréhension (fahum).

1L 'habitude (‘ada) est de cette nature, car par elle, les hommes
continuent de se comporter selon une norme de sagesse éprouvée {fukm
al-‘uqal) & laquelle ils ne cessent de revenir,

1060 o
AL- “URFI (*RF) - L¢ droit coutumier, ¢e qui fait partie des us ¢t coutumes, admis
par I'usage,

C’est s’en tenir & un comportement qui mérite louange (madh) et éloge
(tana’).
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1061 Ll
AL~ ‘URFIYYAT (*RF} AL-“AMMA (‘MM) - La définition générale, le raisonne-
ment admis & caractére général.

Cette expression est utilisée quand on porte un jugement (fukm)
permanent, soit pour affirmer I'appartenance de I'attribut (mahmiif) au
sujet (mawdii'), soit pour la nier, tant que le sujet iui-méme se maintient
dans une attitude précise (‘unwan).

Voici un exemple affirmatif (ijab): «tout “écrivant™ (katib) meut ses
doigts pendant qu’il écrit»; et un exemple négatif (salb): «les doigts de
P“écrivant”™ ne restent pas en repos pendant qu'il écrit».

1062 LA
AL- ‘URFIYYAT (‘RF) AL-HASSA (H5S) - La définition particuliére, le raisonne-
ment admis d caractére particulier.

C’est I'expression de la définition générale, (‘urfivya ‘amma) sans notion
de permanence [au contraire du cas précédent], en rapport avec le sujet
lui-méme, s’il a-un caractére positif (majiba), comme il découle de
I'exemple illustrant la définition ci-dessus [n® 1061]: «Tout scribe meut ses
doigts tant qu’il écrit, mais non en permanence» [car il n'est pas toujours
en train d'écrire]. Cette construction (tarkib) revét tout i la fois: 1/ un
aspect positif conforme 4 la définition générale qui constitue la premicre
partie de cette proposition; 2/ un aspect négatif absolu et général (sdliba
mutlaga ‘amma). Et tel est bien ce qu'il faut entendre par: «mais pas en
permanence».

Si I'expression en cause est négative, ainsi que nous 'avons présenté
aussi dans le deuxieéme exemple de la définition précédente: «les doigts du
scribe ne restent pas en repos tant qu'il écrit, mais non en permanence»
[puisqu’il n'est pas toujours en train d’écrire], cette construction revét tout
3 la fois: 1/ un aspect négatif conforme & la définition générale (qui
constitue la premi¢re partie de cette proposition): 2/ un aspect positif
absolu général.

1063 S
AL- ‘ARS (‘RS) - Le Trone.

Crest le “Corps” (jism) enveloppant tous les corps. I est ainsi appelé &
cause de la dignité de la fonction (irtifa’) et de 'analogie (tasbih) avec le
Siége (sarir) du Souverain (snalik) sur lequel il repose au moment o il
rend la justice (hukm) afin qu’a partir de lui, s’exécutent les décisions
(ahkam) qu'il arréte (qada’) et décrete (gadar). A ce degré fonctionnel, il
n’y a ni forme, ni corps (au sens concret),
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10 ]
AL- ‘AZIMA (‘ZM) - La ferme détermination.
Dans l'usage, ce terme désigne la volonté ferme (irdda mu’akkada).
Dieu a dit: «Nous ne trouvdmes chez lui aucune volonté ferme» (Coran
XX, 115), c'est-a-dire que celui-1d n’avait aucun dessein (gasd) ferme
dans l'action qui lui était commandée.
Dans la Loi, c’est une des bases des prescriptions légales (as/
al-masra‘at) qui ne dépend pas de choses accidentelles (‘awarid).
1065 S5
AL- ‘AZL (‘ZL) - Le retrait.
C’est projeter le sperme (sarf al-rma’) en dehors de la femme pour éviter

la grossesse (haml).

1066 PR
AL- *‘UZLA (¢*ZL) - La retraite, la solitude.
C’est se défaire des fréquentations des créatures (muhalatat al-halq) par
isolement (inziwa') et séparation (ingitd').

1067 aity Gyt
AL- ‘ASABA (‘SB) BI-NAFSI-HI - Les collatéraux masculins de méme lignée male
que ’ancétre commun male.

C’est tout individu masculin (dhakar) dans la parenté (nisba) duquel il
n’entre pas de femme (untd) jusqu’a la mort de I’ancétre commun [pour la
détermination des parts d’héritage].

AL- ‘ASABA (‘SB) BI GAYRI-HI - Les collatéraux masculins d’une autre lignée
maéle que Pancétre commun mile.

Cest la parenté constituée par les femmes (niswa)} dont les parts
d’héritage (fard) sont de moitié ou des deux tiers. Ces personnes
s’apparentent 3 la descendance male par leurs méres [sceurs par "ancétre
commun miéle].

1069 - o b g Rl
AL- ‘ASABA (‘SB) MA‘A GAYRI-HI - Les collatéraux féminins d’une autre lignée
mile que I’ancétre commun mile.

Cette expression concerne une femme (unta) [petite fille de I'ancétre
commun] qui devient collatérale (‘asaba) avec une autre femme [petite
fille de I'ancétre commun], comme la sceur avec la niéce.

1070 ]
AL- ‘ASB (“SB) - La suppression d’une voyelle en prosodie.
Dans le théme rythmique
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Mu Fa ‘a La TuN
C’est rendre quiescente (iskdn) la cinquiéme lettre vocalisée,c’est-a-dire
la lettre L. Ce théme devient Mu Fa ‘al TuN et se transforme en Mu Fa ‘T
LuN. Ce procédé porte le nom de ma'sib, ce qui fait Pobjet de cette
suppression.

1071 izall
AL- ‘ISMA (*SM) - L’immunité, la préservation.
C’est une disposition permanente (malaka) qui détourne des désobéis-
sances (ma‘as) [a Dieu] en donnant les moyens de les maitriser
(tamakkun).

1072 PRI
AL- ‘ISMAT (‘SM) AL-MU’ATIIMA (*IM) - La vertu occasion de scandale.
C’est la vertu dont celui qui la déshonore (hataka) est considéré comme
pécheur (atim).

1073 ia yaalliaaal]
AL- ‘ISMAT (‘SM)- AL-MUQAWWIMA (QWM) - La vertu conjugale dont la
profanation est sanctionnée légalement.

C’est la vertu & laquelle est attachée une valeur (gima)} au point que celui
qui la déshonore est passible de la peine de compensation (gisds) ou du
prix du sang (diya).

1074 A ]
AL- “ISYAN (‘SY) - La désobéissance:
C'est le refus de se soumettre (rark al-ingiyad).

1075 nizal |
AL- ‘ADB (‘DB) - Le retranchement d’une letire en prosodie.
Dans le théme rythmique

Mu Fa ‘a La TuN
c’est supprimer P'ensemble Mu. Ce théme devient Fa ‘il TuN et se
transforme en MuF Ta ‘i LuN. Ce procédé porte le nom de ma‘dib, ce qui
fait I'objet de cette suppression.

1076 e}
AL- ‘ATF (‘TF} - La coordination.

Elle exprime que le terme suivant (tabi‘) comporte une signification
précise (ma‘na magsid) en relation avec le terme précédent (marbii’). Elle
intervient entre ces deux termes par une des dix particules de conjonction
possibles. Par exemple: Zayd et ‘Amr sont debout. ‘Amr est le terme
suivant déterminé par la relation qu'il garde avec Zayd dans la station
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debout.

1077 okdiaabhs
‘ATF (“TF) AL-BAYAN (BYN) - L’adjonction explicative, Papposition.
1- [Dans un ensemble de vocables composant une phrase], c’est le
second terme (#dbi‘) qui n’est pas un qualificatif (sifa), venant expliciter le
terme précédent (mathii').

Par “second terme”, on entend l'ensemble (samil) de tous les termes
suivants (tawabi‘) possibles.

Par “n’est pas un qualificatif”, on entend que le qualificalif est exclu.

Par “venant expliciter le terme précédent”, on entend qu'il faut en
exclure tous les termes suivants non-explicites possibles (bagiyya) du fait
qu’ils n’expliquent pas le terme précédent.

Dans I'exemple suivant: «le pere de Hafs, ‘Umar, a pris Dieu a témoin»,
le terme «Umar», qui est le terme suivant (t@bi'), ne qualifie pas le
précédent et vient expliciter le terme précédent (matbi').

2- Cette expression s’entend aussi du terme suivant qui vient expliciter,
(dans ce cas), celut qui le précéde (sabig) en considération de I'indication
du sens qu’il comporte comme pour le qualificatif.

3-On dit que cette expression concerne un simple nom (ism) non
qualificatif qui tient lieu d’explication (tafsir).

1078 Jaalt
AL-‘AQL (*QL) Le retranchement d’un segment en prosodie.
Dans le théme rythmique

Mu Fa ‘a La TuN
c’est retrancher I'ensemble vocalisé La. Ce théme devient alors Mu Fi “a
TuN pour se transformer en Mu Fi ‘a LuN. Ce procédé est nommé ma'qiil,
ce qui a subi le retranchement nommé ‘agl.

1079 |
AL-‘IFFA (‘FF} - La continence, 1a modération dans le comportement.

C’est une des formes (hay’a) que prend la faculté concupiscible (guwwa
Sahwiyya), intermédiaire entre la luxure (fujir) qui est 'exagération par
excés (ifraf) de cette faculté, et 'apathie (fuumiid) qui en est I'exagération
par défaut (tafriy).

La personne chaste, continente (‘afif), est celle qui a des rapports
sexuels tout 4 la fois dans le respect des prescriptions de la Loi (Sar') et des
exigences sexuelles naturelles (muruwwa = lit: virilité).
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1080 Jaal)
AL-‘AQL (*QL) - L’intelligence, 'intellect, la raison, le mental, le lien.

1- C’est une substance qui, en soi, est séparée de matiere (jawhar
mujarrad ‘an al-mddda fi dhati-hi), mais unie a elle pour agir (mugdran
la-ha fi fi'li-hi).

C’est I’ame logique ou dme qui profére des paroles (nafs natiga) a
laquelle chacun fait allusion en disant “moi!” (ana).

On dit que l'intellect est une substance spirituelle (jawhar rithani) que
Dieu a créée unie au corps humain,

C’est une lumiére dans le caeur (nir fi al-qalb), dit-on, qui permet de
distinguer le vrai (hagq) du faux (baul).

C’est une substance séparée de matiére, dit-on. Elle s’attache au corps
pour le gouverner (tadbir) et en disposer (tasarruf).

On dit que I'intellect est une faculté de I'dme logique, mais il est bon de
préciser que la faculté rationnelle ou raison (quwwa ‘agila) est différente
de celle de I'ame logique, que I'agent, en réalité, est 'dme (nafs), et que
'intelligence en est 'instrument (ala), comme le couteau par rapport i
celui qui s’en sert pour couper.

On dit que I'intelligence, 'dme et le mental (dhihn) sont une seule et
méme réalité, avec cette différence toutefois que I'intelligence comprend
(mudrika), I'ame se détermine (mutasarrifa) et le mental posséde
laptitude 4 comprendre (musta‘idda li-al-idrak).

2- Cest la faculté par laquelle les vérités des choses (haqa’ig al-asya’)
sont comprises. Sa localisation (mahall) est, selon certains, située dans la
téte (ra’s), ou selon d’autres, dans le coeur {galb).

3- Ce terme signifie, 4 I'origine ‘igal, 'entrave ou le lien mis aux pieds du
chameau pour I'écarter du mauvais chemin.

1l est certain que I'intellect est une substance dépouillée qui saisit les
réalités cachées (ga’'ihar) grice aux réalités intermédiaires ou causes
médianes (wasd’if), et les réalités sensibles (mahsisar) a l'aide de la
perception immédite (musdhada).

1081 ¥ gl Jidll
AL-‘AQL (“QL) AL-HAYULANI {[mot d’origine grecque HYWL] - L’intelligence
potentielle on liée a la matiére.

Cest la prédisposition homogéne, pure ou indifférenciée (isti‘did mahd)
qui permet de comprendre les intelligibles (ma‘qular).

C’est la facuité indifférenciée vierge d’acte, comme chez le jeune enfant.

Dans cette pure disponibilité (martaba), lintellect est rapporté a la
matiére (hayild) car 'dme (nafs), ainsi considérée ressemble a la Materia
Prima (hayala ala) qui est vide (haliya) de toutes formes (suwar), en
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elle-méme (hadd dhati-ha).

1082 L, Jad
AL-‘AQL (‘QL) BI-AL-MALAKA (MLK) - L’intelligence habitus, Paptitude de
Pintelligence.

Cette intelligence s'exerce sur la science des principes nécessaires (‘ilm
al-dariiriyyat) et s’applique a la prédisposition de I"ame (isti'dad al-nafsy a
les comprendre par acquisition (iktisab) des données spéculatives
(nazariyyat).

1083 oty i)
AL-‘AQL (‘QL} BI-AL-FI'L (F‘L) - L’intelligence en acte.
C'est par elle que les données spéculatives ou rationnelles (nazariyyat)
sont conservées dans la faculté rationnelle ou raison (quwwat al-‘agila) a
force de répétitions nombreuses, de sorte que cette intelligence acquiert la
disposition habituelle (malaka) a les rendre présentes (istihdar), quand elle
veut, sans avoir a faire un effort (tajasSum) pour une nouvelle acquisition
(kasb jadid). Cette aptitude n'implique toutefois pas qu'elle les saississe
immédiatement en acte.
1084 Sitedl Jadll
AL-AQL (‘QL) AL-MUSTAFAD (FYD) L’intelligence acquise.
Elle intervient lorsque les données spéculatives (nazariyyat), que
I'intelligence a comprises, demeurent présentes en elle, sans pouvoir s'en
séparer.

1085 FHEN

AL-‘AQA’ID (‘QD) - Les convictions, le dogme, les articles de la Foi.
C’est la conviction (i'tigad) en elle-méme qu'on se propose en dehors de
tout acte.

1086 il
AL-‘UQAB (‘QB) - L'aigle.

Cet oiseau est assimilé au Calame (qalam) qui est I'Intellect premier
(‘aql awwal).

Il est le premier existencié sans procéder d'une cause pour la raison qu'il
n’est pas assujetti a la Surabondance essentielle (fayd dhati) qui apparait
primordialement par cet Existant originel (mawjitd awwal), en dehors de
toute sollicitude (‘indya). En conséquence, Pappel impératif ou le besoin
impérieux d’'une prédisposition réceptive (talab isti‘dad qabil) ne pourra
jamais entrer en concutrence avec lui. Il est ainsi la premiere Réalité
déterminée et produite sans modéle (mahliq ibda‘l).
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L’Intellect premier est plus sublime et plus élevé que toute réalité
existenciée dans le monde saint (‘@lam al-quds), et pour cette raison, il a
été appelé I’ Aigle (‘ugab) lui qui est le seul oiseau dont I'envol atteint les
plus hauts sommets.

1087 o]
AL-‘UQR (‘QR) - La compensation pour adultére, la dot.

C’est le montant di (par 'homme 2 la femme), pour que la cohabitation
(war), aprés adultére (zind), soit rendue licite [par un mariage 1égitime-
ment contracté).

D’aprés certains, ce montant doit étre équivalent a une dot (mahr
mitli-ha).

Selon d’autres, dans le cas d’'une femme de condition libre (fmrra) [qui
entre dans ce cas], cette compensation ne vaudra que le dixi¢me d’une dot
pour une personne de condition équivalente [si la femme était vierge avant
cette cohabitation illégitime] et d’un vingtiéme si elle était déflorée.

Dans le cas d’'une esclave (ama) [toujours entrant dans le méme cas], la
compensation est du dixi¢éme de son prix d’achat si elle était vierge et d’un
vingtieme si elle était déflorée.

1088 Adall
AL- ‘AQD (‘QD) - L’acte légal, le pacte, ’alliance, le contrat.

Cest le fait de lier (rabf) légalement les différents aspects du
comportement ou de la gestion d’un patrimoine (tasarruf) par obligation
(fjab) et acceptation (qabul).

1089
AL-‘AQAR (*QR) - Le bien-fonds, les fondations, 'immeubie. )l.i.;ll

C’est ce qui posséde un fondement (as/) et une fixation (garar), comme

la terre (ard) ou la demeure (ddr).

1090 Sl
AL- ‘AKS (°KS) - L’inversion, I’interversion, la proposition inverse, la conversion,
le contraire, la réflexion.

1- Dans l'usage courant, c’est remettre ou renvoyer (radd) une chose a sa
destination habituelle (sunan) ou condition premiére (tarig awwal), a
I'exemple du miroir qui, par son poli, te renvoie ta propre image en
illuminant ton ceil.

2- Dans la terminologie des docteurs de la Loi, c’est la dépendance
contradictoire d’un jugement exprimé (ta'lig nagid al-hukm al-madhkiir)
par rapport 4 la cause (‘illa) contradictoire exprimée de celui-ci, par rejet,
a une auntre donnée (asl dhar).

Si nous formulons, par exemple: «Ce qui est attaché 3 un veeu est

273



1691

nécessairement lié & son accomplissement», comme le pélerinage (Majy)
[que I'on se propose de faire]. La proposition inverse serait: «Celui qui
n'est pas engagé par un veeu n'est pas tenu de le réalisers. 11 en résulte que
Pinverse (‘aks), dans cet exemple, est 'opposé de la premiére proposition.

3- Clest la simultanéité, dans la négation. (al-talazum fi al-ntifa’) |de
différentes données] avec cette précision que quand la définition (hadd)
n’est pas vérifiée, son objet (mahdid) ne I'est pas davantage.

4- On dit que ce terme exprime I'absence de jugement (fwkm) par
absence de cause (‘illa).

_ & sremad) Sl
AL- ‘AKS (*K5} AL-MUSTAWI (§WY) - La conversion équivalente (entiérement ou
partiellement),

Elle prend effet quand on met la premiére partie d’une proposition
(gadivya) a la place de la seconde et vice versa, tout en conservant
intégralement les éléments en cause qui les composent dans leur
signification (sidg) et leur qualité (kayf). Par exemple, quand nous voulons
convertir cet énoncé: «tout homme est un animal», nous modifions les
deux parties de cette proposition: «certains animaux sont des hommes»; ou
encore, «rien chez I'homme n’est pierre», proposition qui devient par
conversion équivalente: “aucune picrre n'est homme”.

1092 anid| S8

1093
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‘AKS (*KS) AL-NAQI_D (NQD)-La conversion contraire.

1- Elle existe guand on met le contraire de la seconde partie d'un énoncé
a la place du contraire de la premiére partie tout en conservant intacts les
€léments en cause qui les composent dans leur signification(sidg) et leur
qualité (kayf). Par exemple, quand nous disons que tout homme est un
animal et, par conversion. tout ce qui n’est pas un animal n’est pas homme.

2- C’est a la place du sujet (mawdi’) et le sujet contraire a la place de
Iattribut.

aall
AL- ‘ILLA (‘LL} - L’indisposition, la cause, la causalité, I'altération [d’un pied én
prosodie).

1- Dans l'usage, ce terme désigne une disposition (ma‘nd) qui affecte
quelque chose (mahall) et par laquelle la condition (hal) du réceptacle est
altérée sans choix (iltivar) de sa part.Pour cette raison, la maladie (marad)
a ¢été appelée ‘illa, car par son action ou pénétration (fulizl), la disposition
de I'étre se trouve altérée en passant de la force (quwwa) A la faiblesse
(da’f).sans qu'il puisse lui-méme y remédier.

2- Dans le vocabulaire de la Loi, c’est ce par quoi le jugement ou statut



légal (fukm) peut étre atfirmé.

3- En prosodie (‘arud), c’est la modification (tagyir) qui affecte certains
des huit éléments rythmiques ou pieds constituant la métrique d'un vers
[Cf. n® 32], quand cette transformation intervient dans Ia derniére période
du premier hémistiche (‘artid) ou dans la derni¢re période du dernier
hémistiche du vers (darb).

4- La cause, c’est ce dont dépend I'existence d'une chose et qui produit
extérieurement des effets sur elle.

1094 e il

“ILLAT (‘LL) AL-SAY’ (S§Y,) - La cause d’une chose.

C'est ce dont dépend cette chose.

Elle comporte deux aspects principaux:

1- Celui par lequel la quiddité (mahiyya) est constituée a partir de ses
éléments. On la nomme cause substantielle (‘illa mdhivya).

2- Celui dont dépend la qualification (irtisaf) par l'existence effective ou
concréte {wujizd hariji) de la quiddité constituée de ses éléments. Elle est
nommée “cause de I'étre en acte™ (‘illat al-wujid).

La cause substantielle s’entend:

1- soit de celle par laquelle I'existence de la chose causée ou effet
(ma'lal} n'est pas nécessaire ou affirmée en acte (bi-al-fi'l) mais en
puissance (bi-al-guwwa). 11 s’agit de la cause matérielle (‘illa maddiyya);

2-soit de celle par laquelle I'existence de l'effet est nécessaire ou
affirmée (en acte), et c’est alors la cause formelle (‘illa sariyya).

La cause de I'étre en acte s’entend de la cause a partir de laquelle 'effet
se produit, C’est-d-dire que 1'étre est influent sur I'objet causé ou effet, en
le faisant passer 3 U'existence effective. Il s’agit de la cause efficiente ('illa
fa‘iliyya). Si Vétre n’est pas influent sur I'effet, deux possibilités se
présentent:

a/ soit que 'effet existe en vue de la cause, et c’est la cause finale (‘illa
ga’iyya)
b/ soit que l'effet n’existe pas en vue de la cause. Il s’agit:
— ou bien de la condition (sarr) si I'effet est actuellement existant
(wujud),
- ou de la levée des impossibilités (irfifa’ al-mawani'} si T'effet est
virtue! (*adami) [pour qu’il puisse s'actualiser].

[En résumé]:

— La cause formelle est celle qui produit la chose en acte.
- La cause matérielle la produit en puissance.

— La cause efficiente la produit par le moyen de la chose.
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— La cause finale produit la chose en raison de celle-ci.

1095 Ll

AL-ILLAT (‘LL} AL-TAMMA (TMM) - La cause parfaite, achevée ou complite.

Clest celle dont I'existence de l'effet (wujiid al-ma‘liil) nécessite d’étre
en elle (‘inda-ha).

On dit qu’elle est constitée de I'ensemble (jumla) anquel est
subordonnée I'existence de la chose.

C’est, dit-on aussi, la totalité (tamdam) de ce dont dépend I'existence de
la chose, c’est-a-dire que celle-ci ne peut dépendre d’aucun autre
constituant extérieur.

. &
1096 Laslllilal)
AL-ILLA (‘LL) AL-NAQISA (NQS) - La cause imparfaite ou partielle.
Cette expression a la signification contraire de la précédente.

1097 sty
AL- ‘ILLA (‘LL) AL-MU‘ADDA (‘DD) - La cause qui prédispose.
C’est la cause dont P'existence de I'effet dépend d’elle, en précisant que
Iexistence de la cause nécessite d’étre avec celle de son effet, comme la
longueur (relative) des pas.

1098 BRI Y R N
I- AL- ‘ILAQA (‘LQ) 2 - AL- *ALAQA - L’attachement, Vaffection, Pattache,
1- Le premier terme concerne les choses concrétes (maksiisar).
2- Le second terme concerne les choses abstraites (ma‘@ni) et authenti-
ques (sihah).
Le premier terme indique la courroie (attache) de I'arc ou du fouet, le
second terme indique le penchant [attachement] a la dispute (Ausirma) ou a
Vamour (mahabba), par exemple.

1099 r..L:Ji

AL- ‘ILM (‘LM) - La science, le savoir, la connaissance.

1- C’est la ferme conviction en accord avec la réalité (al-i'tigad al-jazim
al-mutabiq li-al-waqi*).

2- Les philosophes (hukama’) soutiennent qu’elle est la réalisation
(husial) de la forme d’une chose dans Iintelligence (‘ag!).

Dans la premiere définition, le concept de science est plus particulier
que dans la seconde.

La science, dit-on, est la saisic d'une chose par ce qu'elle est.

La disparition de ce qui était ignoré fait partie du savoir (ma‘lam).

Le contraire de la science est I'ignorance (jahl).

La science, selon certains, se passe de toute définition (ta'rif).
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C’est une disposition stable (sifa rdsiha} par laquelle on atteint les
réalités universelles (kulliyyat) et particuliéres (juz'iyyat).

La science, c’est I'actualisation (wusif) de la signification d’une chose
dans I'dme.

La science exprime la relation particuliére qui existe entre lintelligent
(‘aqil) et lintelligible (ma'qul).

On dit que la science est la qualité intrinséque (%ifa) de celui qui la
posséde.

La science comporte deux divisions:

— celle portant sur Eternel (gadim);

— celle traitant de la réalité contingente (hadit).

La premiére a trait 4 la Réalité ou Essence de Dieu méme (al-ga’im
bi-dhiti-Hi) — exalté soit-Il — et ne peut en aucun cas étre assimilable aux
sciences (‘wlim) portant sur les contingences humaines.

La seconde se divise en trois branches:

1- la science innée (badihi),

2- la science nécessaire (dariri),

3- la science démonstrative (istidlali).

La science innée ou postulée est celle qui n’a pas besoin d’étre précédée
de données préalables (mugaddima), comme la scierice qu'on a de
soi-méme, ou comme la connaissance que le tout est supérieur a la partie.

La science nécessaire concerne les données au sujet desquelles une
explication préalable n’est pas requise, comme la science acquise par les
cing sens.

La science démonstrative par inférence est celle fondée sur une donnée
préalable, comme la science qu’on affirme détenue par I'artisan (par ses
travaux) ou celle de I'arrivée des accidents (hudit al-a‘’rdd) [dans une
substance]. i

1100 Gl ol
AL- ‘ILM (*LM) AL-FI'LI (F‘L) - La science en acte, la science donnée ou innée.
C'est celle qui n'est pas regue d'un autre.

1101 :Jhés\1| Pigl
AL- ‘ILM (‘LM) AL-INFI'ALT (F°L) - La science acquise ou qu’on acquiert, la
science recue.

C'est celle qui a été reque d’un autre.

1102 G
AL- ‘TILM (‘LM) AL-ILAHT (‘LH) - La science divine.
1- C'est la science qui traite des données existantes (ahwal al-mawjiadar)
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dont la réalité n’est pas dans la nécessité d'une matiére ou substrat

(madda).
2- Celle qui n’est pas tributaire de la substance premiére (hayald) pour
exister.
1103 Lol Yl Wl

AL- “ILM (*LM) AL-INTIBA‘I {TB‘} - La science qui s’actualise, qui s’imprime.

C'est acquérir (husal) la science d’une chose aprés la réalisation de sa
forme (sidra) dans le mental (dhihn). Pour cette raison, on la nomme:
science qui se réalise en acte (‘ilm husull).

1104 5 yandt ol
AL- ‘ILM (‘LM) AL-HUDURI (HDR} - La science immanente, ou immédiate, la
“con-science” de soi-méme.

C’est I'actualisation (husil) de la science d'une chose sans celle de sa
forme (sara) dans le mental (dhihn), comme la science de Zayd pour
lui-méme.

1105 5! [.L,Jl
AL- ‘ILM (‘LM} AL-MA‘ANI (‘NW) - La rhétorique.

C’est la science qui traite des conditions ou régles (ahwdl) de la langue
arabe (lufz ‘arabi) et qui permet de répondre aux situations.

1106 ool e
‘ILM (‘LLM) AL-BAYAN (BYN) - La science de I’exposition.

Celle qui traite du développement (irdd) d’un concept ou idée (ma'na)
unique sous différents aspects dans la présentation claire (wudiih) de
I'argumentation (daelala).

iy gl e
‘ILM (‘LM) AL-BADI* (BD*) - La science du beau style, la stylistique.

Celle qui traite des différentes fagons d’orner le discours en répondant
adéquatement aux circonstances et en veillant a expliciter I'argumentation,
c’est-d-dire en éliminant les difficultés conceptuelles (ta‘qid ma'nawi).

1108 il e
‘ILM (LM} AL-YAQIN (YQN) - La science de la certitude.

Celle dont la preuve (dalil) est obtenue par la représentation (rasawwur)
des choses telles qu’elles sont.

1109 SN e
‘ILM (‘LM AL-KALAM (KLM) - La théologie islamique, la théologie scolastique,
la science du Kalam.

Celle qui traite des données essentielles (a‘rad dhatiyya),c’est-a-dire
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I'Existant (mawjid) en rapport avec les régles fondamentales ou principes
islamiques (gd‘idat al-islam).

1110 il ol

AL- ‘ILM (‘LM) AL-TABII (TB‘) - La science de la nature.
Celle qui traite des corps naturels (jism tabi'f} dans leur rapport avec le
mouvement (haraka) et le repos (sukiin).

1 o VoY1 !
AL-‘ILM (‘LM} AL-ISTIDLALJ] (DLL) - La science de ’argumentation.
Celle qui n’est pas obtenue en dehors de la spéculation (razar) ni de la
réflexion (fikr).
C'est, dit-on, la science dont I'acquisition (tahsif) est a la portée du
serviteur.

2 S I
AL-'ILM (‘LM} AL-IKIISABI (KSB) - La science acquise.
C’est celle qui est obtenue par l'intermédiaire des causes secondes
(asbab).

1113 |
AL-*ALAM (‘LM) - La marque, le signe distinctif ou conventionnel, l’enseigrt:i,
Pétendard.

C’est ce qui est posé en vue de quelque chose intentionnellement (‘alam
qasdi); ou bien admis par abondance d’usage, il s’agit alors du signe
conventionnel (iftifdgi) qui devient tel non par une convention explicite
(bi-wad’ wadi') mais par un usage fréquent (bi-kat rat al-isti'mal) qui tient
au rapport (iddfa) ou au caractére inséparable (/gzim) qu’une chose garde
avec sa réalité concréte (‘ayn harif) ou conceptuelle (diihn), sans
permettre d’ambiguité.

o -

1114 SREN[ P
‘ALAM (‘LM) AL-JINS (JNS) - La marque distinctive de Pespéce.
Celle qu'on établit 3 cause de la nature (‘ayn) d’une chose, d’une
maniére rationnelle (dhikn""), comme le vocable lion (‘usama), établi par
convention (ma‘hid) dans U'entendement (dhihn).

1115 Fry M
AL-‘ALAQA (‘LQ}) - La dépendance (logique ou syntaxique).
C’est le lien inséparable qui unit une chose & une autre, comme la
relation de causalité (‘illiyya), la corrélation (tadayuf), [par exemple, la
paternité et la filiation].
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1116 ai) 213
AL-‘ALI {(*LY} LI-NASFI-HI (NFS) - L’Elgvé ou I’exalté par soi.
Cest Celui dont la Perfection (kamdal) absorbe toutes les choses
existantes et les rapports possibles (aisab ‘adamiyya), louables oun
blamables, selon les us et coutumes (‘urf), la raison (‘ag!) et la Loi (§ar’).

1117 e
AL- ‘UMRA (‘MR) - Le don viager.

C’est le don fait & une personne qui en bénéficie (rmawhib la-hu)
pendant sa vie durante ou toute la vie du donateur (wahib), sous condition
de restitution (istirdad) aprés la mort du bénéficiaire. Par exemple, quand
le donateur dit & quelqu’un: «Ma maison est 4 toi tant que je vivrai». La
possession de Ia maison par le bénéficiaire est 1égitime (sahih), toute clause
restrictive ($arf) étant invalide ou caduque (baw!)

1118 Geall | gl

AL-*UMUQ ou AL- ‘UMQ (‘M(Q) - La profondeur.
C'est la dimension (bu'd) qui distingue de la longueur (#if) et de la
largeur (‘ard).

Y

119 L eall

AL- ‘AMRIYYA (‘MR) - Les partisans de ‘Amr b. ‘Ubayd (m. 762 AD).

Ils professaient l'enseignement des Wasiliyya (voir ce terme), les
partisans de Wasil b. *Ata [m. vers 751]), tout en se séparant d’eux sur un
point, En effet, ils considéraient comme impies, ceux des deux factions qui
entrérent en opposition au sujet de I'assassinat des [deux califes] ‘Utman et
‘All. Ils se rattachent a ‘Amr b. ‘Ubayd qui était un rapporteur de
nouvelles prophétiques, célébre par son ascese (zuhd). 11 avait lui-méme
adhéré aux formulations doctrinales (gawa‘id) de Wasil b. ‘Ata en y
ajoutant toutefois la généralisation de 'impiété (ta‘mim al-tafsiq) [de tous
les individus des deux partis qui opposérent, a4 la bataille dite “du
chameau”, le 9-12-656, 'Ali d’'une part et d’autre part, Talha, Zubayr et
‘A’isa, avec leurs partisans respectifs].

1120 o]

AL- ‘UMUM (‘MM) - La généralisation, I'universalité, la totalité, la totalisation.

Dans I'usage courant, c’est la compréhension globale de I'ensemble des
¢léments (composant un tout).

Dans le langage conventionnel des gens de la Vérité, c’est ce par quoi se
produit la participation (istirak} aux qualités(sifar), peu importe qu’il
s’agisse des attributs du Vrai, comme la Vie on la Science, ou des
dispositions des étres créés, comme la colére ou le rire.

C’est par cette participation que la syntheése (farm') est parfaite et que la
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relation de participation du Vrai et de I'homme est juste.

1121 Ll
AL- ‘AMA’ (‘MY) - Le nuage obscur.
Cette expression symbolise le degré fonctionnel (martaba) de I'Unité
absolue (ahadiyya) [danslaquelle rien ne peut étre distingué comme dans
la ‘noirceur de ce “nuage” symbolique].

1122 il
AL- ‘UNSUR (‘NSR) (mot d’origine grecque} - L’élément.
C’est le principe (as!) qui compose les différents corps naturels. Ils sont
au nombre de quatre: la terre, I'cau, le feu et l'air.

1123 iniind| el
AL- ‘UNSUR (‘NSR) AL-HAFIF (HFF) - L’élément lger ou subtil.

C’est celui qui prend une direction ascensionnelle dans la plupart de ses
motions (Aaraka). Si toutes celles-ci prennent cette direction, il s’agit de
I'élément léger absolu (hafif mutlag): le feu (ndr), sinon on est en présence
de I'élément léger relatif (idifa): Pair (hawa’).

1124 Jeidl it
AL- ‘UNSUR (°‘NSR) AL-Z_I"AQfL (TQL) - L’élément lourd ou grossier.
C’est celui qui prend une direction descensionnelle (siff) dans sa motion.
Si toutes ses motions se dirigent vers le bas, il s’agit de I'élément lourd
absolu (tagil mutlag): la terre (ard), sinon on est en présence de I'élément
lourd relatif: I'eau (ma’).

1125 okl
AL-‘INADIYYA - Les «dénégateurs», les idéalistes, les sophistes idéalistes,

Ce sont ceux qui nient que les choses aient une réalité (hagd@’iq al-asya’)

et qui soutiennent qu’elles sont de pures estimations (awhdm) ou

imaginations (hayalar), comme de simples sculptures (nuqis) dans I'eau.

- &

1126 & kall
AL- ‘INDIYYA - Les subjectivistes, les sceptiques subjectifs.

Ce sont ceux qui professent que les choses dans leurs réalités (haqa’iq)
obéissent aux convictions (i‘figaddr) [qu’on s’en fait] au point que la chose
devient, bel et bien, une substance (jawhar) si nous sommes convaincus
qu’elle 'est, et pareillement, que la chose est un accident (‘arad) qu’elle est
éternelle (gadim) ou contingente (hadit) [suivant le concept envisagé].

127 il

AL~ ‘INNIN (‘NN) - L’impuissant.
Celui qui ne peut pratiquer 'union sexuelle (jimd) pour cause de
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maladie, de vieillesse ou qui peut y parvenir avec une femme déflorée mais
non avec une vierge.

1128 ‘Lﬁ;]l
AL- *ANQA’ (*NQ) - Le Phénix.

Cest la “Fine Poussiére” (haba’) {immatérielle et sans consistance
ontologique] au sein de laquelle Dieu actualise (fataha) les corps dans
I'Univers. Elle n’a de réalité (‘ayn) dans 'Existence universelle (wujid)
que par la forme (siira) qui se produit en elle.

On lui a donné ce nom: le Phénix (purement imaginaire] en raison de ce
qu'on entend et comprend de sa mention, mais en soi, le Phénix n’a pas
d’existence effective.

[Note: Le phénix est un oiseau mythologique gui, une fois brillé, renait de ses
cendres, d’ou Pinterprétation symbolique des auteurs du Tasawwuf et de Jurjani en
particutier].

1129 Lol
Al- ‘INADIYYA (‘ND) - La proposition subjective oun idéale.

C’est une proposition (gadiyya) dans laquelle le jugement (hukm) se
forme par incompatibilité (tandfi) de deux données (juz'dan), sans tenir
compte de la réalité concréte (wdgi), comme I'impair (fard) et le pair
(zawj), la pierre et le bois, ou encore comme Zayd, dans 'océan, en
imaginant qu’il ne se noiera pas.

1130 ua.i:.llu.a 4::,3,.&.& su:.‘..('l.);.r:
‘AWD (‘WD) AL-SAY’ (8Y’) ‘ALA MAWDUI-HI (WIF) FI AL-NAQD(NQD) - Le
renvoi d’un point de droit & sa condition initiale par impossibilité d’application, ou
contradiction interne.

Ce cas reviendrait a rendre nuisible une disposition de la Loi faite pour
étre utile aux hommes.

Par exemple: si la Loi imposait Pordre de faire du commerce ou de
chasser ou de pécher, a cause de utilité que les serviteurs en retirent.
C’est pourquoi, I'Ordre (divin, amr) est de les permetire (ibdha) (et non de
les rendre obligatoires). Car si 'Ordre avait été de les rendre obligatoires
(wujiab), celui-ci ne trouverait pas a s’appliquer par impossibilité, du fait
que I'abandon (fark) du commerce, de la chasse ou de la péche, par
exemple, entrainerait nécessairement le péché (inm) et la sanction (‘ugizba)
[situation qui serait incompatible avec la Sagesse divine].

1131 LAY Loyl
AL- ‘AWARID (‘RD) AL-DHAILYYA ([HW) - Les accidents essentiels, intrinséques
ou par cause directe.

Cette expression désigne ce qui est lié A quelque chose comme
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I'étonnement (za‘ajjub) inhérent a la nature de ’homme; ou encore comnme
un de ses éléments constitutifs, par exemple, le mouvement (haraka)
volontaire (irdda) propre a I'homme du fait qu’il est un animal (hayawan);
ou aussi ce qui émane de lui et du méme ordre, comme le rire (dakk) qui
s’empare de lui sous l'effet de I'étonnement.

1132 FINE I e |
AL- ‘AWARID (‘RD) AL-GARIBA (GRB) - Les accidents éloignés, extrinséques ou
par cause indirecte.

1- Cette expression désigne ce qui survient (‘@rid) extrinséquement 3 une
chose. C'est une notion plus générale que la chose & laquelle elle
s’applique (ma‘rid), comme le mouvement (haraka) d’un corps blanc
(abyad) ne peut étre dissocié de sa couleur, car la notion de corps est plus
générale que celle de Ia couleur blanche par exemple.

2- C'est aussi 'accident qui survient 4 une chose extrinsequement et qui
présente un caractére plus particulier (hdrij ahass) qu’elle, comme le rire
survenant a ’'animal du fait qu’il est homme, car le concept homme est plus
particulier que celui d’animal.

3- C'est aussi ce qui survient par I'intermédiaire d’une chose distincte
(mubayin), comme la chaleur (hardra) se propage accidentellement a I'eau
(ma’y sous l'effet du feu (ndr) qui est distinct (mubdyana) de I'eau.

1133 I [ ]
AL- ‘AWARID (‘RD) AL-MUKTASABA (KSB) - Les accidents acquis. ’

Cette expression désigne ce qui s’empare de I'étre par acquisition, sous
Peffet direct de causes (diverses), comme I'ivresse (sukr); ou bien en
négligeant de faire cesser une disposition, comme l'ignorance (jahl).

[Note: L'édition Fligel porte le terme “doute” (fakk) a la place du terme
“&briété” (sukr)).

1134 Lyl o) yall
AL- ‘“AWARID (‘RD) AL-SAMAWIYYA (SMW) - Les accidents ou événements
occasionnels d’origine céleste.

Ce sont des situations adventices, ol il n’est pas dans le pouvoir de
Fhomme de trouver [nécessairement] une signification d’origine céleste,
comme la petite enfance, la folie ou le sommeil [c’est-a-dire: I'enfant, le
fou, le réve peuvent parfois transmettre des messages célestes. Mais cela
reste purement occasionnel et non contrélable].

1135 J
AL- ‘AWL (*WL) - Le penchant i 'injustice, la dévolution de biens successoranx.
1- Dans le langage courant, c’est la propension a I'injustice (mayl fa

283



al-jawr) et I'enlévement (raf‘).

2. Dans I'usage de la Loi, c’est ajouter des quotités (sihdm) a la part
successorale obligatoire (farida). Cette question de droit a trait au
dépassement des parts successorales obligatoires (siham al-farida). De la
sorte, la diminution qui en résulte pour les autres cohéritiers est affectée
en proportion de leurs propres parts (hisas).

1136 sagall
AL- ‘UHDA (‘HD) - La clause de garantie de conformité, la clause rédhibitoire pour
vice.

C'est garantir (un aménagement) du prix (daman al-taman) a 'acheteur
(rmustari), en fonction de 1’état de la marchandise (mabi‘), ou en cas de
vice (‘ayb).

1137 agal!
AL- ‘AHD (‘HD) - Le pacte, la promesse, I’engagement, ’alliance.
C’est T'observance (4ifz) et le respect (murd‘d) d’'une chose en toute
circonstance. Tel est son fondement (asl).
De plus, ce terme désigne le document écrit (mawtig) lié a son respect.
Tel est le sens usuel (rmurad).

1138 Sndlagall
AL- ‘AHD (*HD) AL-DHIHNI (DHHN) - L’engagement de principe.
C'est celui dans I'acte duquel rien n’est précisé au départ.

1139 Gl lagall
AL- ‘AHD (*HDj) AL-HARIJI (HRJ} - L’engagement explicite.
Celui dans I'acte duquel on fait une mention précise au départ.

1140 il
AL- ‘INA (*YN) - Le prét a terme assimilé 3 une vente au comptant.

11 prend effet quand une personne demande a une autre un emprunt sans
que le préteur (mugrid) ne veuille, par cet acte, un excédent (fadl) qui ne
peut entrer dans la notion de prét (islamique) (gard). 11 doit stipuler, par
exemple: «Je te vends cet habit pour 12 dirhams & terme», alors que sa

~

valeur (gima) s'éléve & 10 dirhams [au comptant].

Ce nom est donné & cette transaction du fait que le préteur déroge 4 la
notion de prét islamique (gard) [qui interdit de réclamer des intéréts) au
profit d'une vente (assimilée & une opération] au comptant (bay‘ al-‘ayn).

[Note: les deux termes ‘ina et ‘gyn, utilisés ici, sont de méme racine].
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1141 il b
‘A¥YN (‘¥YN) AL-YAQIN (YQN)- L’&il ou I’essence de la certitude.
Ce qui confére la contemplation (musahada) et le dévoilement intuitif
(kasf).

142 Ll ol
AL- ‘A¥N (‘¥N) AL-TJBITA (:!BT) - L’entité essentielle immuable,‘l’essence
déterminée permanente, le prototype immuable.

C’est une réalité essentielle (hagiga), dans le degré présentiel (hadra) de
la Science (divine), qui n’a pas d’existence extérieure. Plus méme, elle est
en permanence potenticlle (ma'diima tibita) dans la Science de Dien —
exalté soit-11.

1143 o e
‘IYAL (‘YL) AL-RAJUL (RJL) - La famille & charge de I'homme.

Elle est constituée des personnes qui habitent avec lui et dont il doit

assurer la subsistance, comme son esclave, son épouse et son jeune enfant.

1144 O I |
AL- ‘AYB(‘YB)AL-YASIR (YSR) - Le vice ou défaut modique évaluable.
Cest le montant pour un défaut qui, dans I'appréciation pécuniaire du
bien, est susceptible d’étre évalué. On I'évalue [par exemple] par une
compensation a la marchandise (‘urid) d’un vingtiéme de son montant, ou
d’un dirham au prix des animaux, ou de deux dirhams aux prix des biens
immobiliers (‘agar).
1145 PR H W |
AL- ‘AYB (°YB) AL-FAHIS (FHS) - Le vice ou défaut exorbitant non évaluable,

Au contraire du cas précédent, il est d’'un montant tel qu’il ne peut
entrer dans 'appréciation des évaluateurs du bien.

LETTRE GAYN /..ol
1146 alall

AL-GAYA (éYY) - Le terme, la limite, Je but, ’extrémité, la finalité.
C’est la raison en vue de laquelle une chose vient a I'existence.
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1147 el it

AL-GABN (éBN) AL-YASIR (YSR) - La fraude commerciale évaluable ou

modique.
C'est la fraude que peut redresser la personne capable d’évaluer un
bien.
1148 Sl ot

AL-GABN (éBN)AL-FAHﬁ(FI_S) - La fraude commerciale excessive, celle qui ne
peut tromper par son excés.

1- C’est la fraude qui n’entre pas dans Pappréciation des personnes
habilitées 4 évaluer un bien.

2- On dit qu'il s’agit de celle qui ne trompe personne.

1149 ARE]
AL-GIBTA (GBT) - L'envie sans jalousie.
C’est ton désir qu’un bienfait t’échoie comme il est arrivé & autrui, sans
vouloir pour autant qu’il cesse chez celui-ci.
1150 AR
AL-GARABA (f;‘RB) - L’étrangeté¢ {d’un mot ou d’une expression].
C’est un mot insolite, sans signification apparente et qui n’est pas usité.

1151 b A
AL-GURAB (GRB) - Le Corbeau.

Cet oiseau symbolise le Corps universel (jism kullf).

C’est une forme primordiale (awwal siira) précédée par la Substance
faite de “Fine poussiére” (jawhar haba’t) (cf. n° 1839) par laquelle le Vide
(hala@’) [¢f. n°® 712] s’universalise (‘amma).

C’est une “Etendue” conceptuelle (imtidad mutawahham) sans corps.

Le Corps universel recoit les configurations sphériques (askal istidara) et
en conséquence, on admet que le Vide est sphérique (mustadir).

Ce Corps, étant le substrat ou support principiel (asf) des formes
corporelles (suwar jismiyya), est occupé par la Ténebre (gasaq) et la
Noirceur (sawdd) de la Possibilité pure (imkdn).

Ce Corps étant aussi I'ultime éloignement du Monde saint (‘dlam
al-quds) et du degré de Présence de V'Unité supréme (hadrat al-ahadiyya),

on a donné 2 cette “réalité” le nom de “Corbeau” (gurab) qui symbolise
cet €loignement et cette noirceur.

Ll
1s2 o Al
AL-GURUR (GRR) - La séduction, I’aveuglement passionnel.
Cest l'acquiescement {sukiin) de 'ame devant son affinité avec la
passion (hawd) et la propension naturelle (tab‘) qui la pousse vers elle.
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1153 oAl
AL-GARAR (GRR) - L’aléatoire, le risque, le péril.
Ce terme désigne la méconnaissance qu'on a de I'issue (‘dgiba) [d'une
chose]; on se pose la question: arrivera-t-elle ou non?

1154 aged! e 330
AL-GURRA (GRR) MIN AL-*ABID (‘BD) - Le ou la jeune esclave captif{ve).
Celui dont la valeur est le vingtiéme du prix (estimé) du sang (diya).

1155 s "‘";"“Cr‘ A
AL-GARIB (GRB) MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique ou diet par
rapporteur unique indirect.

C’est la nouvelle dont I'autorité remonte au Messager de Dieu, mais qui
ne s’appuie que sur un seu! individu (wahid) d'entre les suivants [des
Compagnons du Prophéte] (t@bi‘in) ou de leurs descendants suivants de la
deuxiéme ou troisiéme génération,

1156 il ,;Jl
AL-GURABIYYA (GRB) - Les assimilateurs.

Ils soutenaient que le cas de Muhammad — sur lui la Grace et la Paix de
Dieu — était plus comparable a celui de 'All — que Dieu I'agrée — qu’un
corbeau a un autre corbeau, ou qu’une mouche i une autre mouche. Dieu,
toujours d’aprés eux, envoya I'Ange Gabriel - sur lui la Paix — a *Al, mais
Gabriel se trompa.

Ils maudissent (I'’Ange) possesseur de plumes (sahib al-ris), voulant
parler de Gabriel par cette expression.

1157 5yl
AL-GASAWA (GSW) - L’enveloppe, la couverture, Iopacité.
C’est la rouille (sada’) adhérant a la surface du miroir du ceeur (mir'at
al-galb) qui provoque la fatigue de I'eil de la vision intuitive (‘ayn
al-basira} et qui finit par ternir sa face “spéculaire”.

1158 il
AL-GASB (GSB) - La spoliation, I’usurpation, I’extorsion, I'argumentation forcée,

1- Dans la langue usuelle, ¢’est prendre injustement un bien ou toute
autre chose.

2- Dans le vocabulaire technique de la Loi, c’est se saisir d'un bien
authentifié et légitime (mal mutagawwam muhtaram), sans ’autorisation
(idhn) de son propriétaire et sans se cacher (I3 hifva).

La spoliation ne peut s’appliquer aux charognes ou cadavres qui ne sont
pas des biens, ni & une personne de condition libre (hurr) [qui ne peut étre
réduite a ’esclavage], ni aux boissons fermentées (harmr) des musulmans

287



puisque, dans ce dernier cas et le premier, -l ne peut étre question
d’évaluer le bien. La spoliation ne concerne pas davantage un bien possédé
du fait de guerre (mdl al-harbi) [contre ennemis de I'islam] car ils ne sont
pas & respecter (muhtaram).

L’expression “sans |'autorisation de son propriétaire” montre qu’il ne
s’agit pas d'un bien confié (wadi'a).

L’expression “sans le cacher” indique qu’il ne s’agit pas du résultat d’un
vol (sarqa).

3- Dans le domaine de Finvestigation (ddab al-baht), c’est refuser la
prémisse de I'argumentation (man’ mugaddimat al-dalil) et établir la
preuve de la négation (nafy) [précisée dans cette prémisse] avant d’établir
la conséquence (mu‘allal) de la preuve de son affirmation (fubit), peu
importe que I'affirmation du jugement contesté en découle implicitement
(dimn) ou non.

1159 |
AL-éADAB ((}l)B) - L’irritation, I’emportement, le courroux, la colére,
C’est 1a commotion (tagayyur) qui survient (a cause d’une contrariété)
au moment de I'effervescence du sang vers le ceeur au point qu’it reflue
jusqu’a la poitrine (sadr).

1160 daall
AL-GAFLA (GFL) - L’inadvertance, Vinattention, la négligence, Vinsouciance.
C’est la complaisance (mutdba‘a) de I'ime envers les désirs.
Sahl (at-Tustarl) a dit: «L'insouciance, c’est rendre vain (ibtal) le
moment présent (wagt) par une attitude de désceuvrement stérile (bitala)».
On a dit que négliger quelque chose, c’est ne pas y attacher
d’importance.

wd

1161 FIEl)|
AL-GULLA (GLL) - La piece de monnaie non officielle,
C’est celle que le Trésor public refuse et que les commergants acceptent.
1162 ]
AL-GALLA (CLL) - Le salaire prélevé.
C’est la partic du salaire de 'esclave que le maitre préléve.

1163 el
AL-GANIMA (GNM) - Le butin.

Ce nom désigne les biens des mécroyants (kafara) pris par les
conquérants (guzd) victorieux, triomphe qui témoigne, d’'une certaine
maniére, de Pélévation de la Parole de Dieu.

La régle est de garder le cinquieme du butin et de laisser le reste a ceux
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qui s’en sont emparés, comme bien privé.

Ll
1164 J o4l
AL-GUL (GWL) - Le destructeur.
C’est celui qui tue ou fait disparaitre (muhlik). Tout ce qui fait périr
inopinément [chdse ou personne] regoit ce nom.
1165 & gl
AL-GAWT (GWT) - Le Secours, le Pole.
C’est le Pole (quthb) au moment précis oll 'on recourt 4 sa protection. En
dehors de cette circonstance, il n'est pas appelé gawt, le Secours.

. A o"

1166 S paiadl i

GAYR (GYR) AL-MUNSARIF (SRF) - Le mot indéclinable [partiellement ou
entiérement].

C’est celui qui comporte deux cas défectueux parmi les neuf cas
possibles, ou bien un seul de-ces cas qui tient lieu de deux.
Le cas indirect avec tanwin ne rentre pas dans cette régle.

[Note: Par exemple: Fatima, prénom féminin, déterminé en tant que nom
propre, n’est pas déclinable entiérement et ne comporte pas de tanwin. Masdjid,
pluriel masculin quadrisyllabique indéterminé, déclinable 4 deux cas sans tanwin).

1167 il

AL-(.}'A YBA (GYB) - La disparition, Poccultation, ’évancuissement, I'absence.

C'est le retrait du cceur 4 toute connaissance qui provient des créatures

mais pas de soi-méme, en raison de ce qui lui arrive de la part de Dieu le

Réel, lorsque I'intuition {warid) s'impose a lui sous 'empire de la Réalité

cssentielle (sult@n al-hagiga). Cet état se produit aussi quand I'étre est
présent (hadir) au Vrai et absent (ga’ib) a soi et aux créatures.

Le récit des femmes, qui se tailladérent les mains lorsqu’elles contemp-
lerent [le prophete] Joseph?, est un témoignage de cette disposition. Si tels
furent les effets produits par la beauté de Joseph, comment peut étre le
retrait provoqué par la contemplation des Lumiéres de la Majesté (jalal)?

[1. ¢f. Coran XII, 23 4 33. Le verset 31, auquel I'auteur fait référence, peut se
traduire ainsi: Lorsque la femme (du grand intendant, Putiphar, qui avait recueilli
Joseph chez lui) eut entendu la nouvelle de leur stratagéme (celui des femmes de la
ville), elle envoya un messager vers elles, leur prépara des mets et donna & chacune
d’elles un couteau (sikkin, de la racine SKN. étre en repos, demeurer, d’ou vient le
mot sakina, la paix établie, ta quiescence). Elle dit (a Joseph): «Sors & leur
rencontre!» Quand les femmes Peurent vu, elles furent saisies de sa grandeur et se
tailladérent les mains (qatta‘na aydi-hinna — ou encore ~ perdirent leur force) et
dirent: «Grand Dieu! Ce n'est pas un homme! C'est vraiment un ange noble!s.
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1168 Lol
AL-GIBA (G'YB) - La médisance, la diffamation, outrage.

C’est que tu mentionnes ton frére dans ce qu'il désapprouverait. Si ce
qu’il désapprouve est en lui, tu médis, sinon tu calomnies, car tu as dit sur
lui ce qu’il n’a pas fait.

C’est aussi mentionner les mauvaises dispositions ou comportements de
quelqu’un en son absence. Si de telles dispostions ne sont pas en lui, il
s’agit de la calomnie (buhtar}; si la personne est présente, il lui fait alors
outrage (Saim).

1169 Gt o £ pgllet
GAYB (GYB) AL-HUWIYYA (HW) ou GAYB AL-MUTLAQ (TLQ) - Le Mystére
de Pipséité ou la Non-Manifestation absolue.

C’est 'Essence du Vrai (dhat al-hagq) quand on la considére comme la
Non-Détermination (al-La-ta‘ayyurn).

1170 o sadlcaitl 5l o sSalt il
AL-GAYB (GYB) AL-MAKNON (KNN) ou AL-GAYB AL-MASUN (SWNj - Le
Mystére protégé ou le Non-Manifesté immuable.

C'est le Secret essentiel {(sirr dhati), le Tréfonds (kunh) que scul Dieu
connait.

Pour cette raison, ce Mystére est préservé des altérités (agyar) et reste
caché aux intelligences (‘ugif) et aux regards (absdr).

o 0
AL-GAYN (éYN) DUNA AL-RAYN (RYN) - Le voile sans rouille.

Al-rayn, c’est la rouille (sada’), voile ténu qui ne disparait que par
clarification ou purification (tasfiva) et que par la Lumicre de la
Théophanie (nir al-tajalli), & cause de la Permanence de la Foi (bagd’
al-iman) qui lui est attachée.

Al-gayn, C’est le voile opaque (hijab katif) qui s'interpose entre le ceeur
et la foi. Pour cette raison, on a dit que ce terme signifiait: étre voilé
(ihtijab) 4 la vision contemplative (Suhud) malgré lintégrité de la
conviction (sihhat al-i'tigad).

1172 5 il
AL-GAYRA (GYR) - La jalousie.

C’est détester la compagnie de quelqu’un (Sirkat al-gayr) a cause de sa
valeur (hagq).
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LETTRE FA’ /:Wiol

1173 Azl
AL-FP’A (F’Y) - L’arriére-garde.

Elle est composée de soldats se tenant derri¢ére 'armée pour la protéger
en cas de déroute (hazima).

1174 EWH]
AL-FASID (FSD} - Le contrat ou I’acte imparfait ou vicié.

1- C’est ce qui est régulier ou légitime (sa/gh) dans son principe (as/) mais
non dans sa qualité (wasf).

Prenons 'exemple de la possession ou propriété (mifk) qui prend effet
au moment de la saisie (gebd) du bien méme si on négociait, par exemple,
un esclave contre de la boisson fermentée [illicite en islam], et qu'on se
I'approprie ou qu’on I'affranchisse de cette manicre.

Chez les Safi‘ites, on ne fait pas de différence entre I'acte imparfait
(fasid) et V'acte nul (batil).

2- C’est ¢e qui est fondé ou légitime en soi (masrd ‘fi-nafsi-hi) mais
entaché de vice (fasid) par une clause (ma‘na) [circonstancielle] qui Iui est
inhérente (rmuldzama) et non fondée par une disposition légale (bi lukm
al-hal) malgré le distinguo (infisa!) qu’on peut toujours faire d’'une maniére
générale. Par exemple: le négoce [interdit & partir du temps] de 'appel 4 la
pri¢cre communautaire du vendredi [bien que le commerce soit permis en
soi] (¢f. n® 1203).

1175 aelat

AL-FASIQ (FSQ) - Le prévaricateur, le transgresseur des préceptes de la Lol

C'est celui qui a fait profession d’islam mais qui ne se soumet pas aux
pratiques d’adoration, tout en restant croyant convaincu.

1176 Jell

AL-FA‘IL (F‘L) - L’agent.

C’est ce & quoi est attribué le verbe (fi') ou I'acte qui lui correspond,
conformément a I'action de I'agent, excluant ainsi le verbe construit a la
voie passive (maf al) sans considérer le complément non désigné sur lequel
porte I'action de I'agent.

un Susad) el
AL-FA'IL (FIL.) AL-MUHTAR (HYR) L’agent libre.
C’est celui dont l'acte doit provenir sciemment et volontairement.
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1178 oW1
AL-FAI_{SA (Ffﬁ) - La turpitude, Pabomination, P’action détestable.
C’est ce qui rend obligatoire I'application des peines 1égales (hadd) en ce
monde et assure le chitiment dans I'Au-dela.

1179 G ralValo W
AL-FA.SILAT (FSL) AL-._SUGRJ (SCR} - La “petite séparation ou cloison” en
prosodie.

En prosodie, c’est 1a rencontre de trois syllabes vocalisées suivies d’une
autre quiescente, comme balagan, yadu-kun.

[Note: voir la partic 1éservée a la prosodie en annexe]. s
1180 & Sl
AL-FASILAT (FSL)AL-KUBRA (KBR) - La “grande séparation ou cloisen” en
prosodie.
En prosodie, ¢’estla rencontrede quatre syllabes vocalisées suivies d’une
autre quiescente, comme balagakum, ya‘idu-kum.

[Note: voir la partie réservée a la versification en annexe].
.
1181 FH)

AL-FUTUWWA (FTW) - L’ardeur généreuse, ’enthousiasme, la bravoure, le
caractére décidé, I’abnégation.

Dans l'usage, c’est la générosité (sahd’) et la noblesse (karam).

Dans le langage des étres de réalisation spirituelle (ahl al-hagiga), c’est
que tu préféres les créatures i toi-méme en ce monde et dans l'autre.

1182 3 jall
AL-FATRA (FTR) - La tiédeur, le relichement, la tréve.

Elle survient lorsque I'embrasement du premier feu [de I’aspiration]
perd de son intensité sous l'effet de la récurrence des dispositions
naturelles, en produisant un engourdissement de I'énergic (spirituelle ou
non] incitatrice (quwwa talabiyva).

1183 ezl
AL-FITNA (FTN) - L’épreuve, V’essai; la sédition.

C’est ce qui révéle la disposition de I'étre humain au bien comme au
mal.

On dit: éprouver (fatana) 'or par le feu, quand on le fait briiler afin de
connaitre s’il est pur ou mélangé. De la méme racine, dérive le terme
fattana, la pierre avec laquelle on éprouve l'or et 'argent. ,

1184 C)‘Lﬂ“
AL-FUTUH (FTH) - L’ouverture imprévisible.
C'est I'obtention d'une chose a laquelle on ne s’attendait pas.
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1185 .yl

AL-FUJUR (FJR) - L’impiété, le libertinage, la débauche.
C’est la propension qui entraine I'dme 2 jouir de ce qui est contraire 2 la
Loi et a la dignité humaine (muri'a).

1186 sbiiomal |

AL-FAHSA’ (FI_S) - La turpitude, ’acte immoral, Findécence, I’abomination.

C’est ce qui procure de I'aversion a la nature saine de Pétre qui altére
I'intégrité de la raison.

1187 sl

AL-FAER (FHR) - La gloire, le mérite, 'honneur, Pexcellence, la fierté.
C’est surpasser (tatawul) les autres par le nombre de mérites (managib).

1188 el
AL-FIDA’ (FDY) - La rancon, le rachat.

C’est 'acte par lequel celui qui a autorité renonce au captif infidéle en

exigeant un bien ou un captif musuiman en compensation (mugabala).

1189 oladdl f L
AL-FIDYA ou AL-FIDA’(FDY)- Le rachat, la rancon, le sacrifice [comme ci-dessus
en 1188].
C’est la contre-partie (badal) par laquelle I'étre assujetti & la Loi
(mukaffal) est dégagé d’un acte répréhensible qu'il avait accompli.

119 o2 A
AL-FARD (FRDj - L’obligation, le précepte, 'imposition, la prescription de droit.
Cest ce qui est établi au moyen d’un argument indiscutable (dalil gat‘)
au sujet duquel aucune ambiguité ne peut se produire. Celui qui y
contrevient (jafid) est mécroyant, celui qui y renonce (tdrik) est passible

de chéatiment.

1191 iy Al

AL-FARIDA (FRD) - L’obligation religieuse.

Ce terme dérive de fard, et signifie dans 'usage: I'assignation (fagdir).

Dans la Loi, il désigne tout ce qui est fermement établi par un argument
d’autorité indiscutable, comme I'Ecriture (révélée) (kitab), la Tradition
prophétique (sunna) ct le consensus communautaire (ijma‘).

Ce terme s’entend de deux maniéres:

— l'obligation personnelle (fard ‘ayn), et

- I'obligation communautaire (fard kifaya).

La premiére incombe 2 tout un chacun et personne ne peut I'accomplir
pour un autre pour I'en décharger, comme la Foi.

La seconde est imposée A tous les musulmans, mais la charge tombe
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quand certains y satisfont pour les autres, comme Ia guerre sainte ou la
priere des funérailles {salar al-jandza).

1192 il
AL-FARA'ID (FRD) - La pratique des successions, le droit successoral.
C’est la partie du droit qui traite du partage des biens laissés en héritage
(gismar al-tirka) aux bénéficiaires Iégaux.

1193 At all
AL-FIRASA (FRS) - La physiognomonie, la pénétration essentielle, le discernement
intuitif.

Dans I'usage, ce terme signifie, I'affermissement {(tatabbut) et le regard
(nazar).

Dans le vocabulaire des gens de réalisation spirituelle, c’est le
dévoilement qui procure la certitude (mukdasafar al-yaqin) et la contempla-
tion de visu du Mystére (mu‘dyanar al-gayb).

1194 Al
AL-FARAH (FRH) - La joie, I'allégresse, la gaité,
Cest la délectation ou agrément (ladhdha) du ceeur provoquée par
I'atteinte de I'objet du désir.

1195 ol
AL-FIRAS (FRS) - (Lit. le lit), épouse en vue de la maternité,
C’est la femme qu’on épouse en vue de la procréation (wildda) d’un seul

étre.

1196 ]
AL-FARD (FRDj - Le singulier, individu, le fait d’étre simple, isolé, unique.
C’est considérer une chose comme unigue a Uexclusion de toute autre.

1197 g A
AL-FAR* (FR) - La cime, le sommet, la branche, la conséquence.
C'est I'opposé (hilaf) de asl, la racine, le fondement, le principe.
C’est le nom donné i une chose fondée sur une autre.

1198 Jadl o
AL-FARQ (FRQ) AL-AWWAL (*WL} - La séparation initiale, la toute premiére
séparation.

C'est &tre voilé au Vrai par les créatures. C'est la persistance (baga’) des
marques ou surimpositions (rusim) créaturelles avec les conditions
qu'elles comportent.
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1199 S oAl
AL-FARQ (FRQ) AL-TANI (INY) - La séparation seconde, la seconde prise de
conscience.

C’est prendre conscience, par la présence contemplative (Suhiid), que la
créature se maintient par Dieu le Vrai.

C’est la vision directe (ru'ya) de I'Unitude (wahda) dans la Multitude
(katra) et inversement, la vision directe de la Multitude dans P'Unitude,
sans que l'un des deux aspects se trouve voilé par l'autre.

1200 ol
FARQ (FRQ} AL-WASF (WSF) - La différenciation par les qualifications.

C’est la manifestation de I'Unité supréme(zuhiir al-dhit al-ahadiyya) par
Ses Qualifications (awsaf) dans le Degré de 'Unicité (hadra wahidiyya).

1201 ol
FARQ (FRQ) AL-JAM' (JM') - La distinction dans la Synthése.

C’est la propagation plurale ou réfraction infinie (takattur) de 'Unique
par Sa Manifestation (zuhir) dans les Degrés hiérarchiques (mardnib) qui
font apparaitre les Fonctions (§u'iin) de 'Unité supréme (ahadiyya). Ces
Fonctions, en réalité, sont de pures désignations (i‘tibdrat mahda) sans
autre réalité que celles que "Unique fait apparaitre par les formes que ces
Fonctions impliquent.

1202 2
AL-FURQAN (FRQ) - La discrimination, le discernement, la distinction.
Cest la connaissance de la distinctivité (‘ilm tafsifi) qui permet de
discerner le vrai (hagq) du faux (baul).

1203 sl
AL-FASAD (FSD} - La corruption, la dépravation, le vice, I'irrégularité,
Pinvalidation.

Elle se produit quand la forme (siéira) se retire de la matiére (madda)
aprés I'avoir organisée,

Chez les juristes, c’est un acte qui est. quant a son principe (asi),
conforme a la Loi (masrii‘}, mais que des modalités d’application (was!)
rendent illégales.

Chez les $afi‘ites, ce terme est synonyme de nullité (butlan).

Selon nous (Hanéfites), c’est une troisiéme division en sus de valide
(sifha) et invalide (butlan) et le terme ici défini fasad, cf. n° 1174].

1204 oIS
FASAD (FSD) AL-WAD' (WD) - L’irrégularité de droit.

C’est 'existence d’un vice (‘illa) dans le jugement contradictoire portant
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sur le texte (sacré) (nagid al-lukm bi-al-nass), ou sur le consensus
communautaire (ijmd').

Par exemple: l'allégation des disciples de $afi‘l sur I’obligation de la
séparation [maritale] dans le cas de la conversion a I'Islam de I'un des deux
conjoints [quand ni le mari, ni la femme n’étaient musulmans, quoique Ia
Loi précise que le mariage subsiste si la femme chrétienne ou juive ne se
convertit pas].

a”

1205 Jaih

AL-FASL (FSL) - La différence spécifique, la séparation, le chapitre, la section.

1- C’est un universel (kulli} qu'on attribue & une chose en réponse a la
question: “quelle est cette chose dans son essence (jawhar)?” comme
Pétre humain raisonnable (natig) et doué de sensibilité (hassas).

L’universel est un genre (jins) qui inclut fes autres universels (kulliyydr).

L’expression “qu’on attribue & une chose en réponse & la question:
quelle chose est-ce?” indique qu’on ne considére ni 'espece (naw’), ni le
genre (jins), ni l'accident commun (‘arad ‘amm), pour la raison que
I’espéce et le genre répondent a la question “qu’est-ce?” (md huwa) et non
a celle: “quelle chose est-clle?” (ayyu Say”™ huwa). L’accident commun,
lui, ne répond jamais a une telle question.

L’expression “dans son essence” exclut de considérer le propre (hdssa),
car méme s’il se distingue d’une autre chose, il n’est ni dans ’essence ni
dans la réalit¢ de cette chose.

La différence spécifique est dite proche (garib) si la chose se distingue
de sa participation (musdraka) au genre prochain, comme raisonnable
chez ’homme, ou de sa participation a la différence spécifique éloignée
(ba'td) si la chose se distingue de sa participation au genre éloigné, comme
doué de sensibilité pour I'homme.

2- En rhétorique, ce terme désigne la suppression de certains éléments
ou particules qui joignent les phrases entre elles.

3- C’est aussi la subdivision (gat'a) d’un chapitre (bab) qui présente par
soi un sens indépendant distinct des autres.

1206 Laall il
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AL-FASL (FSL) AL-MUQAWWIMA (QWM) - La différence spécifique précise.

C’est la désignation de I'élément entrant dans la quiddité (mahiyya),
comme le concept: “raisonnable”, pour 'homme, qui est ingérent 3 sa
définition essentielle (mdhivya) et la constitue, étant donné que 1'étre
humain n’a pas d’existence dans sa réalité concréte et mentale sans cette
distinction spécifique.



1207 da it
AL-FASAHA (FSH) - L’éloguence, le talent oratoire, la clarté (de style).

1- Dans 'usage général, ce terme désigne la mise en évidence (ibdna) et
la manifestation (zuhir).

2.1l exprime qu'un terme pris isolément ne comporte ni lettres de
consonnance difficile (tandfur). ni emploi insolite (garaba), ni inconsé-
quence logique (muhdlafat al-qiyds).

3. 1l indique aussi que le discours évite tout défaut de composition (de'f
al-ta’lif), ni mots difficiles & prononcer (tandfur al-kalimat). Par exemple:

Zayd"" ajlalu wa $a‘ru-hu musta§zir'™ wa anfu-hu musarraj®™”.

Zayd est des plus majestueux, ses cheveux sont én désordre et son nez
est aquilin.

4- C'est, chez 'orateur, la disposition (malaka) qui permet d’exprimer
I'intention & l'aide de propos éloquents.

A
1208 o il
AL-FUDULI (FDL} - Le tiers étranger a la conclusion d’un mariage.
C’est celui qui n'est ni tuteur matrimonial (waff) ni détenteur d'une
procuration (wakil) dans le contrat de mariage.

1209 Jeaill
AL-FADL (FDL) - La faveur, la gréce.
C’est étre gratifié d’un bienfait (/hsdn) sans raison (‘illa) (apparente).

1210 Fiadl]
AL-FAIIX'I_I (FDH) - La boisson de jus de dattes.

C’est la boisson obtenue en versant de P'eau chaude dans un récipient
contenant des dattes qui libérent ainsi leur douceur. On laisse bouillir le
tout qui prend de la consistance au point de devenir comme du jus de raisin
cuit (bddhig). Si on le fait cuire un peu moins, on obtient une boisson
concentrée d’un tiers [de son volume initial].

1211 P
AL-FITRA (FTR) - La nature primordiale, 1’assentiment inné de la vérité.
C’est la disposition innée (jibbila) qui permet d’accepter la Révélation
(din = religion).

1212 Jadll
AL-FI’L. (F*'L) - L’acte, I’action, le verbe.

C’est la disposition de lintervention initiale de la cause en vue de
déterminer un effet sur quelque chose, comme I’action du coupeur sur ce
qu'il coupe.

Chez les grammairiens, ce terme indique une signification en soi en
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rapport avec les trois modalités temporelles [passé, présent et futur].
On dit que ce terme exprime la chose produisant un effet sur une autre,
comme le coupeur tant qu’il coupe.

1213 ol Jmill
AL-FI'L (F'L) AL- ‘ILAJI ('LJ} - L'intervention extérieure, I’acte externe.
C’est ce dont 'avénement (fuediir) nécessite la participation (tahrik) d’'un
membre ou organe, comme le coup ou linjure.

1214 Sl e Jaill

AL-FI'L (FL) GAYR AL- ‘ILAJI (‘LJ) - L’intervention intérieure, ’action interne.

Ce dont I'avénement (hudit) ne nécessite pas la participation d’un
membre, comme la science ou la supposition.

1215 = Rao faill
AL-FI'L (F'L) AL-ISTILAHI (SLH) - Le verbe par convention.

C’est le vocable DaRaBa - [utilisé conventionnellement dans les lexiques
pour exprimer le¢ verbe conjugé a la troisitme personne du masculin
singalier de I"'accompli] — qui sert de base thématique pour former des mots
— [et qui subit des modifications dans la conjugaison et des transformations
morphologiques et grammaticales diverses propres a la langue ] - alors que
al-fi'l al-haqiqi désigne le verbe réel, ¢’est-a-dire le masdar ou nom d’action
ou nom verbal, comme al-darb, le fait de frapper, la frappe.

1216 ]
AL-FIQH (FQH) - Le savoir par assimilation, la connaissance ou intelligence du
Droit, la jurisprudence.

1- Dans 'usage, ce terme désigne la compréhension (fahm) qui résulte
des propos de celui qui s’exprime.

2. Dans le vocabulaire technique, c’est la science des Principes de la Loi
régissant les comportements habituels (al-‘ifm bi-al-ahkam al-Sar‘iyya
al-‘amaliyya) discipline acquise & I'aide d’arguments détaillés probants
(adilla tafsiliyya) que ces principes impliquent.

3- C'est, dit-on, faire acte de sagacité (isdba) et s’arréter a la considéra-
tion du sens caché dont dépend le précepte de droit (fmkm).

4- C’est aussi la science qui élucide [les questions de droit relatives a la
Loi], a I'aide du jugement personnel (ra’y) et de Peffort d’interprétation
(ijtihad). Elle fait appel, pour y parvenir, 4 la spéculation (razar) et 3 la
réflexion (ta'ammul). Pour cette raison, il est impossible que Dieu soit
nommé fagih, pénétrant par effort, car rien ne Lui est caché.
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1217 Laalt

AL-FAQR (FQR} - L’indigence, la pauvreté, le bt‘zsoin.
C’est le manque (faqd) d’une chose dont on a besoin. Le manque d’une
chose dont on n’a pas besoin ne se nomme pas pauvreté.

1218 rgeril
AL-FIQRA (FQR)} - La rupture, la répétition de I’assonnance d’un vers.
C’est le nom donné & la meilleure partie d'un vers d’une poésic par
métaphore, celle-ci s’étendant a toute phrase choisie pour sa beauté dans
un discours et qui est comparée aux meilleurs vers.

1219 Sl
AL-FIKR (FKR) - La réflexion, la méditation.
[C’est I'opération de I'intelligence] qui consiste & coordonner les choses
connues pour en acquérir d’autres encore ignorées.

1220 dall
AL-FALAK (FLK) - La sphére céleste, le corps sphérigue, le globe.
C'est un corps sphérique entouré de deux surfaces qui lui sont
respectivement extérieure et intérieure, parfaitement paralléles, le centre
de chacune des deux étant le méme.

1221 dudall
AL-FALSAFA (FLSF = mot d’origine grecque) - La sagesse, la philosophie.

C’est la conformité (tafabbuh = le fait de se rendre semblable) & Dieu
dans la mesure de la capacité humaine, pour obtenir la félicité éternelle
(sa‘dda abadiyya), ainsi que I'a ordonné le Prophéte véridique — sur lui la
Grice et la Paix de Dieu —~ «Qualifiez-vous par les caractéres de Dieu
(tahallagii bi-ahlaqi-Llah)», c'est-a-dire conformez-vous ou rendez-vous
semblables & Lui en englobant les réalités connaissables (ihdma bi-al-
ma‘limat) et en vous détachant des réalités corporelles (tajarrud ‘an
al-jismaniyyat).

1222 i
AL-FANA’ (FNY) - L’extinction.

C’est la disparition des qualifications blamables (sugit al-awsaf al-madh-
muma), alors que la permanence (bagad’) est I'appropriation des qualifica-
tions louables (wujid al-awsaf al-mahmiida).

L’extinction est de deux sortes:

~ La premiére, déji mentionnée, est obtenue par 'abondance des
exercices spirituels (riyada).

— La seconde est I'absence de perception (‘adam al-ifsds) dans le monde
de la Souveraineté (‘alam al-mulk) et dans celui de la Royauté absolue
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(‘alam al-malakiit).

C’est la submersion (istigrdq) dans 'incommensurabilité (‘azama) du
Dieu-Producteur (bari’) et la contemplation de Dieu le Réel (musahadar
al-hagq)

Les maitres (rasa’th) font allusion a cette signification lorsqu’ils disent
que la pauvreté [spirituelle] (fagr) est le noir insondable (sawad) de 1a face
(wajh) dans les deux Demeures, c’est-a-dire I'extinction aux deux mondes
mentionnés plus haut.

1223 el
FINA’ {FNY) AL-MISR (MSR) - [Litt. les confins du pays], la région limitrophe
d’une agglomération.

C’est la région limitrophe d’une ville importante [dont I'agglomération
se limitait en général a la distance de deux ou trois relais de monture]
pouvant assurer [facilement] son économie normale (masalih).

a*

1224 25l
AL-FAWR (FWR) - La diligence, ’empressement.

C’est s’acquitter d’une obligation dés le premier moment possible quand
la différer entraine le blime.

1225 r';';J |

AL-FAHM (FHM)-La compréhension, 'entendement.
C’est concevoir la signification des propos exprimés.

1226 il gl
AL-FAHWANIYYA (FHW) - Le propos face i face, (lit = la relation de bouche a
bouche).

C'est le propos tenu par Dieu le Réel “face & face™ (mukafaha) (avec
Son serviteur), dans le monde des réalités similaires ou monde intermé-
diaire ou subtil (‘alam al-mital).

1227 N AT
AL-FAYD (FYD AL-AQDAS (QDS) - L’Effusion ou Débordement sanctissime.
C’est I'expression de la Théophanie essenticlle en mode effectif ou
sensible (tajalli Wssi dhati) provoquée par I'existence des choses et de leurs
prédispositions  (isti'dadar) dans le degré de la Science [divine]
(hadra ‘ilmiyya) et ensuite dans celui des essences prototypiques (‘ayniyya),
conformément & ce hadit saint: “J’étais un Trésor caché de sorte que Je
n’étais pas connu. Or, J’ai aimé étre connu. Je créai donc les créatures et

Je les fis connaitre par Moi. Alors, elles Me connurent”.
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1228 i)l i)
AL-FAYD (FYD} AL-MUQADDAS (QDS) - L’Effusion sainte.

C’est I'expression des Théophanies des Noms (tajalliyyat asma’iyya) qui
sont nécessaires pour actualiser (zuhir), dans le monde extérieur (ff
al-harif) ce que comporte les prédispositions (isti‘dddar) des essences
déterminées (a'yéan).

L’Effusion sainte est liée, par son rang, a I'Effusion sanctissime (fayd
agdas). La premiére réalise les essences prototypiques déterminées
immuables (a'yan tibita) et leurs prédispostions principielles dans la
Science divine. La seconde actualise ces mémes essences dans la
manifestation avec leurs principes nécessaires (lawdzim) et leurs conséqu-
ences (tawabi').

=

1229 Sl

AL-FAY’ (FY’) - La prise de possession, I’ombre croissante.

1- Ce terme désigne les biens (amwaf) que Dieu destine aux personnes
de Sa Religion et provenant de ceux qui s’y opposent sans combat, soit en
les exilant (jal@"), soit en faisant la paix avec eux (musalaha) [en les
soumettant] a la capitation (jizya) (par exemple).

Le terme ganima, butin, est plos particulier que celui-ci, et le terme
nafal, butin redistribué, est plus particulier que l'expression ganima.

2- C’est ce que le soleil fait disparaitre depuis son déclin (zawal) jusqu’a
son coucher (gurdd), comme le terme zill, 'ombre, est ce que le soleil fait
disparaitre depuis son lever (mld’) jusqu’au moment de son déclin.

LETTRE QAF /il

1230 _).sli.H
AL-QADIR (QDR) - Le puissant, le déterminant, celui qui assigne la mesure.
Cest celui qui agit par intention (gasd) et libre choix (ihtiyar).
1231 oWl
AL-QANUN [mot d’origine grecque] — La regle, Pordonnance, la codification, le
code, le recueil.
C’est un traité complet ou proposition universelle (kulli) [concernant
une discipline] et dont tous les éléments s’y appliquent pour faire connaitre
les dispositions (ahkam) qu’elle comporte, comme les régles des grammai-
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riens, précisant, par exemple, que 'agent est au nominatif, le complément
du verbe a I'accusatif, le complément de nom au génitif.

1232 s L}
AL-QAIDA (Q*‘D) - La loi. la régle de base, le principe fondamental.
Cest un énoncé général (gadivva kulliyya) s’appliquant dans tous ses cas
particuliers.

1233 i
AL-QA’IF (QWF) - Le physiognomoniste, le morphologue,

C'est celui qui connait le lignage (nasab) d'une personne par sa
marphologie (firasa) et par le regard porté sur les membres de I'enfant
(par exemple).

1234 asla!
AL-QAFIYA (QFY) (pluriel = QAWAFi)- La rime.

(“est la derniere consonne d'un vers (bayt), ou encore, dit-on, e dernier

mot qui e compuose.

1235 sl
AL-QANIT (ONT) - Le dévol.
Celui qui se maintient en permanence dans Vobéissance (#@'a) [due 2
Dicu ¢t a4 Sa Loi).

o o’

1236 e 98 I
QABA (QWB) QAWSAYN (QWS) - La distance de deux arcs.’

C'est la station de la Proximité (magam al-qurb) en relation avec les
Noms (divins) suus leur rapport d'opposition (tagdbul = symétrie ou
contraste complémentaire), dans ['économie (amr) divine, appelézs la
Sphere de 'Existence universelle (da@'ira al-wujid).

On peut donner, a titre d'exemple, ces couples d’opposition com-
plémentaite ou symétrique:

- le fait de donner Pongine (ibdd’') et le fait de réintégrer (i'dda),

la descente {(nuzdal) et Vascension (‘uriy).,

- Vagent (fd'llivya) et le patient (gdbiliyva).

Cette station désigne l'identification (irtthad) par Dieu le Réel, tout en
maintenant la distinctivité (temayyuz) (créaturelle} et qu’on exprime par le
terme: continuité ou ponction (utisal).

On ne trouve aucune station plus élevée que celle-ci sauf celle a laquelle
la patole coranique suivante tait allusion: “ou plus prés (aw adnad)” (Coran
LHLE %) qui exprime 'Unité de la Synthése essentielle en soi (ahadiyya
‘ayn al-jury al-dhitiyya) qui se référe i la parole divine: “ou plus prés”,
pour permetire de réintégrer (irtifd') toute distinctivité (ramayvuz) et
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dualité (itnayniyya) que cette parole imphque. Cette résorption entraine la
notion d’extinction totale (fand’ mahd) et d'effacement intégral (fams kudli)
de toutes les marques existenticlles (rusim).

[1. Référence au verset: Il (le Prophéte) fur ¢ la distance de deux arcs au plus
prés” (LIIT 9). Le début de cette sourate intulée: 'Eforle relate une partie de
I’Ascension nocturne du Prophéte (mi'rdj)].

1237 ezl
AL-QABD (QBD) - Le resserrement, la contraction, la rétraction, la contrition, la
concentration, la constriction;

L2Ji
AL-BAST (BST) - La détente, la dilatation, I'épanouissement, le rayonnement,
I'euphorie.

Ce sont deux dtats spiritucls (Adldn) survenant au serviteur aprés son
éiévation graduclle (taragqr), par dépassement de I'état de crainte (Junwyf)
et d'espoir (raja’).

Le resserrement, chez le gnostique (‘d@rif) est comme la crainte chey
celui qui recherche la sécurité (musta'min).

La différence entre ces deux couples de termes consiste. pour la crainte
et espoir, en un état provogqué par une chose & venir qu'on redoute ou
qu'on aime, et pour le resserrement et ['épanouissement, en un ¢tat
engendré par une chose présente dans l'instant et qui prend I'ascendant sur
le ceeur du gnostique en raison d’un événement d’ordre intuitif (wdrid)
provenant du monde du Mystére (gaybi).

1238 s Al s !
AL-QABD (QBD) FI AL- ‘ARUD (‘RD) - La contraction en prosodie.
C'est I'élision de la cinquieme lettre quiescente [d’un théme rythmique].
Par exemple: la letire Y longue (va') dans le théme rythmique

Muy Fa *1 Lun
qui devient Mu F3 ‘i Lun. On nomme ce procédé maqgbid, contracté.
1239 (_‘-‘“-”
AL-QABIH (QBH) - Le laid, la laideur, Pinconvenance, le désapprouvé.
C’est I'acte qui entraine le blame (dhamm) dans cette vie {‘d@jl), et le
chatiment ('igdb) dans la vie ultime (gji).

1240 ol
AL-QATTAT (QTT) - Le médisant, celui qui rapporte les propos d’autrui.
C'est celui qui est & I'écoute des propos des ignorants et qui les utilise
pour médire,
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1241

St
AL-QATL (QTL} - La suppression par meurtre, occision.
C'est Pacte par lequel se réalise la sortic du souffle vital (rizh) [par
séparation violente d’avec le corps].

1242 sl et

AL-QATL (QTL) AL- *‘AMD (*MD) - Le meurire ou le fait de tuer délibérément,
I"homicide volontaire.

11 est obtenu par le coup délibérément porté avec une arme (silah) ou
avec un instrument qui en tient lieu, et dont la matiére peut-étre du bois
effilé. une pierre ou le feu, par exemple, selon I'opinion de’ Aba Hanifa et
de Malik et d' Ibn Hanbal. Chez 'Imam $afi i, c’est le coup porté dans
I'intention de tuer méme a I'aide d’un objet non destiné a ce but, comme le
coup asséné avec une grosse pierre ou un morceau de bois important,

1243 el

AL-QATL (QTL) BI-AL-SABAB (SBB) - L’homicide involontaire, accidentel ou
fortuit.

C'est celui que provoque, par exemple, le puisatier ou encore le poseur
de pierres dans I'exercice de leur travail, sans le faire expres.

1244 (..l.h.ill

304

AL-QADIM (QDM) - Le Primordial, le Préexistant, I’ Antérieur,’Eternel

Ce terme s’applique & PExistant (mawjtd) dont I'Existence (wujid) ne
procéde pas d’un autre. C’est le Primordial par soi (gadim bi-al-dhat).

C'est aussi 'Existant dont I’Existence n’est pas précédée par’le non-étre
(‘adam). Ainsi considéré, 11 est '’ Antéricur par rapport au temps (zamdn}.

Le Primordial par essence, s'oppose a l'adventice en soi (muhdat
bi-al-dhatt) dont I'existence procéde d’un autre, comme I’ Antérieur dans le
temps s'oppose a l'étre adventice dans le temps.

Il est celui dont la non-existence précéde I'existence selon une
antériorité temporelle.

Tout étre antérieur par soi I'est aussi par cette succession temporelle,
mais inversement, tout &tre antérieur dans le temps n’est pas antéricur par
501.

Le primordial par soi est donc plus restreint que l'antérieur dans le
temps, alors que adventice en soi (hadit bi-al-dhdt) est plus général que
I'adventice dans le temps. En effet, I'opposé du plus particulier est plus
général que l'opposé du plus général. Dans le méme ordre d'idée, le
contraire (naqid) du plus général par rapport 4 une chose inconditionnée
est plus particulier que le contraire du plus particulier.

L’Eternel, dit-on, est Celui dont l'acte qui donne 'existence a I'étre



adventice n’a pas de commencement, alors que celui-ci en a nécessaire-
ment un.
L’Existant est Celui qui a I'Etre immuable (ka&'in tabit), tandis que I'étre
en €tat de privation ou étre potentiel (ma‘diim) lui reste opposé (didd).
L’Eternel, selon d’autres, est Celui qui n’a ni premier {(awwal), ni
dernier (ahar).

1245 S paa
AL-QIDAM (QDM) AL-DHATI (DIW)-La primordialité ou I’antériorité par soi, la
préexistence,

C’est quand une chose ne dépend pas d’une autre pour venir a I’&tre.

1246 L paall
AL-QIDAM (QDM) AL-ZAMANI (ZMN) - L’antériorité temporellc ou consécutive.
C’est quand Pexistence d’une chose n'est pas précédée par la privation

ou non-étre (‘adam).

1247 P}
AL-QADAM (QDM) - (lit. le pied). La préséance, la précellence, la précédence, la
prérogative, le rang obtenu par mérite ou distinction.

Clest la félicité (sa'dda) ou Finfortune (fagawa) du serviteur arrétées
dans la Science de Dieu le Réel.

L attribution du bonheur résulic de la “précédence de la véracité”
(gadam sidq)', et celle du malheur de la précédence du Contraigneur
(gqadam al-jabbar). Chacun de ces deux aspects implique des finesses
extrémes (muntahd raqd’iq) que détiennent les gens de la félicité et de
I'infortune dans le Plan divin.

Cette prérogative posséde un aspect central (markaz) qui englobe i la
fois la fonction de Celui qui guide (hddi) et celle de Celui qui égare
(mudill).

[1. Référence au verset suivant: Is auront auprés de leur Seigneur la précellence
de la véracité (Coran X, 2)].

.
1248 5l
AL-QUDRA (QDR) - La puissance, la capacité 3 se déterminer.
1- C'est la faculté (sifa) par laquelie I’étre vivant est capable d’agir (fi‘f)
ou de s’abstenir (tark) volontairement (irdda).
2- C’est la faculté qui produit son effet sur la volonté (quwwat al-irada).

- E ..I
1249 2&....[ {5l
AL-QUDRAT (QDR) AL-MUMKINA (MKN) - La capacité potentielle, la capacité

naturelle de faire.
C’est la capacité la plus adaptée (adna quwwa) par laquelle tout étre
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1250

306

subordonné est capable d'accomplir ce qui lui est demandé, corporelle-
ment ou pécuniairement,

Cette capacité est une condition (§arf) contenue dans le principe de toute
prescription. qui empéche d'imposer (faklif) "étre au-dela de sa capacité
normale (was").

o all L
AL-QUDRAT (QDR) AL-MUYASSIRA (YSR) - La capacité facilitante.

Cest celle qui rend facile I'obligation de faire et qui confére a la capacité
d'agir [précédemment définie] une possibilité supplémentaire. C’est en
effet pur cette capacité que la potentialité (imkan), et ensuite la facilité
daccomplir, s"exercent durablement, i la différence de ce qui se produit
avee la potentialité seule qui ne peut pas s’actualiser en permanence.

Cette capacité facilitante conditionne I"'accomplissement des obligations
lites aus biens (wdjibat malivva), non au corps. pour la raison que
I'exccution des premieres est plus intimement lide 3 'dme que les
secondes, fes biens étant (davantage} a Uame (al-mal Sagiq al-ruh).

La différence de nature (hukm) entre ces deux types de capacités réside
dans le fait que la capacité potentielle est en soi une simple condition (Sart
mahd) puisque le fondement (asl) de Passujettissement & I'obligation
(taklify dépend de cette potentialité méme. Elle n’est donc pas condition-
née dans le maintien (dawdm) de son exercice par la permanence du
principe qui tonde 'obligation (ag! al-wajib).

La capacité facilitante, elle, ne reléve pas d'une simple condition
puisque l'effort imposé (takfif) ne dépend pas d’elle.

Chez les gens qui s’appuient sur la Tradition prophéuique (ah! al-sunna)
et les Af¥arites, contrairement a la position doctrinale des Mu‘tazilites,
cette capacité facilitante est étroitement liée & I'acte car elie est un accident
(‘arad) qui ne subsiste pas deux moments successifs. Si I'existence de la
capacité facilitante précédait I'acte, celui-ci se produirait sans I'intermé-
diaire du pouvoir d’agir, ce qui est impossible.

Pour cette raison, il faut considérer que ce type d'accidents peut
subsister par le renouvellement d'autres semblables (bi-tajaddud al-amuil).
La capacité facilitante continue est donc une condition de la permanence
de T'obligation.

Nous disons alors que I'obligation de I'aumane légale (zaka) devient
caduque par la disparition du bien qui y est soumis (nis@b) et que
I'obligation de la dime {‘u$r) tombe avec la disparition du bien imposable,
contrairement & I'avis de 1'imam $afii. Selon lui, lorsqu'on peut sen
acquitter et qu'on ne le fait pas, on est tenu de les assurer.



1251 Sl 5V L
AL-QADR ou AL-QADAR (QDR) - L’assignation, la mesure, la détermination.
1- C'est la dépendance de la Volonté essentielle (irada dhatiyya) envers
les choses. dans le temps qui leur est imparti.
2- C'est aussi la dépendance qui lie les essences déterminées (a'ydn) dans
chacun de leurs états (ahwal) (de manifestation) a un temps ou succession
(zamar) et & une cause (sabab) tous deux déterminés.

1252 ]
AL-QADARIYYA (QDR) - Les partisans du libre-arbitre.

Ce sont ceux qui prétendent que le serviteur est le créateur de ses actes
et que la mécroyance (kufr) et la désobéissance (ma'dsi) ne sont pas
déterminées par Dieu.

1253 : grvi]
AL-QADAR (QDR) - Le destin, ’arrét, la prédestination, Passignation,

C'est le passage des possibilités (hurij al-mumkindt) de la non-existence
ou potentialité (‘adam) a lexistence (wujid). progressivement, en
conformité avec le Décret immuable (gada’).

Le Qadad’ .ou Décret, se trouve dans le Sans-Commencement {azali)
comme le Qadar, 'Arrét, se situe dans ce qui ne cesse pas (/@ vazal).

La différence entre le Qadar et le (Qadd est que ce dernier inclut
synthétiquement la réalité de I'ensemble des choses existantes dans la
Table gardée (lawh mahfiiz). tandis que le Qadar comporte distinctivement
leur réalité dans les essences déterminées {a'ydn) lorsque les conditions qui
président a leur actualisation (fusal) se trouvent remplies.

1254 STl
AL-QUR’AN (QR’) - Le Coran, la Récitation révélée, PEcriture récitée, la
Révélation synthétique.

C’est ce qui est descendu sur le Messager de Dieu - sur lui la Grace et la
Paix de Dieu — écrit ensuite sur des feuillets, transmis 4 partir de lui d’une
maniére ininterrompue, sans équivoque (bi-la subha).

Le Qur’an, chez les gens du Vrai, est la Science auprés de Dieu (‘ifin
laduni), totalisatrice (i{jmal) synthétisant (f@mi‘) toutes les Réalités

(haga’iq).

1255 ol !
AL-QIRAN (QRN) - L’accomplissement simultané du Pélerinage et de la Visite
pieuse,

C’est conjoindre 'accomplissement du petit Pélerinage ou visite (‘wumra)
et du Pelerinage (Aajj) 4 La Mecque, en une seule sacralisation (ifrdm),
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pendant un unique voyage.

2

1256 Al

AL-QURB (QREB) - La proximité.

C'est le maintien dans les ceuvres d’obéissance (givam bi-al-ti‘ar).

Dans le vocabulaire technique, c’est fa proximité du serviteur par
rapport 3 Dieu, obtenue par tout ce que la félicité (sa'ada) lui confére, et
non la proximité de Dicu le Réel par rapport au serviteur, en vertu de cet
argument coranique: “Et Lui (est) avec vous o que vous soyez” (Coran
LVII, 4). Il s’agit donc d'une proximité universelle (qurb ‘dmm) que le
serviteur soit heureux (sa'id} ou malheureux (sagi).

1257 gl

308

AL-QARINA (QRN) - Les séquences de vers en correspondance, la connexion,
I’argument, Pindication syntaxique, I’homophonie ambigué.

1- En prosodie, ce terme signifie figra. [partie d’un vers ou d’une phrase
qui se trouve en correspondance avec une autre gui la précéde, comme le
bijou fagonné en forme de vertébres].

2- Dans 'usage courant, ce terme est construit sur le schéme fa'tla avec
le sens fa'ila. 1l a la méme signification que mugdrana, la conjonction, la
connexion, la jonction, la liaison.

3- Dans le vocabulaire technigue, c'est un énoncé (amr) qui désigne
'objet de la recherche (matlib).

4- [En linguistique] I'homophonie syntaxique [ambigué] peut étre de
nature soit circonstancielle (haliyya) soit logique (ma'nawiyya), soit
formelle (lafziyya).

a/ Exemples d’une homophonie syntaxique relevant de la forme (garina
lafziyya):

— Daraba Miisa ‘Isa, [phrase que I'on pourrait traduire grammaticale-
ment de deux maniéres possibles: “Miisa a frappé ‘Isa” ou “Isa a frappé
Masa”, seule la circonstance permettant d'interpréter correctement le
sens].

— Daraba man fi-d-dari, man ‘ald-s-sathi, [phrase que l'on pourrait
également traduire de deux maniéres possibles, comme dans 'exemple
précédent: “Celui qui se trouvait dans la maison a frappé celui qui se
trouvait sur la terrasse™, ou bien: “celui qui se trouvait sur la terrasse a
frappé celui qui se trouvait dans la maison”, seule la circonstance permet
de lever I'ambiguité].

Dans ces deux cas, il y a homophonie syntaxique ambigué du fait qu’il
n'y a pas de flexion syntaxique qui permette d’interpréter le sens{en raison
d’une régle de grammaire non absolue selon laquelle le sujet se place aprés



le verbe, et généralement, mais pas toujours, avant le complément].

Par contre, dans I'exemple suivant: Darabat Misahabla “une femme
enceinte a frappé Musa”, il n’y a pas homophonie syntaxique ambigué
(qartna) [du fait du verbe qui s’accorde au féminin singulier en fonction du
sujet féminin Darabat].

b/ Cas d’une homophonie syntaxique relevant de la nature des choses ou
état (qarina haliyya).

Dans 'exemple suivant Akala Misa kummatra, “Misa a mangé la
poire”, cette homophonie s’applique, [et 'ambiguité tombe du fait que
logiquement le renversement sujet/complément n’a pas de sens, “la poire
ne peut pas manger Miisa”).

1258 lall
AL-QISMA (QSM) - La partie, la partition, la répartition.

1- Dans la langue, ce terme a la méme signification que igtisam, le fait de
se partager.

2- Dans la Loi, c’est la distinction des droits (tamyiz al-hugiiq) et la
répartition juridique des fortunes (ifrdz al-ansibd’).

1259 ol s 5 eallilis
QISMAT (QSM) AL-DAYN (DYN) QABLA QABD (QBD) AL-DAYN - La
répartition de la dette avant son préldvement.

C’est une nouvelle répartition de la participation 2 la dette lorsque I'un
des associés acquitte sa part afin de ne pas étre impliqué lors de la
répartition de la dette avant son paiement.

1260 ot
QISM (QSM) AL-SAY, (SY’) - La subdivision, le fractionnement.

Cette expression désigne la subdivision successive.

En grammaire, la division la plus particuliére est le nom (ism) qui est
plus particulier que le mot (kalima) car il entre dans sa notion.

Il faut savoir que les particuliers (juz’iyydt) entrent dans la notion
d’universel (kulli), et que leur différenciation (tabdyun) concerne soit les
substances (dhdtiyyat), soit les accidents (‘aradiyyar), soit les deux
simultanément.

Le premier cas reléve des catégories (anwd’), le deuxi¢me des classes
(asndf) et le troisiéme des sous-classes (agsdm).

1261 | poer
QASIM (QSM) AL-SAY’ (SY’) - Le caractére commun.

C’est ce qui est comparable & une chose et est aussi inclus dans une autre

chose, comme le nom (ism) qui est en correspondance avec le verbe (fi'l)
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et est inclus dans une autre chose qui est le mot (Kalrma). ce dernmier étant
plus général que les deux premiers.

1262 Pj_m

AL-QASM (QSM) - Le partage (des nuits).
Crest e partage équitable des nuits par le marn entre ses coépouses.

1263 PR
AL-QASAMA (QSM) - Le serment, Iattestation sous serment,
Cest le serment (avmdn) que doivent préter ccux qu'on soupconne
d’avoir verse lc sang.

1264 Y i)
AL-QISMAT (QSM) AL-AWWALIYYA (WL - La division premiére, la subdivi-
sion ou classification fondamentale.

Cest celle qui ¢tablit des distinctions entre des divisions essentielles
(dhar). comme celle qu’on peut faire pour les animaux, par exemple: entre
cheval et anc,

[Note: L'exemple chomi par Pauteur concerne deus ammaux entrant dans la
classe des ¢qudés On comprendrait micux la defimition de ce mot en choisissant
par excmple: le cheval et le lion, plus distinets dans leurs caractenstiques],

1265 LlUlacal
AL-QISMAT (QSAM) AL-]_IHNIYYA {INY) - La division dérivée oun lointaine, la
subdivision ou classification seconde.

Cest celle qui établit des distinctions entre des aspects accidentels
(‘uwarid), comme “grec” par rapport i “indien”.

1266 i)
AL-QASR (Q5R) - La restriction.

1- Dans l'usage courant, c’est la retenue (Aabs). On dit: la jument a
retenu son lait guand elle donne & un seul de ses deux poulains.

2- Dans le vocabulaire technique, c’est b particularisation (tahsis) d'une
chose par une autre et sa Jimitation par elle, La premiére chose est
nommcde restreinte (meagsir) et la seconde. ce par quor elle est restreinte
{magsiar “alav-hr). Par exemple:

— la restriction se produisant entre le sujet ou inchoatif (mubtada’) et
Iattribut ou énonciatif (fabar) [dans une phrase généralement nominale],
comme: “Zayd (est} scul debout” (Inpama Zavd™' qga'im™);

- la restriction existant entre le verbe (fi'f) ¢t 'agent (fa'il), comme i ai
frappé seulement Zayd™ (ma durabie illa Zavd"").

3- En prosodic. ce terme désigne:

— I'élision de la lettre quicscente dans un but d'allégement,
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— le fait de rendre quiescente la syllabe vocalisée.
Par exemple: faire tomber le N (nin) du théme rythmique
Fa °j La TuN
et rendre quiescente la lettre 7' pour obtenir Fa'iLaT. Ce procédé est
nommé magqsir, restreint.

1267 i | )l
AL-QASR (QSR) AL-HAQIQI (HQQ) - La restriction réelle.

Cest la détermination (tahsis) d’une chose par une autre en fonction de
sa réalité. Il en est ainsi du fait méme que cette premiére chose ne peut
jamais avoir plus d’extension que la seconde.

La restriction relative (idafi) est celle qui indique la relation d'une chose
a une autre du fait que celle-1 ne peut pas avoir plus d’extension que cette
derniére, tout en pouvant en avoir plus qu'une troisi#me d’'une maniére
générale.

1268 !

AL-QASM (QSM) - Les coupures dans un theme rythmique en prosodie.
Ce terme [qui signifie “'le fait de couper™] exprime les procédés appelés
‘asb et ‘adb, qui consistent i retrancher, dans le théme rythmique
Mu Fi ‘a La TuN
le segment Mu et a rendre quiescente la lettre L. Ce théme devient Fa ‘al
TuN et se transforme en MaF ‘i LuN. Ce procédé porte le nom de agsam,
le plus coupé.

1269 weladll
AL-QISAS (QSS) - La compensation, la loi d’équité, la représaille, le talion.
C'est traiter autrui comme il vous traite.

1270 Lzl
AL-QADIYYA (QDY} - La proposition, le jugement porté,

C’est 'énoncé (gawl) dont on peut dire a celui qui le profere qu’il
s’exprime sincérement ou mensongérement.

1271 oIl

AL-QADIYYAT (QDY) AL-BASITA (BST) - La proposition simple.

1- C’est celle dont 1'objet (hagiga) et I'idée (ma‘nd) sont soit positifs ou
affirmatifs (fjab), soit négatifs (salb).

Dans le premier cas, prenons cet exemple: Tout homme est nécessaire-
ment animal. Le sens est seulemtent d'affirmer 'animalité chez 'homme.

Voici un exemple du second cas: Rien chez I'homme n'est pierre
nécessairement. L’objet d'une telle proposition est seulement de nier la
condition de pierre dans I'homme.
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2- C'est le jugement (Jukm) porté sur la véracité de la réalité universelle
qui doit se produire d’'une maniére concréte, explicitement (muhagqagan)
ou implicitement {(mugaddaran}, ou qui ne s’actualisera jamais.

1272 PRI
AL-QADIYYAT (QDY) AL-MURAKKABA (RKB) - La proposition composée ou
complexe.

C’est celle dont I'objet (hagiga) implique i la fois I'affirmation (ijab) et
la négation (salb). Par exemple: Tout homme rit mais pas toujours. La
signification qui y est attachée est 'affirmation du rire chez 'homme et la
négation que cette attitude existe (towjours) en acte.

Il faut savoir que fa (proposition) complexe universelle qui énonce
attribution de la véracité ou de la fausseté (de l'objet) est nommée:

1- proposition {gadivya) si elle comprend le jugement (vrai ou faux);

2- énonciation (habar) si elle énonce le jugement vrai ou faux;

3- information (ihbdr) si elle pose le jugement;.

4- prémisse (muqaddima) si ¢lle contient un élément de 'argumentation
(juz' min al-dalil),

5- objet de recherche (matibd) si elle implique la recherche de la preuve
(dalil);

6- conclusion (natija) si elle entraine la preuve;

7- question (mas’ala) si elle améne A la connaissance (‘ilm) en inter-
rogeant sur elie.

[Mais quelles que soient les dénominations], sa nature est une et les
expressions différentes sont fonctions des considérations diverses portées
sur elles.

1273 ich i kil
AL-QADIYYAT (QDY) AL-HAQIQIYYA (HQQ) - La proposition réelle,

Il s’agit de la proposition dans laquelle le jugement (fmkm) s’accorde
avec ce qu'est réellement (sidg) le sujet (mawdid’) plus complétement
actualisé que son existence concréte. [Par exemple: la proposition “tous les
hommes sont mortels” est plus extensible que celle qui permet de constater
que le fait se réalise dans tel ou tel individu connu de nous].

1274 FRA [P I
AL-QADIYYAT (QDY) AL-TABI'IYYA (TBY) - La propusition naturelle.

C’est la proposition dans laquelle le jugement concerne la réalité en soi.

Par exemple: si nous disons que I’animal est un genre et 'homme une

espéce, on peut faussement en déduire que I'animal est aussi une espéce.

Or cela n’est pas possible [sous cette forme]. On veut signifier que le

jugement concernant le concept universel en soi [animal, homme] dépend

32



de chaque individu [le constituant] qui s’y trouve précisé, peu importe que
chague individu existe concrétement ou non.

1275 (PP W ‘_,-.I'lliLa.m
AL-QADAYA (QDY) ALLATI QI YASATU-HA (QYS) MA‘A-HA - Les proposi-
tions en forme syllogistique.

Ce sont celles au sujet desquelles I'intelligence (‘ag!) porte un jugement
par un intermédiaire (wasita) que ’esprit (dhikn) garde présent au moment
de la représentation des deux termes extrémes [le grand et le petit termes
du syllogisme].

Par exemple: Le nombre 4 est pair {zawj), disons-nous, & cause d’un
moyen terme (wasaf), présent dans I'esprit — [qui est le nombre 2] — qui
permet de le diviser en deux moitiés égales. Le moyen terme (deux) reste
lié a I'énoncé (que nous avons posé) au moment ot I’on a formulé: “parce
qu’il est ainsi” (/i anna kadha...) [c’est-a-dire “pair”].

1276 Laall
AL-QA]?A' (QDY) - L’Arrét immuable, la décision, le jugement, Pacquittement
légal par compensation, I’accomplissement d’obligation.

Dans 'usage courant, c’est la décision ou jugement (fuikm).

Dans le vocabulaire technique, c’est le principe divin et universel de
décision (fmkm kulii ilahi), dans les essences déterminées (a‘yan) des
réalités existenciées (mawjidat) telles qu’elles sont par rapport a Lui,
Dieu, essences dont les états évoluent depuis le Sans - Commencement
(azal) jusqu’au Sans-Fin (abad).

Chez les docteurs de la Loi, le gadd’ est le fait de s’acquitter (taslim)
[d'une maniére ou d’une autre par compensation et précisée par le
Législateur], comme la compensation a laquelle on est tenu pour des
obligations non accomplies, [par exemple: jedner trois jours pour serment
non tenu},

1277 . PATRETRES]
AL-QADA’ (QDY) ‘ALA AL-GAYR (GYR) - L’édit nouveau.
C’est imposer une obligation (ilzam) qui ne I'était pas auparavant.
1278 % yasd! i oLadll
AL-QADA’ (QDY) FI AL-HUSUMA (HSM) - Le jugement d’un litige.
C’est la décision qui met en évidence le bien-fondé ou non de la cause
soutenue.

1279 vl Jall
AL-QADA’ (QDY) YUSBAHU (SBH) AL-ADA’ (’DY) - L’acquittement assimilé a
I’accomplissement, V’acquittement par compensation.
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C’est 'acquittement qui n’a lieu que par un acte apparenté reconnu par
voie d'induction (istigra’}, comme la compensation du jedne et de la priére
d’obligation divine, car chacune de ces deux ceuvres d’adoration (quand
elle doit étre compensée légalement), est compensée par une autre
semblable dans sa forme et sa signification.

1280

AL-QUTB (QTB) - Le Pdle.

On le nomme Secours (gawt) en rapport avec I'assistance que 'affligé
sollicite de lui.

C’est un personnage unique qui tient cette fonction, a chaque époque,
successivement, lieu du regard de Dieu (mawdi' nazar Allah) Qui lui
accorde, de chez Lui, le Talisman (tilasm)' supréme.

Il opere intimement, lui et ses préposés (a'ydn) intérieurs et extérieurs,
dans le monde généré (kawn), de la méme maniére que I'Esprit le fait dans
le corps.

Dans sa main se trouve la Balance de I'Effusion la plus universelle (gistas
al-fayd al-'amm) dont 1a pesée (wazn) est la conséquence de la Science qu'il
posseéde. Or sa science est fonction de Celle de Dieu. La Science de Dieu est
fonction de toutes les quiddités ou essences (mahiyvat) possibles.

C'est lui qui répand 'Esprit de Vie (rith al-hayd) sur la hiérarchie
cosmique de la plus sublime a la plus inférieure (‘ala al-kawn al-a‘la wa
al-asfal).

Il est établi sur le cceur d’Israfil en rapport avec la fonction angélique
(malakiyya) qui lui échoit, régissant le domaine vital et sensible (maddat
al-hayat wa al-ihsds), sans rapport avec son humanité (Id min haytu
insanivyatihi).

La fonction (hukm) de Jibra'il (Gabricl} st sur lui comme celle de 1"ame
raisonnable (nafs rafiga) dans la constitution (aus@’a) de I'¢tre humain.

La fonction de Mika'il (Michel} est sur lui comme celle de la foice
attractive ou centripéte {(quwwa jadhiba) dans sa constitution.

La fonction de ‘Azra’il est sur lui comme celle de la force répulsive ou
centrifuge (quwwa ddfi'a) dans sa constitution,

[1. al-tilasm est un nom étranger 4 la langue arabe d’origine grecque, il signifie:
disparaitre, étre secret].

2
1281 s Sdladall
AL-QUTBIYYAT (QTB) AL-KUBRA (KBR) - La Polarité supréme.

C'est le degré hiérarchique du Pdle des Poles (martaba quib al-aqtab) qui
est U'intériorité de la Prophétie (hatin nubuwwa) de Muhammad — sur lui la
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Grice et la Paix de Dieu. Le Péle n'est que son Héritier (wurata, pluriel =
ses héritiers) grace a I'élection parfaite dont il est investi.

Le Pole n'est pas le Sceau de la Sainteté (hitim af-walaya). Le Pole
supréme des Poles est Iintériorité du Sceau de la Prophétie (bdtin hdtim
al-nubuwwa).

1282 CL.EJ |
AL-QAT' (QT*} - 1/ Le retranchement d’une lettre quiescente dans un théme
rythmique en prosodie. 2/ La disjonction corporelle.

1- En prosodie, c’est d’abord supprimer (fadhf) la consonne quiescente
(sakin) de 'ensemble appelé watid majmii’ (piquet commun} composé de
trois consonnes dont les deux premiéres sont vocalisées, ct ensuite rendre
quiescente la consonne vocalisée qui se trouve avant celle-1a. Par exemple,
avec le théme rythmique

Fa ‘i LuN
on supprime le N et on rend quiescente la lettre L, de sorte qu’on obtient
F3 ‘l. Ce dernier se transforme en Fa*‘ LuN.
Prenons cet autre exemple avec le théme rythmique
MuS TaF ‘i LuN.

On élide le N et on rend quicscente la lettre L, de sorte que ce théme
devient MuS Ta ‘iL., pour se transformer en MaF ‘i LuN. Ce procédé est
nommé rmagni’ retranché.

2- Chez les philosophes (fukama’), ce terme désigne la dislocation (fas/)
obtenue par la pénétration (nufiidh) d'un autre corps en lui.

1283 izl

AL-QATF (QTF) - L’enlévement de lettres dans un théme rythmique en prosodie.

Cest supprimer I'ensemble appelé sabab hafif (corde légére) composé
de deux consonnes dont la premiére est vocalisée et la précédente,
quiescente.

[Par exemple: dans le théme rythmique

Muy Fa ‘a La TuN

on supprime I’ensemble TaN ¢t on rend quiescente la lettre L. On obtient
alors Mu Fa ‘aL, théme qui se transforme en Fa ‘@ LuN. Ce procédé porte
le nom de magtif, enlevé,

1284 s

QUTR (QTR) AL-DA’IRA (DWR) - Le diamétre [d’une sphére on d’un cercle].

C’est la ligne droite, joignant deux points opposés du cercle, et dont le
milieu est le centre de celui-ci.
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1285

e
AL-QALB (QLB) - Le ceur.

Cest une réalité d'une subtilité seigneuriale (latifa rabbaniyya),
attachée a ce ceeur corporel en forme de pomme de pin, et situé a gauche
de la poitrine (sadr).

Cette réalité subtile est la vérité essentielle de I’étre humain (hagigat
al-insan) que Hakim (at-Tirmidhi) a nommé 'ame logique (nafs natiga =
ou raisonnable, parlante).

Lesprit (rith) constitue sa téalité intérieure (bdtin) et I'ame animaie
(nafs hayawdniyya) son aspect composé. C'est cette réalité qui pergoit
(mudrik) et connait (‘afim) dans 'homme, elle qui parle (muhatib), qui
revendique (mutalib) et qui se réprimande (mu‘atib).

e

1286 NSH]

AL-QALAB (QLB) - Le renversement, la conversion,
Cest lorsque l'effet (ma'lal) devient cause (‘illa) ¢t inversement.
Dans la Loi, c’est I'absence de jugement par manque de preuve (‘adam
al-hukm bi-‘adam al-dalil), c’est-a-dire T'affirmation d’un jugement sans
cause.

1287 Pl:dl
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AL-QALAM (QLM) - La Plume, le Calame.

C’est la science de ce qui confere la distinctivité (‘ilm al-tafsil).

Les Lettres (ontologiques et formelles) (farif), lieux épiphaniques
(mazhar) de la distinctivité impliquée en elles, sont rassemblées synthéu-
quement (mujmalay dans I'Encre de I'Encrier (midad al-dawad), et ne
pourront jamais accepter la distinctivité tant qu'elles subsistent dans
I'Encrier. A I'instant ou ’Encre qui y est contenue est puisée, et pénétre
dans le Calame, les Lettres, sous son effet, réalisent leur distinctivité sur la
Table polie(lawh).La Science (divine) se diversifie par elles indéfiniment
(!a gaya). On peut faire une comparaison avec la semence (nuffa) qui est la
substance (mddda) de 'homme qui demeure dans les reins (zahr = lit, le
dos ou ce qui apparait) d’Adam tant que les formes humaines se trouvent
rassemblées synthétiquement dans son humanité. La distinctivité ne se
réalise jamais aussi longtemps que ces formes restent en luwi. Clest
seulement quand elles sont transférées jusqu’a la Table de la Matrice (lawh
al-rahim) par le calame humain (qalam insani} que I'homme assume une
forme humaine.!

[1. Jurjani développe ici un symbolisme de fécondation, d’abord au degré
ontologique, puis existentiel, symbolisme qui n’est pas sans rappeler la création
d’Adam et Eve].



1288 Jladll
AL-QIMAR (QMR) - Le jeu de hasard, le pari.
1- C’est (vouloir) soutirer le bien d’autrui petit a petit en jouant.
2- De nos jours', ce terme désigne tout jeu (Ja‘ab) dans lequel on pose
comme condition qu’il y ait, parmi les joueurs, un gagnant qui récolte la
mise commune.

[1. Jurjani vivait fin XIVéme siécle, début XVeéme de I'ére chrétienne].

1289 ol
AL-QINN ((NN) - L’esclave non négociable.
C’est l'esclave que l'on ne peut ni vendre ni acheter.

-

1290 FTHY
AL-QANA‘A (ONY) - Le contentement, la tempérance.
Dans I'usage, c’est étre satisfait de ce qui échoit en partage (al-ridd
bi-al-gisma).
Dans le langage des gens de réalisation spirituelle, c’est garder la
tranquillit¢ d'dme (sukin) lorsque les choses habituelles viennent a
manquer (‘adem al-ma’lifat).

1291 3kl
AL-QANTARA (QNTR) - La batisse, la voite, le pont.
Ce terme désigne [une construction) de briques et de pierres prises dans
un endroit, et qui n’est pas destinée a étre enlevée.

1292 353
AL-QUWWA (QWY) - La faculté, la puissance, la force, la capacité,
C’est la capacité que I'étre vivant (tamakkun al-hayawdn) posseéde de
faire des actes divers.

Les facultés de Pame végétative (nafs nabatiyya) sont appelées
“tempéramentales” (quwd tabi'iyya),

- celles de 'dme animale (rafs hayawaniyya), “psychiques” (quwa
nafsanivya),

— celles de I'ame humaine (nafs insaniyya) sont nommées “intellectuel-
les” (quwa ‘agliyya).

Les facultés intellectuelles ou rationnelles, considérées sous le rapport
des réalités appréhendées (idrakar), d’ordre universel, sont appelées
“spéculatives” (quwd nazariyya).

Sous le rapport de I'examen des preuves acquises par réflexion sur les
données de I'expérience (istinban-ha li-al-sand‘at al-fikriyya), ce sont les
facultés dites “pratiques” ou “expérimentales” (quwwa ‘amaliyya).
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1293 Tie Lt 5
AL-QUWWAT (QWY) AL-BA‘ITA (BT) - La faculté d’impulsion, la capacité
incitatrice.

C’est celle qui incite la faculié d’action (quwwa f@'iliyya) au mouvement
des membres (talwik al-a'dd’) au moment ol une chose désirable ou
repoussante impose sa forme & limagination (hayal).

Si elle pousse I'étre & réaliser une chose agréable recherchée, que
celle-ci soit utile (nafi") ou nuisible (darr), elle est nommée: “faculté
concupiscible™ (quwwa sahwdniayya).

1294 et Sall
AL-QUWWAT (QWY) AL-FA'ILA (F‘L) - La faculté efficiente, agente ou motrice.
Cest celle qui stimule les muscles (‘adald?) pour I'accomplissement
d’une chose contraignante (tehrik ingibadi) ou qui les détend pour la
réalisation d’une chose agréable (tahrik inbisdti), conformément a I'exi-
gence de la faculté incitatrice (quwwa bd'ita).
1295 ORIEL
AL-QUWWAT (QWY) AL- ‘AQILA (*QL) - La faculté intellective.

C’est une faculté spirituelle (gquwwa riihdniyya) non dépendante de la
disposition corporelle, dont le champ d’activité est d’ordre réflexif
(mufakkira = activité mentale ou cogitation). Elle est appelée Ia lumiére
sainte (niir qudsi) ou intuition (fads) du fait de ses scintillements lumineux
(lawami' anwari-hi).

-kt E ]

1296 3 St 5l
AL-QUWWAT (QWY) AL-MUFAKKIRA (FKR}) - La faculté mentale ou réflexive,
la cogitative.

C’est une faculté en relation avec le corps. Elle forme comme un voile
de lumigre révélatrice (nir kasif) qui découvre les significations intelligi-
bles (ma‘ani) cachées.

1297 Bs\adtaalt
AL-QUWWAT (QWY) AL-HAFIZA (HFZ) - La faculté mémorisante, la mémoire,
la capacité i retenir, la mémorisation.

C'est celle qui retient (hdfiza) les significations divines (ma‘ani ilahiyya)
que la faculté estimative (quwwa wahmiyya) permet d’assentit et dont elle
constitue la réserve (hazdna). Elle est a Pestimative ce qu’est 'imagination
(hayal) au sens commun (hiss mustarak).

Les facultés spécifiques & ’étre humain sont appelées intellectuelles ou
rationnelles (quwwa ‘aqliyya).

En relation avec la saisie des réalités universelles (idrak kulliyyar) et
avec un jugement (fukm) qui établit avec elles des attributions affirmatives
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(fjabiyya) ou négatives (salbiyya), il s’agit de la faculté spéculative (quwwa
nazariyya) et de Vintelligence spéculative (‘ag! nagzari).

Sous le rapport de I'examen rationnel des données concrétes, de
I’appréciation et de la reconnaissance des données particuliéres, il s’agit de
la faculté empirique ou pratique (quwwa ‘amaliyya) et de I'intellignce
pratique (‘ag! ‘amali).

1298 J5all
AL-QAWL (QWL) - L’énoncé, 1’expression.
C’est une expression complexe (lafz murakkab) dans une proposition
verbale (gadivva malfiiza).
C’est aussi un énoncé intelligible complexe {(mafhiam murakkab ‘agli)
dans une proposition rationnelle (gadiyya ma'qiila).

1299 Al G yay J gl
AL-QAWL (QWL) BI-MUJIB (WJB) AL- ‘ILLA {(*LL) - L’énoncé par la nécessité
inhérente 4 la cause,

C’est la conséquence (iltizam)a laquelle parvient celui qui fait acte de
raisonnement (mu‘allil) malgré la persistance d’une contradiction (/laf).
C’est ce qu’il faut entendre par: “I'’énoncé par la nécessité de la cause”,
c’est-a-dire la délivrance de la preuve par celui qui s’efforce de trouver la
réponse (faslim dalil al-mu‘allil), malgré la persistance d’'une contradic-
tion.

Illustrons ce cas par Pinterprétation suivante formulée par a$- Safi'l:
Comme on stipule la spécificité (za'yin) du fondement du jedne (sawm), on
doit aussi stipuler, comme argument probant (mustadill™"), 1a spécificité de
ses modalités (wasl) qui viennent préciser la signification de cette pratique
d’adoration (‘ibdda).

De la méme maniére, le jedne doit étre envisagé dans sen fondement
comme il doit I’étre dans ses modalités, du fait que chacun des deux
aspects reléve d’une prescription. '

Nous disons alors que cet argument présente upe faille, car nous
affirmons que la spécificité du jene du mois de Ramadéin procéde d’un
ordre, mais cette spécificité est absolument nécessaire du fait qu’elle
résulte de I'intention générale de jeiiner. Il n’est pas nécessaire alors de
spécifier les modalités expressément.

Le cas en question répond & I'expression examinée présentement:
“I'énoncé par nécessité de la cause” puisque a$-Sifi'i nous obligerait, par
son interprétation, a donner les conditions de I'intention (niyya), alors que
nous, par contre, nous sommes d’avis d’énoncer la cause nécessaire [du
jeline] lorsque nous énongons Pintention spécifique [de jeiner). Toutefois,
du fait que nous faisons de cette spécificité 1a condition expresse du jeine,
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la divergence subsiste entre les deux points de vue.

1300 C':l sall
AL-QAWAMI* (QM°) - (sing. al-gami‘a) - Le domptage, la maitrise (des passions).
C’est tout ce qui réfrene et éloigne 1’étre humain des exigences de la
nature brute (mugqtadivvat al-iab'), de I'ime et de la passion (hawa).
Ces exercices de maitrise constituent des assistances (imtidadat) qui
proviennent des Noms et des soutiens (ta’yidat) divins pour les gens de la
Providence (ahl al-‘indya) dans leur démarche (sayr) vers Dieu.

1301 agigdl!
AL-QAHQAHA (QHQH) - Le rire bruyant.
Cest celui que T'on entend soi-méme et que l'entourage entend
également.

1302 il
AL-QIYAS (QYS) - La comparaison, I'analogie, la mesure, le syllogisme, le
raisonnement analogique.

1- Dans l'usage, c’est I'évaluation (tagdir). On dit: )ai comparé cette
chaussure & l'autre quand je I'ai mesurée et que je les ai trouvées
équivalentes.

C’est aussi rapporter une chose 2 une autre semblable.

2- Dans la Loi, c’est la signification qui rend explicite un article (nass)
afin de transposer celui-ci d’un sens reconnu a une interprétation nouvelle.

3- Dans la formation d'un jugement, c’est réunir le principe (asf) a sa
conséquence ou application (far').

4- C'est un énoncé (gawl) composé de propositions (gaddya) qui, une
fois admises, entrainent nécessairement un autre énoncé.

Par exemple: Le monde est changeant. Or, tout ce qui est changeant est
contingent. Cet énoncé est formé de deux propositions qui, une fois
admises, entrainent la conclusion: le monde est contingent. Tel est le
syllogisme chez les logiciens (mantigiyyin).

5- Chez les docteurs en sciences fondamentales (ah! al-usal), le giyds est
un exposé explicite (ibana) dans lequel le jugement formulé dans deux
énoncés (fukm al-madhkirayn) se retrouve de la méme fagon dans un
autre par l'intermédiaire de sa cause immédiate (‘illa).

C'est aussi le choix (iivdr) de lexpression de Pexposé clair sans
I’existence d’une affirmation {(dana al-ithat), En effet, le raisonnement
analogique est le lieu ol se produit (mazhar) e jugement, et non pas ot il
s’affirme (mutbat). La mention 2 la {ois de I'identité du jugement porté et
de la cause est une précaution pour éviter la conséquence (luzim) de
I'énoncé par le transfert (ing4l) des qualificatifs (awsdf). Le choix de
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Iexpression des deux énoncés permet de renfermer le raisonnement
analogique entre deux entités existantes ou inexistantes.

Sache que le raisonnement par analogie est soit explicite (jaff) ~ et c’est
celui que 'entendement accepte en premier lieu — soit implicite (haff) - cas
opposé an précécent.

Le syllogisme explicite est dit parfait (istithsan) bien qu’il soit plus
universel que le syllogisme implicite. Tout syllogisme implicite est parfait
mais tout syllogisme parfait n’est pas implicite. En effet, le syllogisme
parfait peut s’étendre a ce qu’affirme le texte [sacré] (nass) ou le consensus
communautaire ({jmd‘), ou encore la donnée nécessaire ou postulat
{dariira), mais dans la majorité des cas, si on énonce le syllogisme parfait,
on entend ators le syllogisme implicite.

1303 Slelyl Sl

AL-QIYAS (QYS) AL-ISTITNA'I (TNY) - Le syllogisme hypothétique ou sélectif.

C’est celui dans lequel la conclusion (natija) ou son contraire (nagid) est
mentionnée effectivement.

Par exemple: Si ceci est un corps, il est spacieux (mutahayyaz). Or, C’est
bien un corps. On en conclut gue ceci est spacieux. Cette conclusion est
bien impliquée dans (les données) du syllogisme. On pourrait aussi poser:
Or, il n’est pas spacieux, et on ¢n conclurait que ceci n'est pas un corps. Le
contraire de cette proposition est qu’il est un corps, terme qui est bien
mentionné dans les éléments du syllogisme.

1304 SLsY el

AL-QIYAS (QYS) AL-IQTIRANI (QRN) - Le syllogisme catégorique.

C’est le contraire du syllogisme hypothétique.

Dans cette sorte de syllogisme, ni la conclusion (natija), ni son contraire
(nagid), ne sont mentionnés effectivement.

Par exemple: Tout corps est composé. Or, tout composé est contingent.
On en conclut que tout corps est contingent. Ni la conclusion, ni son
contratre, ne sont mentionnés effectivement dans le corps du syllogisme.

1305 Shld) s
QIYAS (QYS) AL-MUSAWA (§WY) - Le syllogisme d’équivalence, le syllogisme
composé de prémisses équivalentes.

Il existe quand attribut (mahmil) appartenant a la mineure (sugra)
devient sujet (mawdad') dans la majeure (kubrd). La nécessité de sa
conclusion (istilzam} n’en résulte pas par soi, mais bien par le moyen d’une
donnée initiale ou prémisse (mugaddima) étrangére quand elle vient
confirmer le bien-fondé (fahagquq) de la nécessité de la conclusion.

Par exemple: A est égal 4 B. Or B est égal 4 C. Donc: A est aussi égal &
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C, car deux choses équivalentes & une troisiéme sont égales entre elles.
Si par contre. les données ne sont pas concordantes avec la conclusion,
celle-ci n'est pas fondée.
Par exemple: A est la moitié de B. Or, B est la moitié de C. Il n’est pas
vrai de conclure que A est la moitié de C, car la moitié d’une moiti€ ne
donne pas une moitié mais un quart.

1306 G-l
AL-QIYASI (QYS) - Le déductible.
Cest ce qui permet de formuler une régle (dabita) et ce que I'on trouve
en application de celle-ci.

1307 AL P
AL-QIYAM (QWM) BI-ALLAH - 1.e maintien, la subsistance, la rectitude, par
Dieu.

C’est la rectitude (istigama) dans la permanence (bagd’) aprés I'extinc-
tion (fund’). C'est la compénétration (‘ubir) de toutes les demeures
(manazil) et la démarche (sayr) i partir (‘an) de Dieu, par {(bi) Dieu, en
(ff) Dieu, par la disparition intégrale (inhuld’) des marques distinctives
{rusiim).

Le sheikn (Muhyi ad-Din ibn Arabi) a dit: “La lettre H (ha’} du nom
Allah indique I'ultime totalisation du Mystére inconditionné (muntaha
al-jami* ild al-gavb al-mutaq).

1308 A
AL-QIVAM (QWN} LI-ALLAH - Le maintien pour Dieu.

Cest se réveiller (istigaz) du sommeil de Vinsouciance (gafla) et
s'arracher (nuhiid) A I'habitude de la tiédeur (farra) au moment d’engager
sa démarche vers Dicu.

LETTRE KAF /GSiol,

1309 &lﬂl
AL-KAHIN (KHN) - Le devin, ’oracle.
Clest celui qui prédit 'avenir (mustagbal) aux étres et qui prétend 2 la
connaissance des secrets (asrdr) et  la pénétration (mutdala‘a) de la science
du Mystére (‘ilm al-gayb).
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1310 skl
AL-KAMILIYYA (KML} - Les partisans d’Abi Kimil.

Ils considérérent les Compagnons [du Prophéte] (sahaba) comme
mécréants du fait qu’ils reniérent leur allégeance (bay‘a) a ‘Al — que Dieu
Iagrée — et ils considérérent *Ali comme mécréant pour avoir abandonné
la recherche de la vérité.

1311 5 e

AL-KABIRA (KBR) - Le péché majeur, la transgression capitale, le crime grave.

C’est ce qui est strictement interdit (har@m mahd) et  I'encontre de quoi

la Loi impose un chatiment exemplaire (‘ugiba mahda bi-nass gat'Tyen
cette vie et dans l'autre.

1312 LS

AL-KITABA (KTB) - L’écrit ou la production littéraire, I’acte d’affranchissement.

1- Dans la tradition des lettrés (‘wrf al-udaba’), on dit qu'il s’agit de la
composition littéraire en prose (infa’ al-natr), comme on dit aussi que le
terme natr [habituellement pris avec le sens de prose] peut vouloir dire
une composition en vers ou rythmée (insd’ al-nazm).

A I'évidence, ce terme n'a pas ici le sens de calligraphie ou écriture
(hait).

2- C'est 'acte par lequel on stipule 'affranchissement de I'esclave (i‘tdq
al-mamlik), corps et biens, au point que le maitre (mawla) n’a plus le
pouvoir de I'acquérir & nouveau (ikrisab}.

1313 R P E
AL-KITAB (KTB) AL-MUBIN (BYN) - L’Ecriture ou le Livre explicite.
C'est la Table réverbérante gardée (Lawh mahfiiz). C'est ce quon
entend par cette parole divine: «Nulle chose tendre ou séche qui ne soit
dans une Ecriture explicite» (Coran VI, 59).

1314 JUES
KIDHB (KDHB) AL-HABAR (HBR) - L’information mensongere ou fallacieuse.
C'est 'absence de conformité (‘adam mutabaga) a la réalité (wdgi').
On dit que c’est I'information (ihbdr) qui n’a pas de fondement dans les

faits.

P
1315 S
AL-KURA (KRW)- La sphére,
C’est un corps entouré d'une surface unique au centre de laqueile se
trouve un point d'oli partent des lignes d'égale longueur.
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1316 ¢S
AL-KARAM (KRM) - La générosité désintéressée.
C'est donner dans Vaisance d'une maniére désintéressée (i'ta’ bi-al-
suhiila).

1317 ] m S
AL-KARIM (KRM) - Le généreux désintéressé.

C’est celui qui accorde un bienfait sans chercher de compensation
(‘iwad).

La géncrosité¢ désintéressée (karam). c’est le don fait opportunément
d'une maniére désintéressée. Quiconque accorde un bienfait dans un but
intéressé ou pour ne pas encourir un blame n’est pas généreux. Pour cette
raison, nos compagnons soutiennent qu’il est impossible que Dieu agisse
par intérét (garad). En effet, si tel était le cas, Il devrait soit en tirer profit,
soit avoir une préférence, et Il serait alors imparfait (ndqgis) en soi et
rechercherait la perfection (mustekmil) par un autre que Lui, ce qui est
exclu.

1318 il S
AL-KARAMA (KRM) - Le prodige.

C’est 'apparition d'une chose qui déroge aux normes habituelles (hdrig
li-al-"ddy), opérée par une personne qui ne peut prétendre au rang de
prophéte. Un tel acte, s'il n'est [méme pasj accompagné de foi et d'ceuvres
vertueuses. reléve du simple effort de persuasion (istidrdf). Quand il reléve
de la fonction prophétique, il est considéré comme miracle (mu'jiza).

1319 S
AL-KASB (KBS) - Le profit, le gain, 'atiribution, 1’acquisition.

C’est "acte par lequel on obtient un avantage (naf") ou bien par lequel
on se détourne d'un préjudice (darr). Dieu ne peut étre qualifié par
I'acquisition car Sa Transcendance (rmunazzil).L'empéche de se procurer
un avantage ou de se détourner d'un préjudice.

1320 S|

AL-KUSTIiJ (KSTJ) ou KUTSLf (KTSJ) - La cordeliére.

C'est une corde grossiére en laine tressée 4 la main que le non-
musulman légalement protégé ( dhimmi) serre a la taille. 11 ne faut pas ia
confondre avec la ceinture (zunnar) en soie {(ibrisam).

1321 eSS

AL-KASF (KSF)-La suppression de la derniére syllabe d’un théme rythmique.

En prosodie cest I'élision de la septieme lettre vocalisée, c'est-a-dire
I'ensemble TuN dans le théme rythmique
MaF ‘o La TuN
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qui devient MaF ‘G La. 1l se transforme en MaF ‘@ LuN. Ce procédé est
nommé maksaf, supprimé.

1322 S
AL-KASR (KSR) - La dislocation [du corps].

C’est la brisure (fas!) d'un corps solide (sulb) sous une forte poussée,

sans avoir eu a y faire pénétrer un instrument tranchant [pour y parvenir].

-

1323 waesd|
AL-KASF (KSF) - Le dévoilement (intuitif),

Dans ['usage, c’est lever le voile (raf al-hijab).

Dans le vocabulaire technique, c’est la compénétration (ittild') des
réalités intelligibles non présentes a la conscience (ma'dni gaybiyya) et des
principes véritables (umtir hagigiyya) se trouvant derriére le voile. Cette
aptitude reléve de I'enstase (wujiid) et de la contemplation ($uhiid).

1324 LSl
AL-KA'BIYYA - Les partisans d’Abi al-Qasim Muhammad b, al-Ka‘bi.

Ce personnage était un des Mu'‘tazilites de I'école de Bagdad.

Ses disciples professaient que 'Action de Dieu (fi’l al-rabb) s’effectue
sans le concours de Sa Volonté normative (irdda), et que Dieu ne peut s¢
voir, ni Lui, ni d’autres que Lui, que par un principe (ma‘na) que Lui seul
connait.

1325 Jusy
AL-KAFALA (KFL) - La caution, la garantie.
C’est lorsque le garant (kafil) ajoute sa responsabilité ( dhimma) a celle
du titulaire (as#f) d'un bien dont il doit répondre en cas de revendication
(mutdlaba).

1326 FIRY]
AL-KAFA’A (KF’) - La parité matrimoniale,
Ce terme s'applique quand les droits du mari sont égaux (nazir) a ceux
de I'épouse.

¢ -

1327 S
AL-KAFF (KFF) - Le retranchement de la septiéme lettre [en prosodie].
Dans le théme rythmique
Ma Fa ‘T LuN
c'est retrancher la 7éme lettre guiescente, c’est-a-dire le N qui devient Ma
Fa “f Luo. Cette lettre est nommée makfiif, retranchée.
1328 SusJ)
AL-KAFAF (KFF) - La subsistance suffisante.
C'est celle qui est 4 la mesure des besoins, sans les outrepasser et qui
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dispense de quémander.

1329 ol S
AL-KUFRAN (KFR) - L’ingratitude.
Cest dissimuler (sitr) les largesses du bienfaiteur (ni‘mat al-mun'im),
soit par le désaveu (juhid) soit par I'acte, ce qui revient & une dénégation
par opposition au bienfaiteur.

1330 P
AL-KALAM (KLM) - Le propos, ’énoncé, le discours, la théologie.

1- C'est I'énoncé qui comprend (au moins) deux termes qui se trouvent
en étroite relation syntaxique (bi-al-isnad).

2- C'est la science qui traite de ’'Essence ( dhat) et des Attributs (sifar) de
Dieu, des dispositions des possibles (@hwal al-mumbkingt) en relation avec
Porigine (mabda’) et le retour (ma'ad) eschatologique selon la Loi
islamique. 1§ en résulte que pour les philosophes, ¢’est la condition ultime
pour parvenir a la science divine (‘ifm ilahi).

3- Chez les grammairiens, c'est le concept ou la signification complexe
(ma‘'nd murakkab) ou la relation syntaxique est compléte (isnad tamm).

4- C'est la science eschatologique, celle qui traite du Jardin paradisiaque
(janna), du Feu (nar), de la Voie (sirar) [y conduisant], de la Balance
(mizan), de la récompense (tawab) et du chatiment (‘igab).

5- C'est aussi la science qui traite des convictions touchant & la Loi
révélée (qawd'id sar'iyya i‘tigadivya) acquises & I'aide d’arguments
probants {adilla).

1331 s
AL-KALIMA (KLM) - Le mot, la parole.

C'est un terme (lafz) posé pour exprimer une signification ou concept
singulier {(ma‘na mufrad).

Chez les gens de la Vérité, c’est I'appellation donnée & chacune des
quiddités (mahivyai) et des essences déterminées (a'yan). a 1'aide d'un
terme significatif (kalima ma'nawiyya).

C'est aussi la désignation du sens implicite ou explicite d'un mot en
rapport avec la réalité concréte.

(C’est encore le nom donné aux réalités abstraites ou sépaiées de matiére
(al-mujarradat bi-al-mufarigat).

1332 3 anllis
KALIMAT (KLM) AL-HADRA (HDR) - La Parole de la Présence (divine).

Cest I'Injonction ou Dire (gawl) de Dieu: «Sois!» (kun).

C'est la Forme de la Volonté normative universelle (sirat al-irddat
al-kullivya).
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1333 Ly I 1pa0 a1 SLUSH
AL-KALIMAT (KLM) AL-QAWLIYYA (QWL) WA-AL-WUJUDIYYA (W]D) -
Les Paroles énonciatrices et existentielles.

C’est une référence aux déterminations essentielles (ta'ayyundt) qui se
propagent par le Souffle ou Respir (wdgi‘a ‘ala al-nafas = lit. qui arrivent
sur le souftle). Car I"énonciation, chez I'étre humain, prend effet avec et
dans le souffle, alors que lexistenciation se produit par le Respir du
Tout-Irradiant-d’amour (nafas rahmdani) qui (respire) les formes de
I'Univers, 4 I'exemple de la Substance primordiale (jawhar hayilini)
(réceptacle universel de toutes les formes possibles) et qui est la Nature
universelle en soi (‘ayn al-tabr'a). Les formes de toutes les réalités
existentielles qui sont véhiculées par le Respir du Tout-Irradiant-d’amour,
constituent I'Existence universelle (wujid).

1334 PN RAN ]
AL-KALIMAT (KLM) AL-ILAHIYYA ('LH) - Les Paroles divines.
Ce sont celles qui se déterminent (t¢‘ayyun) a partir de la Réalité
fondamentale (hagiga jawhariyya) et qui deviennent existantes (sdra
mawjad").

1335 I8

AL-KULL (KLL) - Le tout, la totalité

Dans 1'usage, c’est rassembler, sous un méme vocable, un ensemble de
significations.

Dans le vocabulaire conventionnel, c’est un nom qui s’applique a un
ensemble composé de parties.

Le Tout est un nom qui convient a Dieu le Réel comme étant
I'expression de la Fonction de I'Unité divine (hadra ahadiyya ilahiyya),
totalisant I'ensemble des Noms (asma’). Pour cette raison, on emploie
Pexpression: Un par I’Essence, Totalisation (kull) par les Noms.

On dit aussi que le tout est un nom qui convient 4 un ensemble composé
de parties restreintes,

Ce terme est général (‘@mm) (dans sa signification) et exige la totalité
{(‘umim) des noms qui comportent, en eux-mémes. la compréhension
(thdta) de leur fonction propre (‘ald sabil al-infirad).

L’expression kwlla-md, toutes les fois que, implique la totalité des
actions (af'@l) possibles.

1336 sl S
AL-KULLI (KLL) AL-HAQIQI (HQQ) - L’universel ou totalité véritable.
C’est ce dont le concept (fasawwur) méme n’empéche pas 'existence de
la participation (§irka) en lui.
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Par exemple: la notion d’homme regoit le nom d’universel du fait que
I'universalité (kulliyya) d’une chose existe seulement par rapport au
particulier ou singulier (juz'7). Car 'universel est composé d'éléments
particuliers. De la sorte, cette chose est rapportée au tout. Or, ce qui est
rattaché au tout est universel.

.
1337 Sl sl
AL-KULLI (KLL) AL-IDAFI (DYF) - L’universel relatif.

C’est 1a notion qui est la plus générale (a'amm) par rapport a une chose.

I1 faut savoir distinguer trois acceptions quand on précise que la notion
d’étre humain est universelle:

1- L’animal en tant que tel.

2- La compréhension (mafhiim) de T'universel, sans référence a une
matiére (mddda, pl. mawddd) quelconque. Le concept d'animal universel
implique 'ensemble composé de ces deux aspects, c'est-a-dire composé
de I'animal et de I'universel. Or, la disparité (fagayur) existant entre ces
concepts est évidente, clle est due a la notion d’universalité, dont la
représentation (fasgwwur) en soi n'interdit d’ailleurs pas des associations
(sirka) (de qualités).

3- La compréhension de la notion d’animal en tant qu’elle implique le
corps (fism) qui est doué de croissance {nami), de sensation ({/5ds) et du
mouvement volontaire (mufaharrik bi-al-irdda).

La premiére acception de ce terme est appelée: “universel naturel”
(kulli tabr'7), car I'animal existe dans la nature, c’est-a-dire concrétement.

La deuxiéme est appelée: “universel logique™ (kullf mantiqi), car la
logique (mantig) 1'étudie.

La troisiéme est appelée: “universel intelligible™ (kullf ‘aglf) car elle n’a
de réalité que dans l'intelligence (‘agl).

D’autre part, Vuniversel est:

— soit essentiel et c’est celui qui rentre dans la réalité de ses éléments,
comme 'animal en relation avec 'homme et le cheval,

- 50it accidentel et c’est celui qui ne rentre pas dans la réalité méme de
ses composants, étant donné qu'il n’en fait pas partie ou en est excly,
comme le rire chez I’homme.

1338 Jlsdl
AL-KAMAL (KML) - La perfection, la plénitude.
C’est ce par quoi I'espéce (raw') est rendue parfaite, soit 1/ dans son
essence (dhar), soit 2/ dans ses attributs (sifar).
Dans le premier cas, elle est appelée: “perfection premidre” (kamal
awwal), en raison de son antériorité ou primauté (tagaddum) par rapport a
I'espéce.
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Dans le second cas, €lle dépend de ’espece sous le rapport des accidents
(‘awarid). Elle est appelée: “perfection seconde™ (kamal tdni) a cause de sa
postériorité (ta’'ahhur) par rapport & I'espéce.

-

1339 ‘,.<n

AL-KAMM (KMM) - La quantité.

C'est I'étendue (‘ard) qui implique la division (ingisdm) en soi, que
celle-[a soit continue (rruitasil), ou discontinue (rnunfasil). En effet, quand
ses parties s'associent jusqu'a des limites dont chacune est I'extrémité
d’une parti¢ et le commencement d’une autre, il s'agit de la quantité
continue. Quand ses parties ne s’associent pas ainsi, on parle de quantité
discontinue.

La quantité continue est permanente en soi quand elle rassemble les
parties du réel (wujad). 1l est alors question de la mesure (migdar)
divisible qui trouve a s’appliguer dans la ligne (hatt), dans la surface (sath)
et I'épaisseur (tihan) et qui concerne le corps mathématique (jism fa‘timi).

La quantité continue n’est pas permanente en soi quand elle affecte le
temps (zamdn).

La quantité discontinue se rapporte au nombre (‘adad) et a lui seul,
comme vingt ou trente.

¥

1340 351
AL-KUNYA (KNY) - Le surnom.

C'est celui qui est précédé de: Abu... pére de...; Umm... mére de...;
Ibn... fils de...; Bint... fille de... etc.

1341 KLyl
AL-KINAYA (KNY) - L'allusion, la métonymie, [a paraphrase, I’expression
allusive.

I- Ce terme désigne lintention sous-entendue qui préside a 'emploi
d’un terme, méme si sa signification est évidente dans la langue, peu
importe que I'objet de cette intention soit réel (hagiga) ou figuré (majdz).
De la sorte, une incertitude (taraddud) existe, et il faut nécessairement une
intention ou ce qui en tient lieu pour indiquer la situation (4al).

Par exemple: dans le cas d'une discussion (entre les parties) (rmudh-
dkira) en matiére de divorce (taldg), pour dissiper lincertitude et
déterminer ce qu'on veut signifier.

2- Chez les rhétoriciens (‘wlama’ al-baydn), ce terme exprime, soit un
vocable (fafz), soit un concept (ma‘'nd), qui ne sont pas, dans un cas
comme dans Iautre, rendus par un terme explicite (sarih) s’y référant,
pour signifier une des intentions possibles.

Par exemple: I'ambiguité (ibham) qui pese sur 'auditeur dans le cas
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suivant: “Un tel est venu” —(car, lequel est venu); ou encore pour signifier
un recours a une €loquence verbale (fasdha) comme dans ce cas: «Un tel a
beaucoup de cendie» {katir al-rimad), pour suggérer qu'il recoit beaucoup
de monde et qu'il offre de nombreux repas (katir al-yird).

3- Clest un terme dont le sens sous-entendu n’est connu que par un
élément qui vient s’y adjoindre (garina za'ida). Pour cette raison, on entend
par: “lettre allusive” (harf kindya) le T (ta’) de anta ou anti, toi au masculin
et au {éminin [du fait que ces deux genres ne sont identifiés que rarement
dans I'écriture, par les voyelles respectives a et i], ou encore la lettre H (hd’
de inna-hu ou inng-ha,assurément, c’est fui ou ¢’est elle; ou bien, le pronom
huwa, lui, qui fait allusion ou sous-entend une chose (d’une mani¢re
imprécise].

Ce terme est pris de V'expression courante: “kanawtu™ ou “kanaytu™,
c’est-a-dire “je 1'ai caché”.

1342 A
AL-KANZ (KNZ) - Le trésor enfoui.
Cest le bien déposé sous terre. ..
1343 SIS
AL-KANZ (KNZ) AL-MAHFI (I_EFY) - Le Trésor caché.
C'est Iipséité unitaire (huwiyya ahadiyya) cachée dans le Mystere
(gayb) (de Dieu). Cest la plus intériorisée des réalités intérieures.

[Note: Référence implicite au hadit qudsi bien connu dans le Soufisme: «J'étais
un Trésor caché et Je n’étais pas connu. Or Jai aimé étre connu. Je créai donc les

créatures et Je les fis connaitre par Moi. Alors elles Me connurent»].
a

1344 > 5l

AL-KUNUD (KND) - L'ingratitude.
Ce terme désigne la disposition de celui qui considére [exclusivement]
les revers du sort (masa’ib) sans tenir compte des faveurs regues

(mawahib).

1345 oS
AL-KAWN (KWN) - L’acte d’étre ou d'exister, I’étre généré, le monde généré,
Pexistant,

-

1- C’est un nom qui désigne 1'actualisation instantanée (hadat daf'at""), a
'exemple de la transformation de ’eau en vapeur. L’'état vaporeux est de
I'eau en puissance, état dont elle sort par le passage instantané & 'acte (en
question). Lorsque ce phénomene a licu progressivement (tadrif), on parle
du mouvement (haraka) (quelles que soient ses modalités).

2- L’acte d'étre (kawn), dit-on, est 'actualisation (fusil/)de la forme
(s@ira) dans la matiére (mddda), sans jamais 'avoir réalisée antérieure-
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ment.

3- Chez les gens de la Vérité, ce terme désigne I'existence du monde
(wujiid al-‘dlam) en tant qu'il est monde et non en tant qu’il est réel
(haqq).

4- Chez les gens de spéculation rationnelle (ahf al-nazar}, ce terme est
synonyme de “Réalité ou existence absolue et universelle™ (wujid mutlag
‘amm) et il prend le sens de: “ce qui a regu I'étre ou lexistence™
(mukawwan), toujours selon eux.

1346 1S3
AL-KAWAKIB (KWKB) - Les astres.
Ce sont des corps simples (ajsam basita) fixés dans les sphéres célestes
(aflak) comme I'est le chaton (fass} dans le sceau (hdatim), et qui émettent
de ia lumiére, exception faite de la lune {gamar).

8~

1347 Sl

AL-KAYF (KYF) - La qualité, la modalité, le comment,

C’est une disposition permanente (hay'a gdrra) dans une chose, qui ne

permet ni division ou partition (gisma), ni relation (nisba) a son essence.

L’expression utilisée: “disposition™, concerne tous les accidents (a‘rad).

L’expression: “permanente dans une chose”, est mise pour éviter la

confusion avec une aptitude impermanente. Par exemple: le mouvement

(haraka), le temps (zaman), laction (fi'l) et la passion (infi'al).

L’expression: “qui ne permet ni partition”, exclut la quantité (kamm), et

Pexpression: *“ni relation”, exclut les accidents.

L’expression: “a son essence”, fait rentrer dans la qualité les propriétés
(kayfiyyat) impliquant la division et la relation, lorsqu’elies lui sont
inhérentes.

Ces propriétés ou modalités sont de quatre sortes:
1- Sensibles (kayfivvar mahsisa) et alors elles peuvent étre,

- soit durables (r@siha), comme la douceur du miel ou la salure de
I'eau de mer, et sont nommées qualités passives (infi‘aliyyat);

- soit impermanentes, comme la rougeur causée par la honte ou le
jaune du teint, Elle sont nommées excitations ou influences (infi‘dlar), car
elles sont la cause des dispositions ou excitations changeantes de I'ime, et
le mouvement qui en résulte est nommé: transformation (istihala). Par
exemple: le raisin se transforme en jus noirdtre et I’eau en vapeur.

2- Les qualités psychiques (kayfiyyar nafsaniyya) qui peuvent étre:

- soit durables, comme I'art d'écrire, qui exige un exercice répété
(tadarrub). Elles sont nommées habitus ou aptitudes permanentes
(malakat);

— soit impermanentes, comme le fait d’écrire sans s’y étre exercé. Elle
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portent le nom de maniéres d'étre ou états passagers (halat).

3- Les qualités propres aux choses quantifiables (al-kayfiyyat al-muh-
tassa bi al-kammiyar). Elles sont:

- soit propres aux quantités continues (muttasila), comme le triple
(tatlit) ou le quadruple (tarbi*), et la droiture (istigdma) ou la courbure
(inhind),

~ soit propres aux quantités discontinues {munfasila), comme la parité
(zawjiyva) ou Uimparité (fardaniyyva).

4- Les qualités d’aptitudes ou de prédispositions {(kayfiyyat isti‘dadiyya).
Elles sont:
- s0it une simple disponibilité (isti'dad), comme la réceptivité (gabil),
a 'exemple de P'élasticité (layyin) ou la langueur (marddiyya). Elles sont
nommées précarité ou faiblesse (du'f) et aussi inconsistance ([d-guwwa);
— soit sans disponibilité, comme la non-réceptivité (la-qabil), a
Iexemple de la rigidité (saldba) ou de ta vigueur (sihahiyya). Elles sont
nommées consistance ou puissance (quwwa).

1348 rlacdlelas

KIMIYA® (KMY) AL-SA*ADA (5‘D)- L’Alchimie de la Félicité ou "Elixir du
bonheur,

C’est I'éducation (tahdhib) de I'ame, acquise par détachement (ijtinab)
et purification (tazkiya) des vices (radha'il). Cest acquérir des mérites
(fada’ify et s’en parer.

1349 flpdtelns
KIMIYA’ (KMY) AL-“AWAMM (‘MM) - L’Akchimie du commun.
C'est ¢changer les biens (mard') permanents de 1'Outre-monde contre
les vanités passagéres (Aupdm) de ce monde.

1350 oot st
KIMIYA® (KMY) AL-HAWASS (HSS) - L’Alchimie de Vélite.
Clest purifier le ceeur (rahlis al-qalb) du monde généré (kawn) en
donnant la préférence (isti'tar) a Celui qui le produit (mukawwin).

1351 ]|
AL-KAYD (KYD) - La tromperie, Yartifice, le fait de circonvenir.
C’est 1a volonté de nuire a autrui en secret (kifya).
C’est un trait de caractére (hulg) rusé (hila) et vicieux (sayyi'a). alors que
Dieu dispose & ia vérité en rétribuant les actes des créatures.

332



LETTRE LAM /Mot

1352 NI

AL-LAZIM (LZM) - L attachement, I’ingerence, le concomitant, la conclusion.

C’est ce qui empéche une chose de se détacher d'une autre [voir n°
1358].

1353 ety
AL-LAZIM (LZM) AL-BAYYIN (BYN) - La conclusion ou conséquence explicite ou
évidente.

Cette expression s’applique quand ie concept (tasawwur) qu’on a d'une
chose et celui d’une autre chose suffisent pour que la conclusion s'impose &
I'entendement en raison du caractére nécessaire qui lie les deux concepts
entre eux.

Par exemple: la division de 4 en 2 parties égales. Celui qui se représente
le nombre 4 et la division en 2 parties égales conclut immédiatement que 4
est divisible en 2 parties égales, par la seule saisie des deux éléments en
cause.

Il est possible de préciser, pour quiconque en congoit la notion, que
I'évidence qui conduit i la conclusion, est elle-méme une notion bien
comprise.

Par exemple: le nombre 2 est 2 fois plus grand que I'unité numérique.
Celui qui a la notion du 2 comprend bien que le nombre 2 est le double
de 1.

La premiére signification est d’une application plus générale. En effet,
le concept de conséquence impliqué dans la chose, objet de la conclusion,
suffit tout comme la représentation de la conclusion, avec la notion que
I'on a de son objet.

Dans la seconde acception, on précise que la conclusion immédiate ou
explicite a un sens plus particulier. Si (tous) les concepts ne suffisent pas,
un seul peut satisfaire. Et pour cette raison, on précise que la conclusion
évidente comporte une signification plus générale.

1354 . _ |l W
AL-LAZIM (LZM} AL-GAYR (GYR) AL-BAYYIN (BYN) - La conclusion non
immédiate ou non évidente.

C'est celle qui nécessite une opération mentale pour trancher directe-
ment sur la corrélation de deux notions a I'aide d'une troisiéme.

Par exemple: ['égalité des deux cotés (ga’imarayn) d’un triangle n’est pas
suffisante pour en déduire I'égalité des trois angles. En effet, la scule
notion de triangle et celle de I'égalité des angles adjacents aux deux cOtés
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n'est pas mentalement suffisante. Le fait que ce triangle a deux angles
égaux exige (pour quiil soit ¢qulatéral) une autre donnée qui releéve de la
démonstration géométrigue.

1355 xalldi Y
LAZIM (LZM) AL-MAHIYYA (formé de ma+ howa) - La notion indissociable de la
chose en soi, la conséquence de la quiddité.

C’est le concept qui empéche gu'une donnée soit dissociée de sa
quiddité. guand on considére celle-c1 en elle-méme, indépendamment de
ses accidents (‘awdrid), comme le rire possible chez 1'étre humain.

1356 spm ey
LAZIM (LZNM) AL-WUJUD (WD) - La notion liée nécessairement a [’existence, le
corollaire nécessaire d’existence.

C’est ce qui empéche de dissocier la quiddité de son accident spécifique
(‘arid mahsis). Le séparer de la quiddité est toutefois possible quand on
considére cette notion ¢n elle-méme.

Par exemple: la couleur nowre chez I'abyssin.

1357 Jailt e 5N
AL-LAZIM (LZM) MIN AL-FI‘'L (F‘L) - Le verbe intransitif.
Cest celui qui affecte 'agent (ma vahtassu bi al-fail). [Par exemple,
lorqu’on dit: Je dors. le sujet fait lui-méme ['action qui ne nécessite pas un
objet sur lequel elle s'applique).

1358 Sl
AL-LAZIM (1L.ZM) - La nécessité.
Dans T'usage, cette expression recoit le sens de nécessaire. nécessité
(wajib) {voir n” 1352].

1359 5ot
AL-LA’ADRIYYA (DRY) - Le scepticisme radical.
Ce terme exprime [a doctrine de ceux qui nient qu'une chose puisse étre
CONNuE, Ni par sa permanence, Ni par son impermanence, par exemple.
1360 ALY
LAM AL-AMR ('"MR) - La particuie /i qui marque [Cimpératif.
C’est celle exigée pour mettre un verbe au mode impératif [a la premiére
personne et a la troisiéme].

1361 Ll
LA AL-NAHIYA (NHY) - La particule de négation I3 indiquant la défense ou
impératif négatif,

Cest la particule exprimant qu'il faut renoncer a lacte,
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I1 est possible de rapporter le verbe a cette particule puisque celui qui
interdit s’exprime en utilisant celle-ci.

El

1362 oAl
AL-LUBB (LBR) - Le noyau, la moelle, le centre.
C’est l'intellect (‘agl) illuminé par la Lumiére de la sainteté et purifié des
écorces (qusidr) inhérentes aux données de I'estimation (awhdm) et de
I'imagination (tahayyiilar).

1363 ol3¥ly oAl g ol
AL-LAHN (LHN) FTI AL-QUR’AN (QR’) Wa AL-ADHAN ('DHN) - La faute dans
la récitation du Coran et ’appel a la priére.

C’est [par exemple] allonger les syllables bréves et abréger les syllabes
longues [indiiment].

1364 ;JIJI
AL-LATHIHA (LOHDH} - Le plaisir, la douceur, la volupté, la délectation, la
jouissance, le délice.

C'est ressentir ce qui est adéquat aux penchants naturels (muld’im)
comme le manger, le plaisir produit par la sensation du goiit, la lumiére
pergue, la visite de I’étre attendu que 'on espérait, les événements passés
dont on se souvient avec plaisir,

Ces considérations précisent ce qu’il faut entendre par la sensation de ce
qui est adéquat aux penchants naturels (muld’im) qui ne doit pas étre
confondu avec ce qui permet de restaurer le bien-étre naturel (muld'ama).
Ainsi, n'est pas considéré comme plaisir, le médicament amer qui est
salutaire sous le seul rapport de I'avantage qu'il procure. Il finit par
procurer du plaisir (par le fait qu’il rétablit la santé) et non par le fait de
son amertume.

1365 Loy
AL-LUZUMIYYA (LZM) - La dépendance logique, la conséquence nécessaire.

Elle a lieu quand le jugement (hukm) porte sur fa vérité d'une
proposition (sidg qadiyya) a I'aide d’une autre appréciation, a cause du
lien existant entre elles pour y parvenir.

1366 ol s A0
AL-LUZUM (LZM) AL-EIIHNI (DHHN) - La conséquence rationnelle.

Cette expression s applique quand celui qui se représente dans Uesprit la
chose dénommée la rattache & la conception qu'il en avait, de sorte que le
transfert (intigal) d'un concept & l"autre se trouve fondé.

Par exemple: la notion de parité (zawjivya) qu'on met en rapport avec
celle de deux.
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1367 RS R[St
AL-LUZUM (LZM) AL-HARLII (HRJ} - La conséquence de fait.
Cette expression s’ applique quand celui qui s’assure de I'existence d'une
réalité¢ nommément désignée, la rattache & cette constatation, et non i une
vue de ['esprit, comme ['existence du jour du fait du lever du soleil.

1368 b ey
LUZUOM (LZM) AL-WAQF (WQF) - La conséquence d’un legs pieux,
Elle oblige le constituant d'un legs pieux (wagif) 4 ne pas le révoquer
(ruji’), et pour le juge {gadi) a ne pas l'annuler (ibraf).

1369 old!
AL-LISN (LSN) - Le langage, 1’éloquence (divine).

C'est ce par quoi I'éloquence divine (ifsdk) parvient aux oreilles des

gnostiques (‘drifn) au moment ot Dieu s'entretient (hirdb) avec eux.

1370 Sl plad
LISAN (LSN) AL-HAQQ (HQQ) - Le langage ou Ia fanguc de Dieu le Reel.
C'est 'Homme parfait (insan kamil) qui se réalise par la vertu du
support épiphanique (mazharivya) du Nom divin: Celui qui parle
(mutakatlim).

137 FEARH]
AL-LATIFA (LTF)-La subtilité, I’allusion fine.

C’est toute allusion subtile (dagige) d'une signification intelligible qui
apparait clairement a lentendement. mais que Vexpression explicite
(‘tbdra) ne peut cerner, comme ce (u a trait aux sciences des goiits ou
expériences [spirituelles] (wlim al-adhiwag).

1372 SLsYlaakll
AL-LATIFA (LTF) AL-INSANIYYA ('NS) - La réalité humaine subtile.

C’est I'ame logigue ou dme douée de langage articulé (nafs ndatiga)
appelée ceeur (qalb), chez les gens de la Voie.

C'est, en réalité, la désignation de la “con-descendance” de I'Esprit
(tanazzul al-rah) jusqu'au degré proche de 'ame (nafs). Cette réalité
subtile est liée a 'ame par un aspect et liée A I'esprit par un autre.

En rapport avec I'dme, cette réalité humaine subtile est appelée “la
poittine” (sadr), et en rapport avec l'esprit, elle est nommée “le fond du
ceeur” (fu'ad).

1373 ol
AL-LAIB (L‘B) - Le jeu, l¢ divertissement.
C'est l'activité de Venfant qu est suivie de fatigue sans aucun profit

[apparent].
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1374 5 ol
AL-LA*N (L*N) MIN ALLAH - La malédiction (venant) de Dieu.
C’est I'éloignement (ib°dd) du serviteur provoqué par le Courroux (suht)
divin.
La malédiction de I'homme consiste en I'invocation (du'd’) qu’il formule
sous le coup de la colére.

1375 Sl
AL-LIAN (LN) - Les formules d’anathéme ou d'imprécation mutuelle.

Ce sont des témoignages ou attestations confirmées (Sahddat mid’akka-
da) par serment (aymdn), formules qui sont apparentdes a la malédiction
({a‘'n) et qui tiennent lieu de la peine (hadd) appelée gadhf, imputation de
fornication ou d'adultére sans preuve 1égale pour le mari, et de la peine
appliquée a I'adultére (zing) pour la femme.

-,

1376 YHI)
AL-LUGA (LGW) - La langue, P’idiome, le dialecte.
C’est par quoi chaque peuple exprime scs intentions (agrdd = affaires,
objets, objectifs).

ot

1377 Sl
AL-LUGZ (LGZ) - L’énigme, la charade, le paradoxe.

Cette expression a une signification semblable a celle-ci: mu'‘amma,
paroles obscures, sibyllines ou ambigués, avec cette différence qu’elle
entraine un questionnement ou une interrogation (su’'al), comme dans ce
propos de al-Hariri au sujet de la boisson enivrante (hamr):

Et quelle est la chose dont la corruption

Se change en bonne direction?

1378 ol pe )
AL-LAGW (LéW) MIN AL-YAMIN (YMN) - Le serment sans objet, non fondé,
futile.

It se produit quand on a fait un serment précis et que I'on constate que
son objet est différent de la pensée qu’on s'en faisait. Telle est Popinion de
Abi Hanifa. A -Safi'i est d'avis qu'un tel serment est formulé quand on
n'a pas nourri une ferme conviction en son cceur a cet égard, comme ce
serment: “Non, par Dieu!” ou encore: “Certes, par Dieu!”

1379 . S
AL-LAGW {LGW) - La redondance, la parole oiseuse, la phrase incohérente.
C’est une réunion de paroles dont on ne peut rien tirer d’utile.
C’est le propos dénué de signification qui ne permet pas de fonder un
jugement.
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1380 Lan
AL-LAFZ (LFZ) - La prononciation, le phonéme, le vocable, la forme [antonyme =
le sens al-ma‘na).

Ce sont [es mots par lesquels I'homme s’exprime ou émet des jugements,
que ces expressions soient tombées en désuétude ou qu'elles soient
toujours en usage.

1381 o9 A il
AL-LAFIF (LFF) AL-MAQRUN (QRN) - Le verbe & deux radicales faibles
conjointes.,

Dans le schéme Fa'ala, ce sont les deux derniéres consonnes qui sont
instables, comme dans QaWiYa.

1382 G adl Gl
AL-LAFIF (LFF) AL-MAFRUQ (FRQ) - Le verbe & deux radicales faibles
disjointes,

Dans le paradigme Fa‘ala, ce sont les premiére et dernitre radicales,
comme dans Wa{a¥e, qui se transforme ultimement en WaQa.

1383 idly alll
AL-LAFF (LFF) WA AL-NASR (NSR) - L’enveloppement et le développement,
Cest la réunion de deux notions que I'on expligue globalement en
espérant que l'auditeur évaluera chacune d’elles comme il convient. Par

exemple, dans ce verset:
«Par Sa Miséricorde, Dieu vous a assigné la nuit et le jour pour que vous

vous ¥ (dans la nuit) reposiez et que vous y (dans la journée) cherchiez Sa
faveur. Peut-étre serez-vous reconnaissants!»> (Coran XXVIII, 73).

En poésie, on trouve ce vers:

N'es-tu point celui qui, de la rose de son bienfait

Et de la rose de sa pudeur, a fait la cueillette ef le bouquet?
Ce procédé est encore dénommé agencement (farfib).

1384 |
AL-LAQAB (LQB) - Le sobriquet
C’est le nom par lequel on désigne guelgu’un aprés son nom propre (ism
al-‘alam), que ce surnom soit élogicux (madh) ou péjoratif (dhamm) en
fonction de la signification qui v est attachée.

-

1385 L
AL-LAQfT (LQT) - L'enfant trouvé,
1- Ce mot a le sens d'un participe pass€. c’est-a-dire: ramassé par terre
(malgat).

338



2- Dans la Loi, c’est le nom donné au petit enfant abandonné dans la
rue, par crainte de indigence (‘ayla) ou pour échapper a I'accusation
d’adultére (tuhmat al-zind) (par exemple).

1386 2Bl

AL-LUQIYLQT) ou LUQATA - L’objet ou le bien trouvé a terre, la trouvaille.

C’est celui qui est trouvé par terre sans que 'on connaisse & qui il
appartient,

Quand ce terme est construit sur le schéme DuHaKa, qui ne cesse de
rire, [il devient LuQaTa] et prend un sens intensif du fait que le bien en
question est convoité. Sa saisie est considérée comme permise, €tant
donné qu'il s’agit d’une occasion (sabab) pour celui qui Pa trouvé.

ar

1387 ]

AL-LAMS (LMS) - Le toucher, le fait d’émouvoir.

C’est la faculté qui se localise dans toutes les parties du corps et par
laquelle on percoit la chaleur, le froid, ’humidité et le sec.

Ce terme désigne encore le fait d’étre touché [par quelqu'un] et I'union
[avec un individu].

1388 M

AL-LAWH (LWH) - La Table réverbérante, le Plateau poli, la Surface brillante.

C’est une désignation du Livre ou Ecriture explicite (kitab mubin), et de
I'Ame ou Souffle animé universel (nafs kulliyya).

On peut distinguer quatre Tables réverbérantes:

1- La Table de I'Arrét immuable (Jawh al-gada’}, antérieure au degré de
I'Effacement {mahw) et de la Confirmation (ithdr), qui est la Table de
I'Intellect premier (‘aql awwal).

2- La Table de P’Assignation ou Décret prédestinateur (lawh al-qadar),
qui est la Table de 'Ame logique universelle (lawh al-nafs al-natiqat
al-kulliyya, lit. = la Table du Souffle animé proférant la Parole [divine]
articulée), dans laquelle la premiére Table de I'Arrét différencie les
réalités universelles (kulliyar) contenues en elle, et qui dépend de leurs
causes (ashab). On I'appelle: la Table réverbérante préservée ou vierge
(lawh mahfaz).

3-La Table de I’Ame sublime élémentaire (lawh al-nafs al-juz’iyyat
al-samawiyya), dans laquelle toute chose de ce monde se trouve gravée
selon sa forme extérieure ($ak/), sa disposition (hay'a) et sa mesure
assignée (miqdar). Elle est nommée: le Ciel le plus bas (sama’dunya). Elle
correspond analogiquement a [I'«Imagination» macrocosmique (haydl
al-‘alam), comme la premiére Table correspond a I'Esprit (macrocosmi-
que) (riah), et la deuxiéme Table, au ceeur [cosmique] (qalb).
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4- La Table de la Matiére primordiale (lawh al-hayald) susceptible de
recevoir toutes les formes dans le monde présent ou sensible (‘@lam
al-Sahada).

{Note La racine de ce mot a le double sens de luire et de planche ou tablette.
Selon un hadit . la Table ontologique et métacosmique, dont la surface est polie,
est rendue brillante par la lumiére empruntée au Calame].

1389 gl

AL-LAWAMI® (LM*) - Les scintillements, les miroitements, les “photisme;”.

Ce sont des lumiéres scintillantes qui affectent les initiés novices {ahl
al-bidayat) possédant des admes faibles, sensibles aux événements ex-
térieurs.

Ces lumigres s’infléchissent depuis le plan imaginatif (hayal) jusqu'a
celui du sens commun, (hiss mustarak) au point d’étre, pour ces gens, des
lumieéres semblables 4 celles des météores brillants, de la lune ou du soleil.
Celui qui en fait Pobjet iilumine ceux qui Pentourent.

L’apparence dominante que prennent dans I'ame les lumitres qui
caractérisent la contrainte (gahr) et la menace (wa'id) [divines]) tire sur le
rouge; I'aspect des lumiéres ayant trait i la bonté (luff) et 4 la promesse
(wa'd) (divines) tire sur le vert et le blanc intense.

-
o

1390 Sl

1391
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AL-LAHW (LHW} - Le divertissement, I’amusement.
C'est ce en quoi les hommes se complaisent par distraction momen-
tanée.

Sl
LAYLAT (LYL) AL-QADR (QDR} - La Nuit du Décret.

C’est la Nuit pendant laquelle I'itinérant spirituel (salik) est gratifié
d'une Théophanie spéciale (tajalll hiss)par laquelle il connait sa part
assignée {gadar) et son rang (martaba) au regard de son Bien-aimé
{(mahbib).

C’est l'instant ot se produit le commencement de Uarrivée (wusil) de
I'itinérant spirituel & I'essence de la Synthése (‘ayn al-jam‘} et a la station
de ceux qui accédent 4 la connaissnce (magam al-baligin fi al-ma'rifa).



LETTREMIM /. Jiol
1392 C’IL"'““W

AL-MA’ (MYH) AL-MUTLAQ (TLQ) - L’eau totalement pure.

C'est I'eau qui reste en son état parfaitement naturel (as/), qu'aucune
souillure (nejdsa) n’a troublée, ¢t qu’aucune chose pure (tdhir) n'a
influencée.

1393 Jasiceal L)
AL-MA’ (MYH) AL-MUSTA‘MAL (‘ML) - L’eau i verte opérative.
C'est celle qui fait disparaitre I'impureté légale (hadat}), ou qui est
utilisée dans le corps pour sa restauration (‘ald wajh al-tagarrub).

1394 e edllisle
MADDAT (MDD) AL-SAY’ (SY’) - La matiére d’une chose, 1'étendue matérielle
@une chose.

C’est ce qui permet 4 une chose en puissance(bi-al-quwwa)de s’actualiser.
Cette expression désigne aussi le développement continu (ziydda
muttasila).

1395 ssdliale
MAHIYYAT (M3 + Huwa) AL-SAY’ (§Y’) - Le “quoi” o “quid” d’une chose, la
quiddité d’une chose.

C'est ce par quoi une chose est ce qu'elle est.

C'est son identité fonciére.

Elle n’est ni existante (mawjida), ni inexistante (ma'dima), ni
universelle (kwlfi) ni particuliére (juz'l), ni générale, (‘@mm). ni propre
(has).

On dit que le mot mahiyya dérive de ma: ce que, ce quoi. Sa
construction premiére était ma’iyyah, dont la hamza [I'attaque vocalique ’]
s’est transformée en ha pour ne pas confondre le mot mdhiyya avec le nom
verbal dérivant de ma. Le plus probable est que le nom de relation ainsi
obtenu est composé des deux éléments ma et huwa, et signifie de la sorte:
qu'est-ce que lui? Et en est arrivé & former un seul mot.

1396 TalJl
AL-MAHIYYA (Mi + Huwa) - La quiddité.

La plupart du temps, ce terme s’étend & la notion intelligible
{muta‘agqal) comme le concept “Homme™ qui se comprend de cette fagon:
animal raisonnable (hayawan natiq), abstraction faite de sa réalité concrete
(wujid hariji) [dans tel ou tel individu].

Le concept intelligible est appelé:

1- quiddité (mahiyya) en réponse 2 la question: qu’est-elle?(ma huwa ?};
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2- réalité ou vérité (hagiga) en relation avec sa permanence (fubit) dans
le monde concret;

3-ipséité (huwiyya) quand on le distingue (imtiyaz) des données
différentes  (agydr);

4- essence (dhdr) en rapport avec les implications nécessaires qu’on lui
reconnait (haml al-lawazim la-hu);

5- signification ou valeur (madlil) sous le rapport de [élucidation du
sens (istinbar) d’une expression (fafz);

6- substance (jawhar) en tant que réceptacle des réalités adventices
(mahall al-hawadit).

1397 e Sotaaldt

AL-MAHIYYAT (Mi + huwa) AL-NAWIYYA (NW*) - La quiddité spécifique,

Elle s’applique a tout individu de 'espéce de la méme facgon, et elle
assigne & chacun ce qu'elle assigne aux autres qui la composent. Par
exemple: sous.le rapport de 'espéce humaine, ce qui est attribué & Zayd
Vest aussi & ‘Amr, 4 la différence de la quiddité générique.

1398 | I

AL-MAHIYYAT (Ma + huwa) AL-JISMIYYA (JSM) - La quiddité générique.

Elle ne s’applique pas & chaque individu d’une maniere égale. Par
exemple: le concept d'animal exige chez I'étre humain, et seulement chez
lui, Yexistence de la raison.

1399 ot Yliall
AL-MAHIYYAT (Ma + huwa) AL-I'TIBARIYYA (‘BR} - La quiddité estimée,
intelligible ou conceptuelle,

Eile n’a d’existence que dans Uesprit (‘agf) de celui qui porte une
appréciation (rmu'tabir) tant qu'il use de réflexion.

Elle porte sur le pourquoi d'une chose en réponse 3 la question:
“qu’est-elle?”. De méme, la question “combien?” appelle une réponse
portant sur la quantité.

1400 bl
AL-MADI (MDY) - Le passé, le prétérit, I'accomphi.

Ce terme exprime le rapport d’'un événement au temps avant lequel on
s¢ Situe présentement.

or . - . 24 L, B

1401 siidlalay o de dule ool L

MA ADMARA (DMR) ‘AMILU-HU (‘ML) ‘ALA SARITAT (S'RD AL-TAFSIR
(FSR) - Le pronom de rappel explétif pour des questions d’interprétation.

Il s’agit d’'un nom aprés lequel on trouve:
— un verbe,
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— ou ce qui tient lieu d'un verbe [masdar, participe actif, par exemple],
suivi d'un pronom de rappel (damir) qui se rapporte & ce nom,

— ou encore, ce qui dépend de ce verbe si celui-ci régit ce qui 8’y
rapporte,

— ou foute autre formulation résultant de ces trois possibilités ¢t qui
mettent ce nom au cas direct [avec flexion généralement ¢ ou an.

Par exemple: Zayd™”, darabtu-hu. Zayd, je Fai frappé (j'ai frappé
Zayd).

1402 Gzl
AL-MU'NA (*WN) - Le [abeur, le travail, la fatigue.

C’est la charge que doit supporter I'homme pour subvenir aux besoins
de sa famille, femmes et enfants.

Les grammairiens de I'école de Kufa soutiennent que ce terme est
construit sur le schéeme MuF'alLa et non sur le scheme MaFilLa. Certains
d’entre eux estiment qu’il dérive, soit de la racine 'WN qui signifie
lassitude, poids (tigf}, soit de la racine "YN [de méme signification que la
précédente].

1403 Jagl
AL-MIPAWWAL (WL) - L’interprétation, le commentaire personnel.

C’est un terme homonymique (polysémique = mustarak) dont une
acception prévaut sur les autres, d’aprés I'opinion (ra’y} prépondérante.
En effet, en considérant attentivement l¢ contexte (mawdi) d’une
expression et en écartant de celui-ci ce qui ne lui est pas adéquat, au profit
d’un sens déterminé par un jugement spécifique (naw‘ ra’y), on en fait un
commentaire personnel.

Cet avis donné sur ce terme polysémique est une détermination
conventionnelle (gayd ittifdqi) sans caractére nécessaire ({dzim). Car une
formulation complexe ou obscure, si elle est désignée par un avis
personnel, reléve du commentaire personnel. Ce terme s'applique &
I’'opinion prépondérante car, si l'interprétation était tranchée par une
référence textuelle [par exemple, au Coran ou au hadit], il s'agirait d’un
commentaire (mufassar) et non d'une interprétation.

1404 il
AL-MU’MIN (MN) - Le fidéle, le croyant, le sécurisant,
Cest celui qui déclare véridique (rmusaddiqg) ce qui se rapporte 4 Dieu, 3
Son Messager et & son ensecignement.
1405 oY o pWI
AL-MANF (MN‘) MIN AL-IRT (WRD - L’empéchement d’hériter.
Cette expression désigne 'absence (in‘iddm) de tout jugement (hukm)
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permettant de prouver 'existence de lien de parenté (wujud al-sabab).
1406 (_L.:-”
AL-MUBAH (BWH) - Le licite, le permis, ce qu'on peut faire paraitre.
Cest ce qui est A égale distance des deux extrémes (ma'istawa
tarafa-hu).
1407 3 sl
AL-MUBASARA (BSR) - L’action directe.

C'est I'existence du mouvement (haraka) sans I'intermédiaire d’un acte
antérieur, comme le mouvement de la main.

1408 FERH IR
AL-MUBASARAT (BSR) AL-FAHISA (FHS) - Le contact extréme, I'acte sexuel.
Il existe quand le corps de 'lhomme nu touche celui de [a femme nue,
que le pénis (ala) de celui-la se développe et que les deux sexes entrent en
contact.
1409 L
AL-MUBARA’A (BR’) - La répudiation compensatoire.
La bonne orthographe exige la lettre hamza.
Cette répudiation consiste en la parole suivante gue Vhomme adresse a
sa femme: “Tu es affranchie du mariage moyennant telle chose™ et que la
femme accepte.

1410 Golualt
AL-MABADF (BD’) sing. MABDA’ - Les principes.

1- C’est ce & quoi les données du savoir (masa'il al-‘ilm) sont subordon-
nées. Par exemple: I'élaboration des thémes de recherche (tahrir al-
mabahir) et les prescriptions des écoles juridiques d'interprétation (tagrir
ai-madhahib).

La recherche ou investigation (baht) comprend trois parties hiérarchi-
sées: les principes, les moyens termes ou causes intermédiaires (awdsit) et
les preuves décisives (magqati').

2- Ce sont aussi les prémisses ou prolégomenes (mugaddimat) a quoi
aboutissent les démonstrations (adilla) et les preuves (hujaj), que ces
principes soient nécessaires (dardriyyas) ou postulés (musallamar). Par
exemple: le raisonnement circulaire ou en cercle (dawr = enchainement de
causes aboutissant au point de départ), ou le raisonnement en chaine
(tasalsu! = qui n’arrive pas 2 conclure).

3- C'est ce qui n'est pas tributaire de I"argumentation (burhan), a la
différence des questions (masa'il). Le principe est établi a 'aide d’un
argument péremptoire (burhdn qati').
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1411 bl
AL-MAJIN (MJN} - L’impudent, I'impudique.
(est un étre impie (fdsig) qui ne tient aucun compte de la valeur morale
de ce qu'il dit et fait. Son comportement ressemble 3 celui de I'étre
itmmoral (fdsiq).

-

1412 Carendd |
AL-MABHAT (BHD - Le théme d’investigation, le sujel de la recherche.
C’est ce sur quoi porte I'argumentation (mundzara) par voie négative ou
affirmative.

sod

1413 Sle i1

AL-MUBDA‘AT (BD*) - Les productions sans modéles ou sans intermédiaires.

Ce sont celles précédées ni de matiére (mddda) ni de durée (mudda).

On entend par matiére, soit le corps (jism), soit la limite (hadd) de
celui-ci, soit aussi sa partie (juz’).

1414 !
AL-MUBTADA'® (BD’) - L’inchoatif, le point de départ, le sujet.
Cest le¢ mot (ism) qui fait I'objet de attribution (musnad ilay-hi)
dépourvu d'antécédents grammaticaux de la rection (‘awamif).

C'est le qualificatif (sifa) venant aprés la particule interrogative
(exprimée par la a) ou la particule de négation (harf al-nafy). Ce terme
recoit la marque du cas nominatif pour des raisons de syntaxe [propres a
I'arabe]. Par exemple:

Zayd"" qd’'im"", Zayd (est) debout.

A Q&’im"" Zayd®", les deux Zayd® sont-ils debout?

M3 ga'im"" Zayd"", les deux Zayd® ne sont pas debout, [pour marquer
graphiquement le nominatif].

1415 sal!
AL-MABNI (BNY) - Le vocable indéclinable ou “construit”.

C’est celui dont la désinence vocalisée (haraka) ou la syllabe quiescente
(sukuin) ne se trouve pas modifiée par la fonction grammaticale ou rection
(‘amil).

1416 S
AL-MABNI (BNY) AL-LAZIM (LZM) - Le vocable nécessairement indéclinable
[par nature).

Cette expression s’applique a des termes tels que ayna, ol; matd, quand;
kayfa, comment, et d’autres du méme ordre tels que alladhi celui qui;
allati, celle qui; ete.
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1417 AN ]

AL-MUTASARRIFA (SRF) - La faculté élaboratrice de formes, la fantasque, la
figurative.

C’est une faculté dont I'organe est situé dans les cavités médianes du
cerveau. Sa fonction est d’élaborer {tasarruf) les formes (suwar) et les
idées (ma‘ani} en les structurant (tarkib) et en les analysant (tafsil).

Elle compose des formes en se servant d'autres [déja existantes], par
exemple: la représentation (tasawwur) d’'un homme a deux tétes ou A deux
ailes.

Cette faculté peut s'exercer avec Taide de la raison (‘agl) ou de
Vestimative ou conjecturale (wehm). Dans le premier cas, on la nomme
méditative ou réflexive (mufakkira) du fait qu'elle s'exerce dans le
domaine de 1a pensée (mawadd fikriyya). Dans le second cas, on la nomme
imaginative (mutahayyifa) puisqu’elle travailie sur les formes imaginatives
(suwar hayaliyya).

1418 Mzt
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AL-MUTAQABILAN (QBL) - Les deux opposés, les deux vis-a-vis symétriques, les
deux corrélatifs opposés [termes, jugements ou propositions).

Ces deux données ne peuvent se rencontrer dans un seul et méme
énoncé sous le méme rapport.

Cette restriction s'impose pour gue deux expressions corrélatives
(mutadd’ifdn) puissent entrer dans cette définition. En effet, celles-ci,
illustrées par la paternité et la filiation, se rencontrent dans un sujet
(mawdi‘y unique, comme Zayd par exemple, non sous fe méme rapport,
mais sous deux aspects distincts, car la paternité se réalise par rapport au
fils et la fillation par rapport au pére.

Si cette définition n’était pas ainsi conditionnée par cette restriction, ies
deux éléments corrélatifs en seraient exclus du fait de leur rencontre dans
un seul ensemble (jumla).

On distingue quatre sortes de propositions opposées:

¥- deux propositions contraires (diddan);

2- deux propositions corrélaiives (mutadd’ifan);

3- deux propositions opposées par privation (‘adam) et possession
{malka ou milka),

4- deux propositions opposées par affirmation (fjdb) et négation (sailb).

En effet, les deux propositions opposées ne peuvent pas étre toutes
deux privatives (‘adamdn) du fait qu’il n’y a pas opposition entre les
privations (a‘ddm).

(Deux autres cas peuvent encore se présenter):

~ Les deux propositions opposées ont chacune un objet réel (wu-



jidiyyayn),
- T'une a un objet réel et I'autre une absence d’objet (‘adami).

Si toutes les deux portent sur un objet réel, il est alors possible gue:

— chacune des deux soit intelligible sans T'autre, elles sont alors
contraires (diddan);

- chacune ne soit intelligible qu'avec I'autre, elles sont alors corrélatives
(mutadd’ifin).

Si 'une des deux porte sur un objet réel et I'autre sur une privation,
deux cas se présentent:

- La proposition privative exprime la privation d’une chose existante
sans sujet susceptible de la recevoir. Les deux propositions soni alors
opposées par privation et possession.

- La proposition privative exprime une privation absolue. Les deux
propositions sont alors opposées par affirmation et négation.

1419 B8 padl !
AL-MUTAQABILAN (QBL) BI-AL-"ADAM (‘DM) WA AL-MALAKA (MLK) -
Les deux expressions ou propositions opposées par privation et possession ou
disposition innée.

Elles comportent deux données dont I'une est réelle (wujidi) et I'autre
privative (‘adami). L’élément réel n’est pas pris dans un sens absolu, mais
par rapport a un sujet (smawdid’) qui est susceptible de recevoir ce sens
réel. Par exemple: la vue et la cécité, la science et I'ignorance. En effet, la
céeité est une absence de vision chez un étre capable de voir [par
définition], ou encore I'ignorance est 'absence de science chez quelqu’un
susceptible de savoir.

1420 Ay Sl D)
AL-MUTAQABILAN (QBL) BI-AL-IJAB (WJB) WA AL-SALB (SLB) - Les deux
expressions ou propositions opposées par affirmation et négation.

Elles comportent deux données dont 'une est la privation de 'autre
absolument. Par exemple: les Persans et les non-Persans.

1421 Lzt
AL-MUTAQABILA (QBL) - Les combattants, ceux qui s*opposent, qui se font
vis-a-vis,

Ce sont des hommes aptes au combat.

1422 u,s;.'.ll
AL-MUTTAQ[ (WQY)-Celui qui se protége par crainte [de Dieu]. Le pieux-
craignant.

C'est celui qui posséde la foi [en Dieu], qui prie et fait I'aumdne
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purificatrice, en vertu d'une guidance révélée (‘ald hud™).

C'est aussi celui qui accomplit les ceuvres d'obligation (wdjibat) dans
tout ce qu’elles comportent, c’est-d-dire en un sens plus général que celles
qui sont établies, soit par Pargument autoritaire (dalil gat'l) comme
I'ceuvre d’obligation divine (fard), soit par I'argument dialectique (dalil
zanni} [comme celles qu'on s'impose 4 soi méme par ascése, par exemple].

1423 et

AL-MATA - Le “quand™, la catégorie du temps,

[Cest une des dix catégories dans la logique d’Aristote).

C'est la manieére d'étre (fal) qui affecte une chose en raison de son
évolution dans le temps (husal fi al-zaman).

1424 Bgzall
AL-MUTTASILA (WSL) - La proposition conjonctive conditionnelle.

C’est celle dans laquelie le jugement (fukm) porte sur la conformité ou
non d'une proposition (sidg qudiyya) en raison d’une autre appréciation
{tagdir).

~ Elle peut étre affirmative (mijiba), comme dans cet exemple: si ceci
est un homme, il s’agit d'un animal, car le jugement exprime Vattribution
adéquate de I"animalité 4 ['homme en raison méme de la juste appréciation
de la nature de celui-ci.

- Elle peut étre négative (safiba) si le jugement exprime la négation de la
conformité d'une proposition en raison d’une autre appréciation, comme
lorsque nous disons: «si ceci est un homme, ce n'est pas un minéral», car le
jugement est négation de lattribution correcte de la minéralité en
considération de la nature de ['homme.

1425 Sl

AL-MUTAWATIR (WTR) - La tradition prophétique authentigue ininterrompue,

C’est une nouvelle confirmée par la parole de personnes dont on ne peut
concevoir de complicité dans le mensonge A cause de leur grand nombre
et/ou de leur loyauté.

Par exemple: la conviction établie gque le Prophéte se prévalait de la
Prophétie et produisait personnellement des miracles (smu'fiza).

Cette tradition a été désignée par ce terme mutawdiir étant donné que
les événements qui 1a concernaient ne se produisaient pas qu'une seule (ois
mais successivement ({a‘dqub) et régulicrement (tawall).

1426 R
AL-MUT. AWATI’ (WT’) - Le concept univeque, la concordance, Paffinité.

Ce terme exprime le concept universel (Aufli} dont la réalisation du sens

et de la véracité s'applique de la méme maniére aux individus (qui entrent
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sous cette notion), intelligiblement et concrétement.

Par exemple: I’homme ou le soleil, car le concept universel d’homme
admet des individus concrets qui rentrent sous cette notion et il les
concerne tous de la méme maniére ¢t s’y applique adéquatement. Le
méme raisonnement concerne le soleil dont la notion intéresse des astres
congus dans le mental et dans la réalité d’'une maniére équivalente ou
univoque.

1427 Gaat 2l
AL-MUTARADIF (RDF) - Le synonyme, la synonymie.

Ce terme désigne des vocables nombreux différents correspondant & une
stgnification unique. 1l s’oppose au nom commun {mustarak) et trouve son
étymologie dans le nom verbal tardduf, le fait que deux hommes montent
un animal I'un derriére Iautre. En application de cette étymologie, on dit
que deux mots différents ont une seule signification, comme les deux
termes layt et asad pour nommer le lion.

1428 el
AL-MUTABAYIN (BYN) - La différenciation, la disparité, 1a dissimilitu&e, le
contraste.

Cest ce dont le vocable et le concept divergent, comme homme et
cheval.

1429 ezl

AL-MUTASABIH (SBH) - L’ambigu, I’équivogue (par ressemblance ou similitude).

C'est le sens qu'un vocable implique en lui-méme et qu'on est assuré de
ne jamais comprendre, comme les lettres isolées (mugatta‘ar) au début de
certaines sourates de Coran.

[Note: Cf.Coran IlI+7et articie n° 1470].

1430 &l mdl
AL-MUTAWAZI (WZY) - Le parallélisme, le paralitle, équivalence, Iéquivalent,
la correspondance, la contrepartie.

C’est la cadence ou prose rimée ou assonancée (saj*) dont I'un des deux
éléments - ou plus - d’'un motif couplé ne correspond pas avec un ou
plusieurs autres du méme motif.

Ce terime s oppose a tarsi‘, le balancement rythmique et I'équivalence de
mots dans les parties d'une période.

Dans I'expression en cause, les deux périodes (qarina) sont différentes
soit:

~ dans la mesure (wazn) et la cadence rimée (tagfiya), comme dans cet
exemple coranique (LXXXVIII, 13 & 14):
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(Dans le Paradis, il v a)
des Trones de repos élevés,
et des coupes déposées.

11

surur'® marfit'a™;
wa akwab"" mawdi‘a*";

— soit dans la seule mesure, comme dans ces deux versets (Coran,
LXXVIL, 1 & 2}
Par celles qui sont envoyées distinctement,
Et par celles qui soufflent en rythme tempétueux.

wa-l-mursalat’ ‘urf"
Sa-l-‘asifat ‘asf*"';

~ soit encore dans la seule mesure, Par exemple:

Que celui qui parle ou celui qui se tait prospérent
Que Fenvieux ou le railleur périssent!

Hasala-n-natiqu wa-s-samitu
wa haluka-I-hdsidu wa-§-samiu;

- soit enfin qu'aucune des deux périodes ne se corresponde. Par
exemple, dans la sourate (Coran, CVIII, 1 & 2):

Nous f'avons certes accordé ["abondunce!
Prie donc ton Seigneur et immole!

Inna a'tayna-ka-I-kawtar
Fa-salli li-Rabbi-ka wa-nhar.
1431 PIVESIN)
AL-MUTAHAYYILA (HYL) - L’imaginative.

Clest la faculté qui s'exerce sur les formes sensibles et intelligibles
particuliéres dont elle s’empare. Son activité procéde soil par composition
(tarkib), soit par décomposition {tafsil}. Par exemple: la représentation
d'un homme a deux tétes ou sans téte.

Elle se nomme cogitative {mufakkira) quand la raison {‘aqgl) s’y
applique, et imaginative lorsque Vestimative (wahm) opére exclusivement
sur les réalités sensibles (rmahsisat).

L'organe du sens commun (mahall al-hiss al-mustarak) et de limagina-
tion (haval) se situe dans le premier rephi du cerveau. cet organe en
comprenant trois, le plus volumineux étant le premier et ensuite le
troisiéme. Le deuxiéme lobe ressemble & un orifice en forme de chaine
annulaire comme celle d'un ver.
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Ce sens commun a son organe au début de ce repli et I'imagination 4 son
extrémuté. L'organe de Iestimative (waftmiyya) et de la mémoire passive
(hdfiza) est dans le dernier repli du cerveau: I'estimative & la partie
antéricure, la mémoire réceptive ou passive a sa partie postéricure.
L'organe de l'imaginative est au milieu du cerveau.

1432 sl plad!
AL-MUTAQADDIM (QDM) BI-AL-ZAMAN (ZMN) - L'antéricur temporel.

C’est ce qui posséde Iantériorité (taqaddum) temporelle comme celle de
Noé par rapport & Abraham - sur eux deux la Paix de Dieu.

1433 CJ;JL Pzl
AL-MUTAQADDIM (QDM) BI-AL-TAB* (IB*) - L’antérieur naturel.

C’est ce qui intéresse une donnée qui doit exister pour en produire une
autre. I est possible qu'elle soit existante sans que cette autre donnée le
soit, comme I"antériorité (tagaddium) du “un” par rapport au “deux”, dont
I'existence dépend de I'unité. L'un précéde donc le deux par nature,

En outre, au sujet de I'antérieur par nature, il faut preciser que cette
donnée doit rester sans effet sur la donnée postérieure (miua’akhir) pour
que l'antérieur causal (smutaqaddim bi-al-*illivya) en résulte.

1434 o el izl
AL-MUTAQADDIM (QDM) BI-AL-SARAF (SRF) - L’antéricur par la valeur ou la
qualite.

C’est celui qui surpasse (vdfik) un autre par son éminence, comme la

-

primauté (tagaddum) d’Abi Bakr par rapport 4 ‘Umar ~ Que Dieu les

agrée!

1435 G pdisdl
AL-MUTAQADDIM (QDM) BI-AL-RUTBA (RTB) - Le précellent ou antérieur par
le rang.

C’est celui qui est plus proche qu'un autre dans un domaine précis
(mabda’ mahdad), et sa supériorité réside dans cette relation de plus
grande proximité (al-agrabiyya).

Les deux données en cause peuvent étre soit:

— en relation naturelle (trab'T). si le domaine précis qui les concerne n'est
fonction. ni de la position (wad'), ni de la place (ja'/), mais bien de
I'économie naturelle (tab’), comme lantériorite du genre (jins) sur
l'espéce (naw'),

— en relation de position (wad'T). si le domaine respectif est fonction de
la situation et de I'emplacement, comme l'ordre {taratiub) des rangées
(sufiif, sing saff) dans la priére communautaire. par rapport au mihrab,
[niche orientée vers la Mecque ot I'imam se tient pour diriger la priére en

351



commun dans une mosquée]. Dans ce cas, la premiére rangée d’orants est
supérieure 4 la deuxiéme, et celle-ci a la troisidéme, et ainsi de suite [sclon
les termes d'un hadit prophétique).

1436 Ay pah
AL-MUTAQADDIM (QDM) BI-AL-JLLIYYA (*LL) - L’antérieur causal, la
causalité initiale.

Cette expression concerne la cause efficiente (‘illa fa‘ilivya) dans sa
relation nécessaire avec l'effet (ma‘lal) qu'elle produit.

Son antériorité par la causalité existe du fait de cette cause efficiente,
comme le mouvement de la main qui est la cause initiale du mouvement de
la plume, méme si les deux actes sont simultanés dans le temps.

1437 Sial)
AL-MUTAADDI (‘DW) - La transitivité.
Elle existe quand [le verbe] ne permet pas d'avoir un sens complet sans
I'intervention d'un objet (qui vient préciser V'action].
Elle régit le cas direct (maful bi-hi).

1438 Jual
AL-MITAL (MTL) - La racine verbale assimilée, I’exemple.
1- Dans le schéme Fu'al.a, c’est quand la premiére consonne est dite
faible ou instable (i'tilal), comme dans Wa'aDa, ou YaSaRa.
2- Cest, dit-on, illustrer une régle et compléter ce qu'elle impligue.

L

1439 L;;...Jl

AL-MUTANNA (TNY) - La marque du duel.

En fin de mot, le duel est formé du a long (alif) ou de la diphtongue ay.
et du n (nan), avec désinence i (nf). [Par exemple: Kitab fait au duel
kitabani et kitabayni).

1440 ]
AL-MUTALLAT (TLT) - Le jus trois fois concentré

C’est réduit au tiers, le jus obtenu avec du raisin frais (‘inab}, du raisin
sec (zabib) ou des dattes (famr). Sa consommation est ficite et purg¢ tant
qu'il garde sa douceur. $'i! bouillonne et s'échauffe, il continue d'étre
propre a la consommation pour servir de reconstituant et de reméde, a
condition qu'il ne fasse pas perdre lesprit [pris en grande quantité].
L'ivresse (sukr) qui résulte de sa consommation [est une preuve] qu'il n'est
pas licite [de 'absorber].

Le juriste Muhammad (ibn al-Hasan as-Saybani) — que Dieu lui fasse
miséricorde — a dit: «L’absorption de ce liguide [comme boisson]. en petite
ou grande quantité est interdite» et impure et est punissable de pemnes
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légales (hadd).
1441 Sl

AL-MUJARRAD (JRD) - Le dépouillé, P'abstrait, le pur en soi.

C’est ce qui n’a ni lieu (fnahall) pour recevoir une substance (jawhar), ni
disposition (ha!) pour étre dans une autre substance, ni composé de ces
deux catégories, -selon les philosophes.

1442 gy ]
AL-MAJRURAT (JRR) - Les compléments prépositionnels, les applications du cas
indirect.

Ce sont toutes les applications déterminées concernant I'attribution
indirecte [en grammaire].

w . B

1443 Sl el

AL-MUJARRABAT (JRB} - Les données de P’expérience.

Ce sont les données nécessaires a I'intelligence ('aql) pour conduire 4 un
jugement catégorique (fazm al-hukm), par répétition des observations
(musahada), I'une aprés l'autre, par exemple: la tisane purgative de
scammonée pour éliminer la bile. Ce jugement est obtenu A [I'aide
d’observations nombreuses.

1444 o)
AL-MAJDHUB (JDHB) - L'attiré, Pemporté, le ravi en extase.
C'est celui que Dieu le Réel a choisi pour Lui-méme. Il I'a élu par la
Présence de Son Intimité (uns) et I'a considéré en raison de sa sainteté, de
sorte qu'il s’est emparé de toutes les stations (magamat) et de tous les

degrés (mardtib), sans avoir eu a s'acquitter des ceuvres d’acquisition
imposées. ni a s'astreindre 4 des efforts pénibles (mata'ib).

1445 cn el pasa
MAJMA® (JM*) AL-BAHRAYN (BHR) - Le Confluent des deux Mers.

C’est la Présence divine du: «/L était @ la distance de deux arcs» (Coran
LIIL. 9). dans laquelle se réalise la synthése des deux Mers de la Nécessité
(wujzb) et de la Possibilité {imkdn).

C’est aussi la Présence de la Synthése de I’Existence universelle (jam®
ul-wujid) dans laquelle s’exprime la totalisation des Noms divins (ijtima’
al-asma’ al-ilahiyya) et des réalités caractérisant I'étre généré (haqd’iq
kawnivya).

1446 ooV para
MAJMA* (JM'} AL-ADDAD (DDD) - La synthése des opposés.

C’est I'Ipséité inconditionnée {huwiyya muilaqa) qui est la Présence de

la rencontre des extrémes (fa‘dnug al-atrdf).
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1447 &_,majl

AL-MAJMU* (JM‘) - Le nom collectif, 1’ensemble.

C’est le terme qui désigne des unités avec les lettres mémes de leur nom
singulier sans en faire partie. Par exemple: nafr et raht, [mots collectifs
invariables pour exprimer un groupe composé de 3 a 10 individus),
auxquels ne correspond pas de singulier, (peu importe) que toutes les
lettres (du singulier) soient prononcées comme dans «des hommes (rijal)
sont venus me voir» ou non prononcées, comme dans jawar'™, pl. de jariya,
ou encore adl™, pluriel de dalw.

11 ne correspond pas A un schéme verbal en fa'/, malgré la ressemblance
dans ramr, collectif de dattes, ou rakb. (coliectif indiquant une troupe de
plus de dix cavaliers], car les constructions verbales [ici: les masdar] ne
correspondent pas aux formes des pluriels (abniya al-jumi’).

1448 St

354

AL-MAJAZ (JWZ)- [litt. passage ou transposition]- Le trope, expression figurée.

C’est un nom par lequel on veut signifier autre chose que sa destination
premiére afin d’établir un rapport d’analogie (mundsaba) entre les deux
notions en cause, comme le fion, dans 'expression... si ['on se référe 4
I'homme courageux: “courageux comme un lion”.

Le vocable rmajiz est construit sur le paradigme MaF al qui prend le sens
du participe présent du scheme Fa'iL. 1l vient du theme JaZa, JaWaZeg,
traverser, ailer au dela, dépasser. Par exempie, le vocable MaWLd, a le
méme sens que WALI, protecteur, maitre. L’expression figurée est
désignée par ce terme puisque celui-ci exprime le fait de partir d’un sens
récl (mahall al-hagiqa) pour aboutir & un sens figuré.

L’expression ci-dessus: “Afin d’établir un rapport d’analogie entre les
deux notions™ est utilisée pour éviter un usage qui ne conviendrait pas, et
non pour 'analogie elle-méme, car un tel procédé ne reldverait pas de
'expression figurée, mais présenterait un caractétre arbitraire (rmurtajal)
ou inadéquat (hata’).

L’expression figurée est appelée:

— soit métaphore (isti‘dra).

— soit métonymie (majaz mursal).

En effet, il doit toujours exister une relation adéquate (‘aldga
musahkhiha) d’'un terme a Vautre:

— soit dans la correspondance (musabaha) entre le terme vers lequel
s'effectue le transfert (mangal ilay-hi) et le terme dont provient ce
transfert (mangil ‘an-hu),

- soit en dehors de cette correspondance.

— Dans le premier cas — quand il y a correspondance - P’expression



figurée est dénommée métaphore (isti‘dra), le lion dans I'exemple cité, si
on s¢ référe 4 'homme courageux.

- Dans le second cas — quand il n’y a pas de correspondance —
I'expression figurée recoit le nom de métonymie {mursal), comme la main
quand elle est considérée comme source de bienfaits. Par exemple: «ses
bienfaits (aydd”, pluriel de yad: main) & mon égard sont considérabless.
Or, dans le langage, Ia main est un membre particulier. II faut donc que la
relation existant avec ce membre soit cause de bienfaits, ceux-ci étant
accordés par l'intermédiaire de la main.

La différence que I'on peut encore faire entre métonymie et métaphore
est celle-ci;

- la métaphore (isti‘dra) s’applique au terme qui fait Pobjet de la
transposition (lafz al-mangal),

- la métonymie (rmursal) concerne la transposition de sens (nagl) [du
méme terme).

Le terme a quoi I'on compare (musabbah bi-hi), le lion en I'occurrence,
est appelé: celul dont on tire la métaphore (musta’dr min-hu).

Le terme objet de la comparaison (mudabbih), le courage, ici, est
nomme: ce pour quoi on pose la métaphore, (musta‘ar la-hu).

Le terme lion est appelé: celui qui fait I'objet de la métaphore
(musta‘ar).

Celui qui formule cette comparaison en utilisant le terme lion pour
illustrer ’homme courageux est désigné par Pexpression: I'artisan de la
métaphore (musia‘ir).

Enfin le mobile de I’assimilation (wajh al-§ibh), le courage, est désigné
par I'expression: la raison de la métaphore (ma bi-hi al-isti‘Gra).

Toutes ces acceptions dérivées (iftigdqar) ne trouvent évidemment pas &
s’appliquer dans le premier cas envisagé, la métaphore (isti‘ara).

La métaphore est donc la transposition et le dépassement du sens initial
(d’une expression), au profit d’'une autre signification, en raison de la
relation qui les unit, qu'il s'agisse d’une chose concréte (sira), ou d’'un
concept (ma'na) subordonné (lazim) et reconnu (mashiir), ou encore d’un
rapport d’affinité (qurb) ou de voisinage (rmujawara), comme le lion pour
I'homme courageux, ou comme les expressions servant d’allusion.

1449 sl bl
AL-MAJAZ (JWZ) AL-‘AQLI (‘QL) - La transposition rationnelle.

On l'appelle aussi:

— transposition par jugement (majdz hukmi),

— transposition par assertion (majdz fi al-ithat},

~ attibution transposée (isnad majdzi).
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1l s’agit de Iattribution (isnad) du verbe (fi'l= acte) ou de son sens ace
qui en apparait, sans que l'action verbale soit concernée par cette
incidence, ¢'est-a-dire sans exprimer 'agent de action ou sa signification,
ce qui revient & dire, sans avoir le sens d'un participe présent (fa‘i/) bien
que construit sous cette forme, et sans avoir non plus le sens d’un participe
passé (maf af) bien que construit avec cette forme, par une interprétation
(ta’awwul) qui dépend de cette assimilation.

1l en résulte que le terme qui 5'y Tapporte (garina), détourné de son sens
premier, recoit la flexion qui convient a la relation en cause.

Par exemple: «!! passera une vie comblante (fi ‘iSar” radiyat™» (Coran
CI, 7). Ici, comblante, participe présent, recoit le sens d’un participe passé
du fait qu'on dit: la vie comblée (mardiya = participe passé du verbe
RaDjYa). Le participe présent tient lieu du participe passé, I'exemple cité
plus haut pouvant se.comprendre ainsi: celui dont le temps de vie est
rempli.

Par exemple, on dit: «le flot est débordant», [ici il s’agit d'un participe
présent] c’est-a-dire: «j’ai fait déborder le récipient», au contraire de ce
qu'exprime le participe passé, c’est-a-dire: «il coule débordé»; il dérive de:
«j’ai fait déborder le récipient, je 'ai rempli». C’est donc I'agent qui est
vis€ ici.

1450 3 ,.m 5Lt
AL-MAJAZ (JWZ) AL-LUGAWI (LGW) - Le glissement de sens verbal.

C’est une expression employée en dehors de son sens normal pour
vérifier ainsi le bien-fondé d’une acception conventionnelle (istilah) par
laquelle s’effectue une discussion (tahdrud) menée en fonction d’un
contexte {garina) incompatible avec I'intention (irdda) de la signification
de celuici dans cette acception conventionnelle,

1451 PRG
AL-MAJAZ (JWZ) AL-MURAKKAB (RKRB) - La transposition ou expression
figurée complexe.

C'est une expression employée pour une autre apparentée par la
signification initiale. c’est-3-dire par la signification que suggére cette
expression en raison d'une correspondance (mutabaga) pour renforcer
{(mubdlaga) cette analogie.

Par exemple: on dit, d'une personne hésitante a entreprendre quelque
chose, qu'on la voit avancer un pied et reculer I'autre.

P

1452 Szl

AL-MUJMAL (JML) - Le propos synthétique concis, le résumé.
Cette expression indique I'intention sous-jacente qu’un terme ne permet
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de comprendre que par une explication portant sur Pexpression globale en
question,

- quiil s'agisse de la convergence (tazdhum) des significations
équivalentes premiéres, comme la polyvalence de sens (rnustarak),

— ou du caractére inusité (gara@ba) d’un terme, comme haliz* {habituelie-
ment, personne craintive]j,

- ou encore, du transfert du sens obvie d’un terme a une autre
signification inconnue.

Ces significations se résument 2 Iinformation (istifsdr) ensuite A la
recherche (talab) et enfin a la réflexion (ta’ammul).

Par exemple: les termes “priere” (sald), “impét légal” (zaka), “prét
usuraire” (riba).

La priére, dans le langage usuel, signifie “invocation™ (du‘a’), sens qui
n’est pas le but de la priére rituelle. Le Prophéte — sur lui la Grice et la
Paix de Dieu — a bien précisé que la priére est un ensemble d'actes (fi‘]).
Aussi, nous recherchons le sens attaché au mot “priére” pour qu’elle soit
qualifi¢e d’acte. Consiste-t-¢lle en un acte d’humilité (rewddu‘) et de
componction (fusd‘), ou en actes fondamentaux (arkdn) notoires?

Nous devons encore ailer plus loin dans linterprétation de ce terme
“priere” quand il s’agit de savoir si nous devons inclure dans cette
expression la priére de celui gui participe 4 Ia cérémonie funébre: est-ce
une priére ou non?

1453 Al
AL-MAJALLA (JLL) - Le traité, le code.
C’est un recueil dans lequel sont exposées des questions qui font autorité
(hukm).

1454 di ol
AL-MUJANASA (INS) - La ressemblance générique.
C'est l'identification (ittihdd) au genre (jins).

1455 agimall
AL-MUJTAHID (JHD) - Celui qui s'applique, qui s’évertuwe, Dinterpréte
compétent.

C’est celui qui conjoint la science du Livre(‘ilm al-kitab), les aspects des
significations qu’il implique, la connaissance de la Tradition prophétique
(sunna) selon les méthodes appropriées, les textes fondamentaux qui les
rassemblent, ainsi que les différentes significations qu’ils comportent.

11 doit posséder un raisonnement (giyds) sir, et bien connaitre les us et
coutumes (‘wrf al-nds).
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1456 sanloadt
AL-MUJAHADA (JHD) - La guerre sainte, le combat spirituel.

Dans l'usage, c'est le combat (muhdraba).

Dans la Loi, ¢’est le combat contre I'ame qui incite au mal (ammadra
bi-al-si’) (¢f. Coran XII, 53), en supportant les exigences de la Loi qui lui
sont pénibles.

1457 i el
AL-MAJHULIYYA (JHL) - Les négateurs incomplets,

Leur doctrine, s’apparente a celle des Jazimiyya - les disciples de Jazim
b. ‘Asim — a I'exception de leur enseignement que la connaissance de Dieu
se limite a certains de Ses Noms. Quicongue Le connait ainsi est
connaissant (‘drif) et fidéle (mu'min) par Lui (seul).

1458 O simal
AL-MAJNUN(JNN) - Le possédé, Je fou, le dément,

(C’est celui dont ni les propos ni les actes ne sont normaux.

Pour qu'il soit considéré comme tel, la période de temps de ce
déréglement mental doit, selon Aba Hanifa, dépasser un mois [pendant
lequel il ne peut plus étre 1également soumis), car la période de jeline (de
Ramadan) est d’'un mois lunaire, Abii Yasuf est d’avis que cette aliénation
doit durer plus d’un jour du fait des cing priéres canoniques journali¢res,
Chez Muhammad (Ibn Hasan a§ - Saybani), cette durée s*étend 2 un cycle
complet annuel (hawl kdmil). Cette derniére opinion est valable en raison
de la prescription de toutes les sortes d'ccuvres d'adoration obligatoires,
jeline, priére et impot légal [ce dernier portant sur une année révolue].

1459 Gl
AL-MAHQ (MHQ) - L’apéantissement, la résorption intégrale.

C'est Yextinction (fanad’) de la réalité existentielle du serviteur (wujud
al-‘abd) dans I'Essence de Dieu le Réel, comme I'effacement (mahw) est
I’extinction de ses actes, (af'dl) dans ceux de Dieu, et comme la disparition
(tams) est I'extinction de ses attributs (sifat) dans ceux du Vrai.

1460 gl yoelly adnd] e
MAHW (MHW) AL-JAM‘ (JM‘) WA AL-MAHW AL-HAQIQA (HQQ) - L’anéan-
tissement de la prise de conscience synthétique et 'anéantissement véritable,

C’est I'extinction (fana’) de la multiplicité (katra) dans I'Unité (wahda).

- 0. - W

1461 Aol el g 3 3o el g
MAHW (MHW) AL-*UBUDIYYA (‘BD) WA MAHW ‘A¥N (*YN) AL-‘ABD (‘BD) -
L’anéantissement de Ia servitude et de I'essence déterminée du serviteur.

C’est la disparition des relations existentielles que le serviteur entretient

358



avec les essences déterminces (isqar idafat al-wujad ild al-a'yan).
1462 Jll

AL-MULHL (HWL) - L’absurde, Pimpossible, 'impensable, I’inconcevable.
C’est une impossibilité d'exister (wujiad) concrétement (ff al-harij). Par
exemple: la réunion du mouvement et du repos sous un méme rapport.

1463 PESURIP]
AL-MUHARRAM ou AL-MAHRAM (HRM) - L’illicite, Vinterdit, le défendu,
Iinviolable.

C’est la défense (nahy) attachée i une chose non accidentelle (bi-la
‘arid).

Il peut entrainer trois jugements (fukm):

— la récompense (tawdb) pour avoir renoncé pour Dieu a I'acte illicite,

— la sanction (‘igab) résultant de 'accomplissement de I’acte (défendu),

— linfidélité (kufr) qui est la conséquence de I'avoir considéré comme
permis (istibl@l) chez celui qui y souscrivait.

1464 i oldl
AL-MUHADARA (HDR) - La présence contemplative.

C’est I'acte de présence du cceur (hudir al-galb) avec Dieu le Réel
pendant le débordement (istifdda) provenant de Ses Noms (excellents).

1465 |
AL-MU}_HDA_TA (HDT) - L’entretien, la conversation novatrice.

C'est le propos (hitab) du Vrai adressé aux gnostiques (‘drifin) et
provenant du monde de la Souveraineté (‘¢lam al-mulk) et du monde de
Pattestation ou constatation (‘d@lam al-sahdda), tel I'Appel (nidd’) (de
Dieu) adressé 2 Moise ~ sur lui la Paix de Dieu - en provenance du Buisson
(Sajara) [ardent).

e 2

1466 sl
AL-MUI,E\QALA (HQL) - Le négoce de céréales sur épis.
C’est échanger (bay'), par exemple, du froment (hinta) sur épis contre

du froment égrené, 3 mesure équivalente.

1467 sl
AL-MAHW (MHW) - L’effacement, Ia suppression.

Cest I'enlévement des qualifications que produit I'habitude (awsdf
al-‘ada) au point que le serviteur parvient 4 les soustraire de sa conscience
(‘agl). A partir de cette nouvelle disposition, il produit des actes et des
paroles sans que son intelligence intervienne, & Uinstar de I'état provoqué
par livresse (sukr) due a la boisson enivrante (hamr).
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1468 !
AL-MUHSAN (HSN) - L’individu chaste [dans le mariage].
C'est le muosulman 1également assujetti (mukallaf) et de condition libre
(hurr) qui s’unit par un mariage régulier (nikah sahih).

1469 5 mall
AL-MUHRAZ (HRZ) - Le bien préservé,
C'est le bien intouchable que la main d’un autre ne doit pas atteindre,
qu’il soit en siireté dans une demeure, ou préservé (d’une autre maniére).
[Ce terme s’applique souvent a I'épouse].

1470 (.s,.,dl

AL-MUHKAM (HKM) - Ce qui est établi avec sagesse et maitrise, I’expression fixée,
Pirrévocable.

C’est ce par quoi 'intention (murdd} (divine] est disposée, préservée du
changement (tabdil) et de V'altération (tagvir), c’est-a-dire de l'attribution
ou jugement particulier (taksis), de 'interprétation (ta'wil) et de I'abroga-
tion (nash).

Cette expression est prise de cette périphrase: «une construction
inébranlable (bina’ muhkam)» qu'il faut comprendre de cette maniére: ce
qui est arrangé parfaitement (mutqan = de TQN) et procure une sécurité
inébranlable (ma’miin intigad),

Rentre dans cette définition un verset comme celui-ci: «Certes, Diet est
infiniment savant au sujet de toute chose» (Coran I1, 231). 1l en est de
méme des versets coraniques {nusiis) qui concernent I’Essence divine ainsi
que Ses Attributs puisqu’ils ne peuvent faire I’'objet d’une abrogation étant
donné que la formulation (lafz) laisse apparaitre clairement I'intention
{divine]. Si de tels versets ne peuvent faire 'objet d'une abrogation, on
peut les considérer comme irrévocablement fixés (muhkam).

- §’ils ne présentent pas cette caractéristique. et qu’ils ne peuvent étre
interprétés (ta'wil), ils sont susceptibles d’étre commentés (mufassar).

— Si le commentaire n’est pas possible, et si un contexte (kalam) se
rapporte a cette intention, il s’agit d'un texte faisant foi (nass).

— 5i méme cela n’est pas possible, on s’en tiendra au sens obvie (zahir).

— 5i le sens est obscur pour une cause extérieure (‘arid) a sa formulation
méme, qui ne soit pas d'ordre linguistique, il entre dans la catégorie des
textes obscurs (hafi).

— Si le sens est obscur du fait de sa formulation méme, (siga):

— et que l'on puisse le comprendre par raisonnement (‘agl), il est
problématique (muskil),

— ou bien qu'on puisse le comprendre par voie traditionnelle (nagl)
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[c’est-a-dire précisé par le hadit], il est dit “global” (mujmal).
Si le texte ne peut étre saisi d'aucune maniére, il est dit présentant une
ambiguité (mutasabih).

[Note: Les expression muhkam et mutasabih, employées par I'auteur, sont
coraniques et se trouvent toutes deux dans la sourate III, 7].

PR

1471 Godmal!
AL-MUHDAT (HDT) - L’adventice, le contingent, I’actualisé.
C’est ce qui est précédé par une matiére ou substrat (mddda) et une
durée (mudda) et qui, selon certains, a besoin d’une origine ou principe
(ibtidd™) pour exister.

1472 HIP)

AL-MUHASSALA (HSL) - La proposition positive, avec concept positif.

(C’est la proposition (gadiyva) dans laquelle la particule de négation
(harf al-salb) n’entre pas dans I'essence du sujet (mawdi*) ou de I"attribut
(mahmiil), peu importe que la proposition soit affirmative (migjiba) ou
négative (sdliba).

Par exemple: “Zayd écrit”™ ou “Zayd n’écrit pas” (car la définition
essentielle de Zayd est d’étre un homme raisonnable).

1473 ramad]
AL-MAHDAR (HDR) - L’acte authentigue de témoignage, la déposition.

C'est acte écrit dans lequel le juge (gadi) consigne les revendications de

deux opposants, séparément, sans trancher sur les affirmations de chacun,

son role se limitant, en I'espéce, & transcrire la déclaration de chacun.

1474 J el
AL-MAHMUL (HML) - Le concept, le prédicat, attribut.
C’est 'opération mentale qui consiste & décrire les caractéristiques d’une
chose {ou d’un étre).

-t R

1475 iy WA
AL-MUHA YYALAT (HYL) - Les données imaginées, les propositions imaginatives
ou poétiques.

Ce sont des propositions (gaddya) dans lesquelles on exprime des choses
imaginées, qui contractent (gabd) ou épanouissent (bast) 'ame. Elle
éprouve alors de I'aversion ou de l'attraction. Citons ces exemples pour
illustration:

«La boisson enivrante est une jacinthe au flot abondant». Ainsi, 'ame
s'en réjouit et désire en boire.

«Le miel, d’une amertume a donner la nausée». 1."ame se recroqueville et
s'en dégoiite.
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On nomme “poésie” (s1'r) de telies propositions (giyds).

1476 FHIPN]
AL-MUHALAFA (HLF) - La dérogation morphologique, I’exception grammaticale.
C’est celle qui concerne un mot de langue arabe qui [semble] déroger a

une régle [grammaticale] d'usage. Par exemple:

— Les modifications nécessaires (pour raisons euphoniques) opérées a
I'intérieur d’un mot, par l'intervention de lettres dites faibles (c’est-a-dire
les lettres alif (1), waw (w), y@ (v} (wujib al-i‘lal), comme dans: gdma qui
provient de gawama,

— les modifications dues & {'élision (idgdm), comme dans madda, forme
primitive de madada.

1477 it 1oy 00
AL-MAHRUT (HRT) AL-MUSTADIR (DWR) - Le céne.
C’est le volume géométrique (fism)} dont {a base est une circonférence
(da'ira) et le sommet un point. Entre ces deux extrémités (tarafdn) se
développe une surface (sath) délimitée par des lignes droites égales.

1478 t.’xi,ll
AL-MIHDA* (HD') - La chambre dérobée,
C'est 'endroit (mawdi‘) ou est déposé le voile du Pole (sitr al-quib) qui
le dissimule aux étres appelés “les Singuliers™ (afrad} parvenus (wdsilin)
[a Dieu]. Pour cette raison, ils sortent de la sphére (d@’ira) dans laquelle
s’exerce la juridiction (tasarruf) du Péle qui est. de principe. un des leurs
qui a réalisé ce qu’ils ont eux-mémes réalisé en capacité (bisat), mais il est
choisi parmi eux pour gérer (tasarruf) et diriger (tadbir).

1479 kel
AL-MUHLAS (HLS) - L'étre voué sincérement (4 Dieu).
C’est celui que Dieu a purifié de 'association ($irk) et des désobéis-
sances (ma'dsi).

1480 e
AL-MUHLIS (HLS) - L'étre se vouant sincérement [a Dieu].
C’est celui qui rend pure I'adoration {‘ibdada) due a Dieu, qui ne Lui
associe rien et ne Lui désobéit plus.
C'est celui qui cache ses dispositions aussi bien excellentes (hasandt) que
mauvaises (sayyi'dr).
1481 o) L
AL-MUHTATT (HTT) LA-HU - Le bénéficiaire d'une terre inexplorée.
C'est le détenteur d'une terre nouvellement aliénée.
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1482 E |
AL-MUHABARA (HBR) - Le métayage.

C'est 'exploitation d’une propriété moyennant un droit sur les récoltes
(muzdra‘a) d’un tiers ou d’un quart.

1483 ol
AL-MADH (MDH) - Le panégyrique, le fait de vanter, I’éloge.
C’est I'éloge répété (tena’ mukarrar) par la langue, de la meilleure fagon
possible, avec une intention délibérée (gasd).

EE

1484 el
AL-MUDABBAR (DBR) - L’affranchi aprés la mort de son maitre.

C’est I'esclave affranchi (‘ufiga) aprés la mort [du maitre].

Cet affranchissement peut résulter:

- soit d’une déclaration inconditionnelle du maitre relative A sa mort,
par exemple: “Si je meurs, tu es libre!»,

— soit d'une formule au sujet d’'une mort dont I'arrivée est quasi
probable, par exemple: «Si je meurs avant d'atteindre cent ans, tu es
libre!s»,

— soit d’une mention concernant une mortcirconstanciée,comme: «Si je
meurs pendant ma maladie, tu es libre!»

1485 ]
AL-MUDDAI (D‘W) - Le plaignant, le demandeur, ’accusateur, celui qui intente
une action en justice.

C'est celui qui n'est pas astreint a plaider un litige (fusama).

[Note. En droit islamique, la charge de la preuve incombe au défendeur et non
au demandeur].

1486 WPEPEW]
AL-MUDDA'A (D*W) ‘ALAY-HI - Le défendeur, I’accusé, celui contre qui on
intente une action en justice,

C’est celui sur qui repose la charge |de la plaidoirie].

1487 4,40

AL-MUDRIK (DRK) - Celui qui rejoint (les orants). ’
C’est celui qui [dans une priére communautaire qu’il prend en cours)

rattrape ce qu’a déja fait I'imam - ou directeur de la priére — aprés la

formule rituelle d’introit: «Dieu est plus grand (Alldhu akbar)».

1488 J )
AL-MADLUL (DLL) - Le signifié.
C'est 1a chose dont la connaissance dépend de celle d'une autre.
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1489 ] st

AL-MUDMIN (DMN) LI-AL-HAMR (HMR} - Celui qui s’adonne i la hoisson.

C'est celui qui absorbe le breuvage enivrant et qui se propose de
Fingérer chagque fois qu'il le trouve.

1490 alady
AL-MUDAHANA (DHN) - L’hypocrisie, la déloyauté, la dissimulation, la flatterie.
Tel est ton comportement quand tu vois faire un acte réprouvé que tu
n'empéches pas alors que tu pourrais le faire. ceci afin de préserver la
réputation de cejui qui le commet ou celle d’une autre personne, ou encore

par mangque de conviction religieuse.

1491 S
AL-MUDHAKKAR (DHKR}. Le (genre] masculin, ia marque du masculin.

Ce terme s'oppose au féminin{ou marque du féminin](mu’annat). Il
exclut les trois signes de ce dernier genre: le T (12°), le ' (alify et Ye y (ya’).

1492 SIS Caidl
AL-MADHHAB (DHHB) AL-KALAMI (KLM) - La scolastique, la méthode ou
dialectique théologique.

Elle consiste & rapporter un argument (hujja) pour résoudre une
question (matlib). selon la méthode des théologiens scolastiques,

—~ en montrant son caractére nécessaire (muldzama),

~ en faisant abstraction de ce qui doit étre prouvé {malziim),

~ ou par opposition & ce que I'on doit prouver (ragid al-lizim),

~ ou en faisant ¢tat d’'un exemple analogue qui s’y rapporte dans un
contexte donné (garina min al-gard’in al-igtiraniyydt) pour aboutir a
I'objet de la recherche.

Par exemple: «Si dans le Ciel et la Terre, il se trouvait des dieux autres
que Dieu, ils se corrompraient tous deux» (Coran XXI, 22). Par corruption
{fasad), il faut entendre ce qui est réduit a rien (muniafl) comme les dieux
eux-mémes. Citons encore ce verset: «Lorsgue fla [une) disparut. il
{Abraham) dit “Je n’aime pas les choses qui disparaissent» (Coran VI, 76),
c’est-d-dire les astres, alors que mon Seigneur ne passe pas. De ce dernier
exemple, on conclut que les astres ne sont pas le Seigneur.

1493 kol e ol
AL-MURSAL (RSL) MIN AL-HADI T(HDT)- La nouvelle prophétique sans filiation
directe.

Crest celle que le suivant (du Prophéte), ou que le suivant de celui-ci,
fait remonter au Prophéte — sur lui la Grace et la Paix de Dieu ~ sans
mentionner le compagnon qui tenait cette tradition du Prophéte jui-méme,
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comme on devrait dire: «<Le Messager de Dieu ~ sur lui la Grace et la Paix
de Dieu - a dit...».

1494 a Al
AL-MURID (RWD) - L’aspirant, le disciple.

C'est celui qui s’est dépouillé de sa Volonté propre (mujarrad ‘an
al-irdda).

Le sheikh Muhyt ad-Din ibn *Arabi a dit, dans son ouvrage intitulé Les
Conquétes spirituelles mecquoises: «L’aspirant est celui qui s'est détaché
pour Dieu de toute considération (nmazar) et pénétration (istibsar)
(individuelle), et qui sest dépouillé de sa propre volonté, parce qu'il sait
que rien ne peut arriver dans I'existence sans que Dieu le veuille et pas un
autre que Lui. Il a résorbé (mafmw) sa Volonté dans celle de Dieu ¢t ne veut
que ce que Dieu le Vrai veut».

1495 At
AL-MURSID (RSD) - Le recteur, celui qui dirige, le maitre spirituel authentique.

C’est celui qui indique la Voie (tarig) droite, pour éviter que I'on tombe

dans I'égarement (gabla al-dalala).

1496 s,
AL-MURAD (RWD) - Le désiré.

C’est celui qui est arraché (majdhib) a sa volonté, ce qui veut dire que le
Désiré est le Bien-Aimé (mahbib). Or, celui-ci a comme prérogatives
(hasd'is) de n’étre éprouvé ni par l'adversité (Sadd'id) ni par la peine
(masaqgq) dans ses états (ahwal). Mais méme éprouvé. il reste I"’Amant
(muhibb) et nul autre!

1497 ool J;J!
AL-MURAHIQ (RH(Q) - L’adolescent.

C’est un jeune homme prés de la puberté (buiug), dont le membre viril
(ala) branle, et qui est I'objet de la passion [sexuclle].

1498 ool
AL-MURJI’A (RJ’} - La secte de ceux qui ajournent ou différent {la rétribution des
bonnes wuvres].

IIs professent qu’il n’est pas dommageable de désobéir quand on a la foi,
ni profitable d'obéir quand on est mécrovant.

1499 NS
AL-MURADIF (RDF} - Le synonyme.
C’est la chose unique désignée par plusieurs noms & la différence de
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homonyme (mustarak) [qui désigne des choses différentes au moyen d'un
seul vocable].

g re

1500 ANV e LN
AL-MURSALA (RSL) MIN AL-AMLAK (MLK) - L’émission de biens aliénés ou
réserves,

C’est I'émission des biens revendiqués comme souverains, c’est-a-dire
aliénés pour cause spéciale, ou encore les pieces d'argent (darahim)
[émises par le Trésor public (bay: al-maél)].

1501 el
AL-MIRA’ (MRY) - La querelle, la dispute, I'injure.
C’est la parole injurieuse proférée dans le but de provoquer un désordre
(halal) chez quelqu'un, sans que celui qui la prononce n'ait d’autre
intention que de I'outrager.

1502 Jals31 Sl
MARTABAT (RTB) AL-INSAN (*‘N§) AL-KAMIL (KML) - Le degré, la place, le
rang, 'ordre de I’Homme parfait.

Cette expression désigne 'ensemble des degrés divins et cosmiques
(maratib ilahiyya wa kawniyya), en rapport avec les intelligences et les
ames universelles et particuliéres, les degrés de la Nature universelle
(tabi'a), jusqu'a la derniére manifestation existentielle (fanazzul al-
wijtid).

C’est aussi le nom du degré de la Nuée primordiale (‘ama’iyya) qui a un
rapport d’affinité (muddhiyva) avec le Degré divin. Toutefois, la diffé-
rence entre ces deux degrés n'existe que sous le rapport des deux fonctions
du Seigneur (rubiibiyya) et du vassal ou assujetti (rmarbiibiyya =
“seigneurisé™). Pour cetie raison, 'Homme parfait devient le Lieutenant
de Dieu (fulifar Allah).

1503 PR Fiegi]
AL-MARTABAT (RBT) AL-AHADIYYA ("HD) - Le degré ou rang de ’Unitude ou
Unité absolue.

Cest la Réalité essentielle ontologique. ou Réalité de I'Etre en acte
(hagigat al-wujiid) envisagée «sans qu’aucune chose ne soit avee elles'.

C'est le Degré de la Résorption intégrale (rmartabat mustahlika) de
I'ensemblc des Noms (asma’) et des Attributs (sifar) qui s’y trouvent
(synthétiquement).

Ce Degré est appelé “la Synthése de la Synthése™ (jam' al-jam’), “la
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Réalité des Réalités essentielles™ (hagigar al-haqd’iq). ou encore “le
Nuage obscur™ (‘ama’).

[1. Référence au hadit: «Allah était et rien avec Lui»].

1504 Lyl
AL-MARTABAT (RTB) AL-ILAHIYYA ('LH} - Le Degré divin.

C'est lorsque la Réalité de I'Etre en acte (hagigar al-wujid) est
envisagée en relation avec les choses (Say’). Cette Réalité est ainsi
considérée:

1- Sous l'aspect des “choses™ qui en dépendent, universeiles et particu-
lieres, choses qui sont désignées par les Noms et Qualités, ce Degré
fonctionnel divin est appelé, chez les gens de la Voie “I'Unicité” ou
“Fonction de I'Unique” (wahidiyya) ct “la Station de la Synthése™ ou
“prise de conscience synthétique™ ou encore “Totalisation™ (magam
al-jam*).

2- En tant qu'unification (isal) des supports épiphaniques (mazdahir)des
Noms — qui sont les essences déterminées (a‘yan) et les réalités essentielles
(haqa’iq) — dans leurs perfections analogiques (kamalat mundsaba), en
raison de leurs prédispositions (isti‘daddar) a la manifestation, ce Degré est
nommé “le Degré fonctionnel seigneurial” (martabar al-rubiibiyya).

3- Sous le rapport de I'Universalisation des choses (kulliyyat al-asya’), ce
Degré est nommé “le Degré du Nom le Tout-Irradiant-d’Amour”
(rahman), «Seigneur de 'Intellect premier” (rabb al-‘agl al-awwal), appelé
lui-méme “la Table réverbérante de I'Arrét immuable™ (lawh al-gada’), ou
“Prototype matriciel de I'Ecriture™ (umm al-kitdb). ou encore “le Calame
supréme” (galam a'ld’).

4- Quand les Réalités universelles {kullivyat), qui sont dans ce Degré,
existent comme particuliéres, distinctives et stables, sans que ces réalités
particulieres ne se soustraient & leur réalité universelle. le Degré en
question se nomme “le Degré du Nom [I'lrradiant-Irradié-d’ Amour”
(rahim), “Seigneur de I’Ame universelle”™ (nafs kulliyya), appelé “la Table
réverbérante du Décret prédestinateur™ ou “assignateur™ (lawh al-qadar),
qui est “la Table réverbérante préservée ou immaculée™ (lawh mahfiz), et
“le Recueil écrit explicite™ (kitab mubin).

5- Sous le rapport des formes distinctives (suwar mufassila}, qui sont des
réalités particuliéres et changeantes; il s"agit du Degré de “Celui qui efface
et qui confirme” (mahi wa mutbit), et “Celui qui vivifie” (muhyi), “le
Seigneur du Souffle animé proférant la Parole (divine)» (nafs natiga =
ame logique} dans le Corps universel (jism kulli) nommé «la Table de
I'Effacement et de la Confirmation (lawh al-mahw wa al-ithar).
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6- En tant que recevant les formes spécifiques, tant spirituelles que
corporelles il est question du degré du Nom «Celui qui regoit» (gabil}, «le
Seigneur de la Matiére primordiale universelle» (hayala kullivya), qu’on
désigne par «le Recueil écrit ou Ecriture tracée», et «le Parchemin
déroulé» (al-kitab al-mastir wa al-raqq al-mansir) |cf. Coran, LII, 2 & 3].

7- Sous le rapport des formes sensibles des essences concrétes (suwar
hissivya ‘avniyya); il s’agit du Degré fonctionnel du Nom «le Formateur»
(musawwir), «le Seigneur du monde de I'Imagination cosmigue incon-
ditionnée et conditionnée (‘alam al-haydl al-mutlag wa al-mugayyad).

8- En relation avec les formes sensibles perques (suwar hissiyya
Sahadiyya); il est le Degré des Noms «1" Apparaissant absolu» et «1'Ultime»
(zahir mutlag wa ahir), «le Seigneur du monde de la Souveraineté» (‘alam
al-mulk).

1505 AN
AL-MURAQABA (RQB) - La vigilance, la garde attentive.
C'est Pattitude du serviteur qui conserve la conscience permanente
d’étre pénétré intimement en tous ses états par le Seigneur.
1506 355 !
AL-MURI’A (MR’) - L’esprit chevaleresque.
C’est une vertu (gquwwa) que posséde I'dme, dont émanent tous les
beaux comportements, ¢t que la Loi, la raison et le bon sens louent,

[Note. Selon la racine, ce mot signifie la perfection des traits caractéristiques
d'une espéce: Pour les hommes, c'est la vinlité, pour les ferames la féminité,
L’esprit chevaleresque exige de chagque représentant I'épanouissement des qualités
de son espéce].

1507 PRI
AL-MURABAHA (RBH - Le profit, le gain.
C’est vendre quelque chose & un prix supérieur au montant initialement
[acheté].
1508 Sl
AL-MURTAJAL (RJL) - Le surnom innové ou improvisé,
C’est un nom gui est donné sans que I’on ait de connaissance préalable a
son sujet.

1509 R g]
AL-MURAKKAE (RKB) - L.'expression composée, la composition de mots.
Cet arrangement existe quand on veut dire qu'un élément d’une
expression est impliqué dans une partie de sa signification. L’expression
composée se présente de cing maniéres, elle peut étre:
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1- attributive (isnddi), comme: “Zayd est debout”;

2- composée en rapport d’annexion (iddfi), comme: “le gargon de
Zayd”;

3 numérale (ta'dadi), comme: “Quinze” (hamsa ‘asar = cinq et dix);

4- sous entendue ou incorporée (mazji), comme: “Ba‘lbek” (la ville de
Ba‘labakka, Baalbeck, c’est-a-dire pays de Baal);

§-verbale ou par emprunt linguistique (sawt), comme: Sibawayh,
diminutif d’origine persane,“sib™: pomme, comme Siruya, diminutif du

Y81’ lion. .

1510 JE A g |
AL-MURAKKAB (RKB) AL-TAMM (TMM) - L’expression composée compléte par
soi.

C’est I'expression au sujet de laquelle I'auditeur n’a plus rien 4 faire
préciser du fajt que son information est compléte et ne nécessite pas
d’autre énonciation, comme ce sur quoi on porte un jugement nécessite ce
par quoi on le porte ou réciproquement, sans avoir besoin de recourir 4
une nouvelle indication, comme “Zayd se tient debout ou non” ou bien “le
ciel qui est au dessus de nous”

Sache que I'expression composée compléte est appelée:

1- proposition (gadiyya} quand eile sert a établir la véracité (sidg) ou la
fausseté (kadhab) du jugement (hukm) qu'elle implique;

2- élément (juz’) quand elle admet la véracité ou la fausseté;

3- information (ikbar) sous le rapport du renseignement (ifada) qu’elle
donne du jugement;

4- prémisse (mugaddima) quand elle est un élément de la preuve (juz’
al-dalil);

5- objet de recherche (matiab) quand elle exige une preuve (daiil);

6- conclusion {natija) quand elle est I'aboutissement de la preuve;

7- question a résoudre (mas'ala) quand elle fait intervenir le savoir (‘ilm)
et qu'elle interroge a son sujet.

En bref, la réalité (dhdt) est la méme mais la diversité des expressions
(ihvilaf al-‘ibarat) est fonction de la diversité des points de vue (i‘tibarat)
qui y président.

[Note: La derniére partie de cette définition est incorporée i la fin de la suivante
dans les différentes éditions arabes, Nous avons pensé plus logique de la mettre a
sa bonne place, dans la présente définition].

1511 _ _ B R [N
AL-MURAKKAB (RKB) AL-GAYR (GYR) AL-TAMM (TMM) - L’expression
composée incompléte.

Cest I'expression qui nécessite une explication supplémentaire.
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L’expression incompléte est soit:

— relationnelle (taqyidi), si le second élément est conditionné par le
premier, comme: I'animal raisonnable;

~ non relationnelle (gayr taqyidi), comme I'expression composée dun
mot (ism) ordinaire et d’un mot outil (add), comme: dans la maison, (dans
[f1] étant le mot outil); ou encore, d’un membre de phrase (kalima) et d'un
mot outil, comme: il est déja debout (gad gdma) mis pour Zayd était déja
debout. (Ici, gad est le mot outil).

1512 ole 51
AL-MARFU‘AT (RF) - Les expressions au cas nominatif ou sujet.

Elles comprennent toutes celles qui désignent I'agent, le sujet (‘alam
al-fa‘iliyya) d’une action.

1513 Cyaadl e 5 A1
AL-MARFU* (RF‘} MIN AL-HADIT (HDT) - La transmission d’une nouvelle
prophétique.

C'est la nouvelle que les Compagnons (sahdbf) ont rapportée comme
étant la parole du Messager de Dieu — sur lui la Grice et la Paix de Dieu.

1514 o2l
AL-MARAD (MRD) - La maladie, Vindisposition.
Cest le [désordre] auquel le corps est sujet et qui vient altérer I'équilibre
ou harmonie spécifique (i'tidal hass).

~0 8

1515 C,.L‘.‘”
AL-MUZDAWL] (ZWJ} - Les rimes accouplées.

Il s’agit du verbe ZWJ a la huitiéme forme verbale].

Elles se rencontrent quand le discours, tout en respectant fa prose rimée
(saj', pl. asfa‘'), réunit & lintéricur des é&léments correspondants de
I'exposition (gara’in, sing. garing) deux cxpressions de cadence similaire
(wazn) et la lettre principale de la rime (rawi). Par exemple, dans le verset
suivant:

“Wa ji'tu-ka min saba’in bi-naba’in yagin” {Je U'apporte une nouvelle
authentique de lg triby de Sabd’ (Coran XXVII. 22).

Ou dans cette nouvelle prophétique:

“al-mu’'miniin hayyinin layyinin” /Les Fidéles sont paisibles et amenes.

1516 il

AL-MIZAJ (ZWJ]) - Le tempérament, la complexion, les humeurs, le caractére, la
constitution.

C’est un ensemble de propriétés (kavfiyya) en affinité résultant de

I'interaction {fafa'ul) des (quatre) principes élémentaires (‘andsir) irré-
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ductibles constituant les diverses parties (des corps naturels) contigués
(mumassa) quand 'énergie (sawra) de chacune d’elles vient se conjuguer a
celle dégagée par les propriétés de I'autre.

1517 HIN]
AL-MUZABANA (ZBN) - Le troc.
C'est vendre des dattes fraiches, par exemple, sur pied, contre des dattes
coupées, selon une évaluation équivalente.
1518 151
AL-MUZDARIYYA (ZDR) - Les partisans d’Aba Masa ‘Isa b. Subayh al-Muzdar.
Ce dernier professait qu'on était capable de produire un ouvrage de
méme valeur que le Coran, et méme de composition (razm) et
d’éloquence (baldga) plus parfaites, et que celui qui croyait en son éternité
(gidam) (en tant que Parole divine) était mécroyant.
It estimait que celui qui s’accroche au pouvoir est mécroyant, qui ne
peut ni transmettre ni recevoir d’héritage [comme les non-musulmans].
Est également mécroyant, toujours d’aprés lui, celui qui professe que les
actes sont créés (par Dieu] et qui croit 4 la Vision (ri’yva) (de Dieu dans la
vie future).

1519 sheall o gz !
AL-MUSTARI_H (RWH) MIN AL-“IBAD (‘BD) - Les serviteurs (de Dieu) a Pame
sereine.

- -

Ce sont ceux & qui Dieu a permis de discerner le secret de la
prédestination (sirr al-qadar), car ils voient que toute chose prédestinée
{magdir) doit arriver dans le temps imparti et gue celle qui n’est pas
prédestinée ne doit jamais advenir. C’est pourquoi, ils demeurent dans la
tranquillité hors de la recherche (talab) et de I'expectative (intizdr), sans se
préoccuper de ce qui pourrait arriver.

1520 Bl
AL-MASA’IL sing. MAS’ALA (S’L) - Les questions, les thémes, les cas (de
discussion),

Ce sont les recherches ou questions (matalib) qui permettent d’arriver a
la preuve (burhan) dans une (discipline)} de science (‘ifm) donnée dont
I'objectif est la connaissance (ma‘rifa) des questions en cause.

1521 s
AL-MUSTANAD (SND) - L’acte authentique.

C'est la méme définition que le terme sanad [cf. n° 0859]).
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1522 ool e 220l
AL-MUSNAD (SND) MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique avec lignée
directe.

Elle se distingue de la nouvelle prophétique sans référence a un
compagnon du Prophéte (mursal = cf. n° 1493).

C'est celle dont la chaine de transmetteurs (isndd) remonte sans
interruption au Prophéte - sur lui la Grice et la Paix de Dicu. Elle est de
trois sortes:

1- la continuité (mutawatir);

2- la notoriété (maghiir);

3- l'unique {(@had).

La transmission d’un hadit (musnad) peut étre soit continue (muttasil),
soit discontinue (mungati').

- Voici un exemple de transmission continue: «Malik rapporte de Nafi*,
qui le rapporte d’lbn ‘Umar, qui le tient de I'Envoyé de Dieu — sur lui la
Gréce et la Paix de Dieu».

— Voici un exemple de transmission discontinue: «Malik rapporte de
az-Zuhri, qui le rapporte d'Ibn ‘Abbas, qui le tient du Messager de Dieu —
sur lui la Grice et la Paix de Dieu». 1l y a transmission puisque la filiation
remonte jusqu’au Prophéte, mais elle est discontinue étant donné que
az-Zuhri n’a pu entendre la nouvelle [dans I'exemple cité] d’Ibn *Abbas.

1523 5 g

AL-MASTUR (STR} - Celui qui ne fait pas autorité en matiére de transmission
prophétique.

C’est celui dont on ne connait ni I'équité (‘adala). ni I'inéquité (fisq) et
dont les propos ne constituent pas une preuve en matiére de hadit.

1524 il
AL-MUSAMAI_-M (SMH) - La tolérance, I'indulgence, la conciliation, le parden.
C’est renoncer (tark) au nécessaire par grandeur d’Ame (tanazzuh).

1525 & el
AL-MUSRIF (SRF) - Le prodigue, le dilapideur, l¢ gaspilleur, ’
C'est celui qui dépense un bien considérable dans un but mesquin (futile
= hasis).

1526 ]
AL-MUSAMARA (SMR) - L’entretien nocturne intime.

Cest I'entretien que Dieu le Réel accorde aux gnostiques véritables
(“@rifin) provenant du monde des réalités secrétes et occultées (‘alam
al-asrar wa al-gayb). Cest de ce monde que I'Esprit fidéle {riih amin) est
descendu [par Dieu]', car I'Univers ainsi que les genres, les espéces et les
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individus qu'il contient sont des lieux d’apparition (rmazahir) qui distin-
guent les épiphanies (zihirdt)du Vrai, et sont aussi le théitre {majali) de
toutes les nuances variées de Ses Théophanies (tajalliyydr).

[1. Conformément & ce verset: «L’Esprit fidéle est descendu par Lui (le Seigneur
des étres de I'Univers) sur ton ceeur afin que tu sois parmi les avertisseurs» (Coran,
XXVI, 193 & 194)].

1527 i/
AL-MUSAFIR (SFR) - Le voyageur,

C’est celui qui se propose de parcourir (au moins} une distance moyenne
de trois jours et trois nuits et qui se sépare des points d’attache de son
pays.

1528 JH W]
AL-MUSAQA (SQW) - Le métayage en nature ou le partage des fruits.

C’est remettre une partie des fruits des arbres 4 celui qui les a mis en

valeur.

1529 c...] |
AL-MASH (MSH) - La défiguration, Ja déformation, 1’enlaidissement, la
dégradation, la détérioration.

C’est l'altération (tahwil) d’une forme (sd@ra) en une autre plus
disgracieuse.

1530 c.."..'Jl

AL-MASH - (MSH) - Le¢ massage, la friction, I’onction.
C'est passer la main humectée sans laisser échapper de liquide.

1531 3t ]
AL-MASS (MSS) BI-SAHWA (SHW) - L attouchement ou caresse avec jouiésance.
C’est le désir du ceeur et la volupté, Chez la femme, cela n’entraine rien
d’autre, chez certains hommes, cet attouchement fait déployer letur
membre ou provoque une extension plus grande de celui-ci. Clest ici le
sens propre de Pexpression (sahih).

- a s

1532 2 PRI |
AL-MUSTAHADA (HWD) - La femme en état d’hémorragie.

C’est la femme qui voit son sang s’écouler d’elle par devant, en dehors
du temps des régles (hayd) ou des couches (nifds), et qui continue d’étre
dans cet état d’une priére i Pautre.

1533 330 e
AL-MUSTAWLADA (WLD} - La femme en espoir d’enfant.
C’est celle qui donne un enfant, qu’il s’agisse d’une femme liée par le
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mariage (milk al-nikah) ou liée par lesclavage (milk al-yamin).

1534 G g}
AL-MASBUQ (SBQ) - Le devancé, Porant qui rattrape V'imam en priére,
Cest celui qui rattrape I'imam [ou préposé & diriger la priére
communautaire] aprés la premiére unité de priére (rak‘a) ou d'autres, et
qui récite ce qui est obligatoire, tout comme le fait I'imam, c’est-a-dire la
premiére sourate du Coran dite “I'Ouvrante” (al-Fariha), et une autre
sourate, ces deux récitations coraniques étant obligatoires au début de
chaque priere, comme condition fondamentale.

ol

1535 izl

AL-MUSTAQBAL (QBL) - Le futur, I’avenir.

C’est le temps dont on attend l'arrivée aprés celui dans lequel on se
trouve présentement, car le temps se présente devant quelqu’un (istagbala
= de la racine QBL qui a donné gabl, devant, avant) ¢t pour cette raison,
il a regu ce nom.

1536 S )
AL-MUSTAHABB (HBB) - L’euvre recommandée, aimée, I’agréable.

Ce nom désigne des actes d’adoration prévus par la Loi et qui viennent
s’ajouter aux ceuvres de prescription divine (fard) et obligatoires (wajibar).

C’est aussi le comportement que le Législateur aime mais qu’ll n’a pas
rendu obligatoire.

1537 St ma
AL-MUSTATNA (TNY) AL-MUTTASIL (WSL) - Le terme excepté li¢ par le genre.

Cette expression trouve a s'appliquer quand le terme est extrait:

- soit d'un certain nombre d'individus désignés par la particule ifla, sauf,
excepté, et d’autres de sens analogue. Par exemple: «les hommes vinrent &
moi sauf Zayd». Zayd est extrait d’'un certain nombre de personnes
précisées (lafz™);

— soit d’'un nombre d'individus sous-entendus (taqdir). Par exemple:
«des gens en foule vinrent & moi & 'exception de Zayd». En effet, Zayd est
bien issu de ces gens, mais leur nombre n'est pas déterminable.

1538 il a1
AL-MUSTATNA (INY) AL-MUNQATI’ (QT*) - Le terme excepté non par le genre.
C'est celui qui est concerné par la particule illa, sauf, excepté, et
d’autres de signification analogue, et qui n'est pas extrait [d’un certain
nombre d'individus]. Par exemple: «la foule vint & moi sauf un &nes.
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1539 o § Al gzl
AL-MUSTATNA (TNY) AL-MUFARRACG (FRG) - Le terme excepté sans préciser
I’ensemble dont il est extrait.

C'est celu1 dont les composantes dans lesquelles il est compris ne sont
pas mentionnées et que le verbe omet de préciser avant la particule
d’exception illd. pour ne tenir compte que du terme dénommé faisant
exception aprés la particule i/la, sauf, excepté. Par exemple: lit. «Il ne vint
a moi que Zayd» [¢’est-d-dire Zayd vint a moi],

&

1540 . AW ]
AL-MUSALLAMAT (SLM) - Les données ou propositions admises.

Ce sont des propositions — ou des jugements — (gaddyd) qu'on admet de
la part d’un adversaire (hasm) et sur lesquelles le discours (kalam) est
fondé, afin de réfuter 'opposant, qu’'il s’agisse d’une information admise
soit entre deux adversaires, soit e¢ntre gens de science. C’est ainsi que
proceédent les juristes (fugahd) pour admettre (tasiim) des questions
(masa’il) portant sur des principes de droit (usal al-figh).

Par exemple: le juriste (fagih) qui argumente sur l'obligation de
I'imposition légale (zakd') au sujet des parures de la femme pubére, selon
cette parole du Messager de Dicu — sur lui la Grice et la Paix de Dieu—:
«L'imp6t 1égal est di sur les bijoux». St le contestataire (éventuel de ce
point de droit) émettait I'opinion que cette nouvelle prophétique est
singuliére (wakid) et qu’il n’admette pas ainsi qu’elle puisse constituer une
preuve (fmjja). nous la réfuterons en lui avangant quecette question est
confirmée dans les ouvrages traitant de la science des principes du Droit,
et qu’il doit donc la considérer de cette fagon.

1541 wWtib, et
AL-MASR[_ITAT(S'R T) AL-‘AMMA (‘MM) - La propesition conditionnée générale.

C'est celle dans laquelle le jugement (Jwkm) porte sur la nécessité
{dardra) soit:

— de laffirmation que tel attribut (mafynil) appartient au sujet
(mawdii’).

— de la négation de cette attribution, par une condition (Sart), qui vient
préciser que le sujet lui-méme est décrit par une de ses caractéristiques
(wasf) impliquées dans la constatation (tahaqquq) de cette nécessité,

Par exemple dans le cas d'une proposition affirmative (mijiba): «Tout
~écrivant™ meut nécessairement les doigts tant qu'il écrit». Le mouvement
des doigts n'est pas affirmé nécessairement & cause de la personne qui
écrit, mais bien par la condition de sa gqualification en tant qu™écrivant”.

Dans le cas d’une proposition négative (sdliba), citons cet exemple:
«Nécessairement, [™écrivant™ ne laisse pas les doigts immobiles tant qu’il

375




écrit». Nier de la personne qui écrit 'immobilité des doigts n’est nécessaire
que par la condition de leur caractéristique liée a ’écriture.

1542 iobliby ol
AL-MASRUTAT (SRT) AL-HASSA (HSS) - La proposition conditionnée particu-
liere.

C’est une proposition conditionnée générale mais restreinte par la
notion de non-continuité qui intéresse individu.

~ Par exemple, dans le cas d’une proposition affirmative nécessaire
{(smiijiba bi-al-dariira): «Nécessairement, toute personne qui écrit meut les
doigts tant qu’'elle écrit, mais non continuellement», Ce jugement est
composé d’une proposition conditionnée affirmative générale, et d'une
proposition négative générale. La proposition conditionnée affirmative
générale est I'élément premier d'un tel énoncé.

— La proposition négative générale absolue est illustrée de cette
maniére: «Aucune personne qui écrit ne meut les doigts (continuellement)
en acte (bi-al-fi'l))». 1l faut comprendre, par cette derniére expression:
“non en permanence”. En effet, affirmer (ijab) que I'attribut (makmul)
appartient au sujet (srawdii'). mais non en permanence, revient a signifier
que l'affirmation ne se vérifie pas 4 tout moment. Or, lorsque I'affirmation
ne se vérifie pas 4 tout moment, la négation, elle, se vérifie d'une maniére
générale. Telle est bien [en I'espece] la négation de la proposition négative
absolue,

— 8i la proposition est nécessairement négative, I'exemple suivant:
«L™*écrivant” ne garde pas les doigts immobiles tant qu'il écrit, mais non
continueliement» fait apparaitre que ce type de jugement se compose
d’une proposition conditionnée négative générale qui est alors le premier
élément de ce jugement.

— Un tel jugement peut aussi se composer d’une proposition affirmative
générale absolue. Par exemple: «Tout scribe garde les doigts immobiles,
en acte». On comprend, ici, “non en permanence». En effet, la négation,
quand elle n'est pas permanente, ne se vérifie pas a tout moment. Et sila
négation ne se vérific pas & tout moment, l'atfirmation doit se vérifier
d’une maniére générale. 1l s’agit alors d’une affirmation générale absolue
(fjab mutlag ‘amm).

1543 g 3 ol
AL-MASRU* (SR*) - Le licite, la donnée légale ou fondée.
Crest celle dont la Loi religieuse (Sar’) fait état, sans la recommander
{particuli¢rement) ou sans en faire une obligation.
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1544 Gl e sz
AL-MASHUR (SHR) MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique notoire-
ment connue,

C'est celle qui, a l'origine, a été rapportée par plusieurs narrateurs
(ahad) et qui s’est répandue par la suite. Sa transmission (ragl) exigeait des
personnes exemptes de complicité dans le mensonge. Ce type de nouvelle
prophétique est considéré comme celle dite “authentique ininterrompue”
(mutawdtir), depuis le premier si¢cle de I'Hégire.

1545 saaladl
AL-MUSAHADA (SHD) - La contemplation, le témoignage contemplatif, la
constatation.

Ce terme s’entend de la vision (7i1'ya) des choses avec (la conscience)
des preuves de I'Unicité divine (bi-dala’il al-tawhid).

C’est aussi [a vision de Dieu le Réel dans les choses. 1l s’agit alors de la
Face (wajh) qui est a Lui en vertu de Sa Fonction extériorisante (zdhiriyya)
en toute chose.

1546 chate
AL-MUSAHADAT (SHD) - Les propositions dites intuitives, les perceptions
immédiates, les intuitions.

Ce sont des propositions dans lesquelles on porte un jugement selon les
sens (hiss). qu’il s’agisse des sens externes (hawdss zdhira), ou des sens
internes (batina). Par exemple: “Le soleil est levé™, “le feu est brilant”, ou
encore: «nous avons montré de lirritation et de la crainte».

1547 FELE]
AL-MUSAGABA (SGB) - La proposition controversable, la controverse, I’esprit de
contradiction.

Ce type de propositions est composé de prémisses (rmugaddimart) qui
sont apparentées aux jugements communément admis (mashirat).

1548 472
AL-MUSTARAK (SRK) - Le genre commun, la donnée commune, 1’homonymie,
C’est ce qui est posé pour un ensemble de données ou concepts (ma‘'na
katitr), comme le terme ‘ayn qui est €tabli avec des significations
homonymiques [car il veut dire: il, source, essence. entité, etc].

Le concept de la multiplicité s’oppose a celui de I'unicité (wahda), et non
4 la rareté ou paucité (qilla).

La donnée commune doit comporter au moins deux concepts, comme le
terme gur’ qui signifie: menstrues et facture des vers, ou comme le mot
§afaq qui veut dire: crépuscule et compassion.

Le terme est commun du fait quil s’applique & un ensemble de
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significations différentes, et it doit concerner chacune globalement
(mujmal).

Le rapport commun qui existe entre deux choses (iStirak) se nomme:

1~ dans I'espéce (naw'), ressemblance spécifique (mumadtala), comme la
participation de Zayd et de ‘Amr & l'espéce humaine;

2- dans le genre (jins), la ressemblance générique (mujanasa), comme la
participation de 'homme et du cheval a 'animalité;

3- dans l'accident (‘arad):

a/ matiére ou substrat (mddda), s'il $’agit de la quantité (kamesi), comme
le rapport commun entre la longueur de la coudée (dhira) pour le bois, et
de la coudée pour le vétement;

b/ analogie (muiibaha), §'il s'agit de la maniére ou gualité (kayf).
comme la participation de 'homme et de la pierre a la couleur noire;

4- dans la relation (mudaf), il se nomme corrélation (rmundsaba),
comme la participation de Zayd et de *Amr dans la filiation (bunuwwa)
d’un étre;

5- dans la figure extérieure ou configuration (sakl) il se nomme
proportion {musakala), comme la participation de ia terre et de I'air au
globe terrestre;

6- dans la position ou disposition spécifique (wad' mahgis) on I'appelle
équilibre (muwdzana), a condition qu'il n'existe pas de disparité de
proportions (bu‘d, litt. = éloignement) entre les données, comme la
surface de la sphére [chacun de ses points étant i égale distance du centrel;

7- dans les extrémes (afraf). on le désigne par le terme symétrie
{mutabaga), comme les deux os iliaques aux extrémités {du tronc).

1549 sl
AL-MUSKIL (SKL) - La difficulté, la question, le difficile.

Cette expression s’applique quand le but recherché ne peut étre atteint
que par réflexion (fa’ammul) et investigation (talab).

1550 JSA
AL-MUSKIL (SKL) - Le plurivoque, le symbole, %a forme analogique empruntée.

Dans une chose, c'est ce qui compose ses aspects (askal), ou encore, ses
similitudes (amtal) ou ses ressemblances (ashdh).

Selon certains, ce terme vient du verbe: prendre forme. se former
(askala), comme on dit: “prendre la sacralisation” (ahrama) quand on
pénétre dans un sanctuaire et qu'on se met en état de sacralisation.

Illustrons cela par cette parole divine: «Des coupes de cristal d'argent
qawarir” min fiddat"» (Coran LXXVI, 16) coupes qui prennent forme
(askala) dans des vases du Paradis, en raison de I'impossibilité de saisir une
coupe faite de cristal d’argent en ce monde. Les formes sont, dans le
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contexte coranique. P'argent et le cristal pur [(zwjdf). qui sont des termes
coraniques, ¢f. Coran XXIV, 35].

St nous réfléchissons, nous saurons que ¢es vases ou vaisseaux (awdni ou
aniya). [cf. Coran LXXVI, 15 & 16)' ne sont pas du cristal pur, ni de
I'argent, mais bien un symbole, car I'expression “les coupes de cristal” [par
exemple] est une métaphore pour dire “la pureté limpide” (safa), et le
terme “argens” une métaphore pour qualifier la blancheur (bayad).

Les vases désignent donc la pureté limpide des vaisseaux de cristal et la
blancheur de I'argent.

[1. Voici le texte coranique concerné: «On fera circuler parmi eux des vases
d'argent et des coupes de cristal, de cristal d’argent d’une contenance parfaitement
déterminée»).

1551 &Sl

AL-MUSAKKIK (SKK) - L'équivocité, Péventualité, la probabilité, I’équivoque.

C’est un concept universel (kulll) dont la véracité (sidq) ne correspond

pas aux données particuli¢res ou individuelles (afrdd) qui le composent.

Ce concept universel s’actualise dans certaines de ces derniéres d'une

maniére plus immédiate, plus fondamentale et plus déterminante que dans
certaines autres.

Par exemple: L'existence (wujiid) est dans I’Etre nécessaire (wdajib) plus
immédiate, plus fondamentale et plus déterminante que dans I'étre
possible (mumkin).

1552 iz
MASI’AT (SY”) ALLAH - La Volonté absolue, créatrice ou indifférenciée de Dieu,
le Bon Vouloir de Dieu, le Lieu métaphysique du Vouloir divin.

C’est une désignation de I'Epiphanie de I'Essence [divine] (tajalli al-dhat]
et de la Sollicitude primordiale (‘indya sabiga), en vue de I'existentiation
de I'étre potentiel (ijdd al-ma‘diam), ou de la résorption de I'étre existencié
(i'dam al-mawjid).

La Volonté normative (irdda) est I'Epiphanie de Dieu, en vue de
I'existentiation de la potentialité (ma‘dim).

La masi'a est plus générale, sous un certain point de vue, que I'irada.

Celui qui s’attache a suivre les passages coraniques ol ces deux termes
apparaissent (sous une forme ou sous une autre) sait bien cela.

Dans I'usage, il est courant d’utiliser indifféremment un terme ou {"autre
pour désigner ces deux fonctions divines distinctes.

-

1553 gt
AL-MUSABBIHA (SBH) - Les anthropomorphistes, les immanentistes.
Ce sont ceux qui assimilent Dieu aux réalités créées et Le représentent

par des réalités adventices (muhdatdt).
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1554 Sladlablil
MUSABAH (SBH) AL-MUDAF (DWF) - L’assimilation au terme annexé.

1l s’agit, [en grammaire et en analyse logique) de tout nom dont une
chose dépend pour parfaire son concept. Par exemple: dans cette
expression usuelle “6 meilleur que Zayd” (yd kavr™" min Zayd"), la
relation (ta'allug) de Vexpression “meilleur que™ avec le terme “Zayd™.

-

1555 oaadl

AL-MASS (MSS) - La succion.
C'est faire jouer uniquement le bord de la lévre [pour aspirer un
liquide].
1556 all
AL-MISR (MSR) - La grande ville.
(C’est une cité dont la plus grande mosquée ne peut suffir 4 contenir les
fideéles [pour la priére en commun].

1557 aadl
AL-MUSAGGAR (SGR) - Le diminutif.
C’est un mot qui subit des adjonctions pour indiquer la restriction ou la
diminution (taqlil). [Par exemple: ‘abd, serviteur a pour dimintif ‘ubayd,
humble serviteur ou petit serviteur].

1558 !
AL-MASDAR (SDR) - Le nem verbal ou nom d’action, Porigine.
C'est le nom dont le verbe (fi'l) dérive ou qu provient du verbe.
1559 okl e 3ladl
AL-MUSADARA (SDR) ‘ALA AL-MATLUB (TLB) - La pétition de principe, le fait
de postuler Pobjet de la recherche.

{’est poser la conclusion (ratija) comme élément du syllogisme (giyas)
ou encore, imposer que la conclusion soit un élément du syllogisme. Par
exemple: I'étre humain (insan) est un homme (basar). Or tout homme rit.
On en conclut que I'étre humain rit. Dans cette iltustration, le grand terme
ou majeure (kubra) du syllogisme, et I'objet en cause (matlib), sont une
seule et méme chose, puisque !'étre humain et 'homme sont des
synonymes (mutarddifdn) et qu'il y a égalité de portée dans les concepts.
De la sorte, la majeure et la conclusion sont une seule et méme chose.

1560 v 3l il
MISDAQ (SDQ) AL-SAY’ (S§Y") - Le critére d’une chose.
C'est ce qui démontre son bien-fondé ou véracité (sidg).

1561 F
AL-MUSiBA (SWB) - L’atteinte du sort, Padversité, Pinfortune.
C’est ce qui contrarie la nature (tab’), la mort, par exemple.

380



1562 Pes
AL-MUDMAR (DMR) - L’affixe pronominal, le pronom personnel.

1- C’est ce qui renvoie (wadi‘a), par un signe vocalique distinctif, a:

- celui qui parle (mutakailim = la premiére personne),

- celui & qui I'on s’adresse (muhdtab = la deuxiéme personne},

—I'absent (¢a@’ib = la troisiéme personne), par exemple: «Zayd dont j’ai
frappé l'enfant (Zayd"" darabtu gulama-hu».

2- C’est aussi [le pronom de rappel] qui permet de situer un concept
(ma’‘na) dont le terme qui découle (mustaqq) est désigné. Par exemple,
dans ce verset coranique: «Pratiquez la justice (i'dilii), cela (huwa) -
c'est-a-dire ce type de pratique juste — est trés proche de la piété» (Coran,
V, 8).

3- C’est encore le pronom qui permet de mieux situer un jugement
(hukm) dans Pesprit, comme pour le pronom personnel. Par exemple:
C'est lui Zayd qui est debout (huwa Zayd"" qa'im"").

4- C’est enfin un nom qui peut faire référence a celui qui parle, a celui a
qui 'on s’adresse, et & d’autres qu'eux aprés la mention préalable de ce
nom, qu’il soit explicite (tahgig) ou sous-entendun (taqdir).

1563 EARTIEA]
AL-MUDMAR (DMR) AL-MUTTASIL (WSL} - Le pronom personnel affixé.
C’est celui qu'on ne peut isoler d'un vocable. [Par exemple: dans
darabnd, nous avons frappé, le pronom personnel suffixé na ne peut étre
dissocié du verbe daraba conjugué ici A 'accompli).

1564 Jairdl L5
AL-MUDMAR (DMR) AL-MUNFASIL (FSL) - Le pronom de rappel isolé,
Cest celui qui se suffit & lui-méme dans la prononciation [et I'écriture].
[Par exemple: il est grand, lit. Lui grand, huwa kabirun).

1565 Gladl
AL-MUDAF (DWF) - Le premier terme de I’annexion, ’antécédent ou mot qui
appelle un complément.

C’est tout nom qui est rapporté 4 un autre et qui le subordonne. Le
terme subordonnant (jdrr) est appelé: “annexé™ ou “qui a un complément™
(muddf), et le terme subordonné (majriir) est nommé “complément du
nom” (mudaf ilay-hi). [Par exemple: dans «le livre de Zayd» (kitab"
Zayd™); le terme “Zayd" est appelé mudaf, et “livre” mudaf ilay-hi).

[Note. Les grammairiens définissent le terme “idifa” (annexion) comme: la
relation d’'un nom & un autre].
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1566 1Sl

AL-M UDAF (DWF) ILAY-HI - Le devuxiéme terme de I’annexion, le complément de
nont.

C’est tout mot mis en relation avec un autre par I'intermédiaire d'une
particule exigeant soit:

— le cas indirect ou “particule de subordination™ (harf al-jarr) avec une
préposition explicite (lafz""), par exemple: «Je suis passé prés de (bi
particule du cas indirect) Zayd» (Zayd™;

— le cas indirect implicite sans préposition a dessein, par exemple: «le
jeune serviteur de Zayd» (gudamu Zayd'™), ou encore “I’anneau d’argent”.

11 faut éviter de confondre ce cas avec le complément circonstantiel
(Zarf). Par exemple: «j’ai jedné le jour de vendredi» (surmtu yawma
al-jumu‘a), car 'ensemble yawma al-fumu’a est une expression correspon-
dant a celle-ci: «j’ai jeGné pendant {ff) l¢ jour de vendredi». Dans ce cas,
«le jour de vendredi» serait introduit par la particule fi exigeant la flexion
du cas indirect et non plus, comme dans I'exemple précédent — dans lequel
cette particule était omise & dessein — celle du complément circonstanciel.
Ce dernier exemple deviendrait alors: «swmtu fi yawmi al-jumu’a».

1567 Sastad)

AL-MUTADA’IFAN (DWF) - Les deux propositions corrélatives.

Ce sont deux prémisses qui se correspondent ['une 'autre (mutagabilin)
effectivement, et qui ne peuvent se comprendre que 'une par rapport a
l'autre. Par exemple: la paternité et la filiation, car celleci ne peut se
concevoir sans la premiére et réciproquement.

- 4 B
1568 a3y W e i Ll

AL-MUDA'AF (D *F)MIN AL-TULATI (TLT)WA AL-MAZID (ZYD) FI-HI - La
racine dite sourde a irois consonnes ¢f plus.

Dans le schéme Fu‘ala (ou dans cecux des formes dérivées), c'est la
racine verbale qui comporte un redoublement des deux dermeéres
consonnes, comme dans RaD Dy — mis pour RaDaDa — oucomme a'aDDa,
mis pour a‘DaDu [quatritme forme verbale de la racine "aDDa).

Dans les racines quadrilatéres — schéme Fa'LaLa — ce phénoméne existe
quand le F et le premicr L, ou le' et Je second L sont redoublés, comme
dans ZalZala (4 la forme verbale dite nue).

1569 iz
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AL'MUI_)ARI‘ (DR') - La marque du verbe a 'inaccomphi.
Elle est constituée des lettres suivantes préfixcées a la racine verbile:
hamza (Ynriin (n), y3 (v), 1a3°(1).



1570 Lladl
AL-Mi UI_}ARABA (DRB) - Le contrat d’association avec participation anx hénéfices,
la société en commandite, la spéculation.

1- Ce terme dérive du nom verbal darb, [a la troisitme forme}: argent
frappé. A lorigine, il signifiait: sortir pour parcourir la terre.

2- En droit, ce terme désigne le contrat (‘aqgd) d’association (Sarika) en
vue de réaliser un profit (ribh) avec I'argent d’'une personne et le travail
d'une autre. Dans ce cas, il s’agit d’un dépot (ida*) essenticllement, et d’un
mandat (fawkil) accordé le temps de 'opération.

La participation existe quand il y a profit, sinon il s’agit:

- de la spoliation (gasb) quand il y a détournement [de I'objet de
{"association]:

- de la compensation en nature (bidd‘) si tout le profit pécuniaire est
stipulé revenir au propriétaire (malik):

— du prét (gard) si [tout] le profit est précis¢ revenir au spéculateur
(mudadrib).

1571 ikl

AL-MUTLAQ (TLQ} - Le terme pris dans un sens indéterminé.
C'est la référence a une seule donnée (wdhid) non précise.

1572 FURIPHIA]
AL-MUTLAQAT (TLQ)AL-‘AMMA {(*MM) - L’expression prise dans un sens
général ou absolu.

C’est celle dans laquelle le jugement (fukm) est porté en affirmant ou
niant effectivement que attribut (mahmil) appartient au sujet (mawda‘).

Voici un exemple de cas affinmatif: «Tout homme respire, et cela d’une
maniére générale (bi-al-itlaq al-'dmm)».

Voici un exemple de cas négatif: «Aucun homme ne respire, et cela
d'une maniére générale».

+
1573 PRIRINFHIN]
AL-MUTLAQAT(TLQ) AL-I'TIBARIYYA(*BR) - La donnée généralement admise.
C’est la quiddité {(mdhiyva) que I'on prend en considération sans avoir
eu a la vérifier.

1574 i)
AL-MUTABAQA (IB(Q) - La confrontation, la correspondance, la concordance.
C’est réunir deux notions qui s’accordent (mutawdfigayn) et deux autres

qui s’'opposent {diddatay-huma), pour ensuite convenir que cette condition
nécessite que les deux données en opposition sont posées comme

contraires A cette condition. Citons un exemple pris dans le Coran:
«Quant a celui qui donne (de ses biens) et qui se protége de (Dieu) par la
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crainte pieuse

et qui approuve ce qui est le meilleur

Nous lui permettrons de prospérer aisément dans la voie la plus facile»
(Coran XCII, 5 4 7).

Or, le don, la crainte pieuse et 'approbation sont bien le contraire du
refus, de la suffisance et de la dénégation {comme Dieu le précise par la
suite, dans la méme sourate):

«Mais quant a celui qui est avare et suffisant

et qui désapprouve ce qui est le meilleur

Nous lui permettrons de prospérer dans la voie la plus difficile» {Coran
XCIHI, 8 a 10).

La premiére séquence exprime une condition de la voie la plus facile, la
seconde une condition de la voie la plus difficile.

1575 2 hd
AL-MU’J’A WA'A (TW¢) - Le verbe a sens réfléchi passif, la cinquitme forme
verbale.

C’est I'application d’une action que subit le complément d’un verbe
transitif (fi‘ muta ‘addi) qui [devient ainsi] sujet du méme verbe a la forme
passive pronominale (maf'al).

Par exemple: «J'ai cassé le vase» (kasartu al-and’), il s’est cassé
(takassara). Le verbe kasara 4 la cinquieéme forme verbale dérivée
takassara prend un sens réfléchi passif (mutdwa‘) et est mis en correspond-
ance avec le sujet actif du verbe (fa'il al-fi'l) transitif qui est, en
I'occurrence, «j’ai cassé». On dit, en conséquence, d’un verbe acceptant
un sens réfléchi passif qu’il désigne une notion par le mot qui exprime sa
dépendance.

1576 daflhadl
AL-MUTALA‘A (TL‘) - La considération ou 'instruction (divine} spontanée.
C’est 1a désignation des assistances (tewfigdt) que Dieu accorde aux
gnostiques qui assument spontanément la fonction de la Lieutenance
(flafa), c’est-a-dire sans recherche (talab) ni demande (su’al) de leur
part.

1577 okl

AL-MUTARRAF (TRF) - La cadence arythmique en prosodie.

C’est la cadence (wazn) en prose rimée (saj’) qui apparait différente
dans les deux périodes {fasilatan) de scansion (wazn). Par exemple, dans
ce verset coranique:

«Pourquoi n'espérez-vous pas de Dieu la longanimité (waqar™), alors
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qu’ll a déterminé votre norme selon des rythmes (atwar®™)» (Coran, LXXI,
13 & 14).

Les deux expressions en cadence “waqaran” et “atwaran” sont de
mesures différentes.

1578 Db yda

AL-MAZNUNAT (ZNN) - Les données ou propositions présumées.

Ce sont des propositions {gaddyd) dans lesquelles on porte un jugement
prépondérant (Aukm rdjih) malgré l'existence possible d’un jugement
contraire (tajwiz naqidi-hi).

Par exemple: Un tel réde la nuit. [Or tous ceux qui rédent la nuit sont
des voleurs]. On en conclut que Un tel est un voleur.

Le syllogisme (giyas) composé de données prédicables (magilat =
énoncés) et de présomptions (mazninat) est dénommé: syllogisme
oratoire (hatdba = dont les données sont couramment admises).

- .
1579 Cudaed | e Gladdl
AL-MU‘ALLAQ (‘LQ) MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique sus-
pendue,

C’est celle qui ne mentionne pas le ou les premiers rapporteurs.

Quand cette suppression se fait au début de la chaine, le hadit porte le
nom de mu'allag, suspendu.

Quand elle a lieu au milieu de la chaine, le hadit se nomme mungati’,
interrompu [c’est-3-dire aux Compagnons).

Quand elle se produit i Ia fin de la chaine, on désigne cette tradition par
le nom mursal, écarté,

1580 5 pnaal |
AL-MUJIZA (*JZ) - Le miracle {(prophétique].

C'est un événement dérogeant aux normes habituelles (hdrig li-al-‘ada)
qui incite au bien (hayr) et a la félicité (sa'ada) et est lié a la proclamation
de la fonction prophétique (da'wd al-nubuwwa).

Cet événement a {(aussi) pour but de faire apparaitre la véracité (sidg) de
celui qui se prévaut de la qualité de Messager (rasi/) de la part de Dieu.

1581 oliadl
AL-MUIDDAT (‘DD - Les prédispositions irréalisables.

Ce terme exprime la condition & laquelle est subordonnée quelque chose
dont l'existence ne peut pas se réaliser avec clle, comme les démarches
(hatawar) entreprises pour accéder aux objectifs visés, du fait qu'elles ne
peuvent faire parvenir au but recherché.
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1582

Syt

AL-MA‘UNA (*WN) - L’assistance, le secours.
Clest le concours que les gens se prétent pour s'affranchir des
tribulations (mifun, sing. mihna} et des épreuves (baldya, sing. bala’).

1583 PRI

AL-MU‘ARADACRD) - La confrontation, la contestation.

Dans le langage courant, c'est la confrontation (mugédbala) par
opposition (rmumdna‘a).

En droit, c'est lorsque deux adversaires (hasim) soutiennent leurs
arguments (igamat al-dalil) lors d'un différend (félaf).

Si les arguments du contestataire {mu‘arid) et de celul qui avance la
preuve (mu'allil) sont les mémes, on appelle ce procédé: “renversement”
(quib) (de la preuve)}. Autrement, si la forme (sira) de 'argument est la
méme chez chacun d’eux, on nomme cela “contestation similaire™
(rrc‘drada bi-al-rutl), sinon la contestation est dite “par un autre type
d’argument™ (mu'drada bi-al-gayr). Dans ce cas, 'appréciation (tagdir) de
cette contestation exige (rnathiib) une preuve:

Si 'adversaire refuse I'un des arguments avancés (wmugaddima) ou
chacun d’eux en particulier (ta'yin), on nomme ce procédé: “refus simple™
(man’ mujarrad) ou “opposition” (rmundqada), ou encore: “dénonciation
circonstanciée™ (nagd tafsifi). Dans ce cas. un témoin ($ahid) n’est pas
exigé.

SiI'adversaire précise un point qui vient étayer la preuve, on nomme ce
procédé: “justification du refus™ (sanud li-al-man®).

Sl refuse un argument sans spécifier: «la preuve que tu apportes de tous
les arguments n'est pas fondée», il y a de ce fait un vice (halal) de forme.
On nomme ce procédé “refus global™ (ragd ijmali) et alors un témoin est
exigé A cause de cette carence (ikildl).

S'il ne s’oppose 4 aucun des arguments avancés d'une maniére précise
ou non par la production d'un argument contraire 4 la revendication, ce
procédé est pommé: “contestation™ (rmu'drada).

waoa

1584 o mall
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AL-MU‘ARRAF (‘RF)- La chose identifiée, donnée. déterminée ou délimitée.
C'est le concept qui nécessite 'acquisition (iktisab) de la représentation
(fasawwur) d'une chose par son essence méme (kunh) ou par la spécificité
(imtiyaz) qui la distingue d’autres.
La détermination ou identification (fa'rif) ne donne qu'une définition
incomplete (hadd ndgis) et qu'une simple description (rasm) d’'une chose
dont le concept n'entraine pas celui de la réalité (hagiga) de la chose, mais



seulement de distinguer celle-ci de toutes les autres.

L'expression employée au départ: “c’est le concept qui nécessite™ exclut
les assentiments (tasdigar); et 'expression suivante: “I'acquisition™ exclut
la chose rendue nécessaire (rmalziim) par la relation qu'elie garde avec ses
conséyuences (lawdzim) explicites,

1585 skl
AL-MA'ANI (*NY)} sing. MA‘NA - Les réalités intelligibles, les concepts, les
intelligibles, les dennées principiclles, les idées, les archétypes.

Ce terme désigne les formes mentales {suwar dirhniyya) élaborées en
relation avec les expressions {alfaz ) et les données (suwar) qui surviennent
dans l'intelligence (‘ag!).

Quand on les envisage sous le rapport du vocable (lafz), on nomme ce
terme: “idée™ (ma'na).

Comme actualisation (/ussii/) (du sens) du vocable dans Pintelligence, on
te nomme: “concept” ou “compréhension” (mafhim).

Comme énoncé (magil) A la question “qu'est-ce ?” (mdhuwa}, on le
nomme: “essence” ou “quiddité” (mahiyya).

Sous le rapport de leur stabilité dans la manifestation concréte (harij), ce
terme regoit le nom de “réalité™ ou “essence réelle” ou “vérité” (hugiga).

Quand on le distingue des données changeantes (agydr), on Fappelle
“ipséité™. “aséité” ou “essence en soi” (huwiyya).

1586 S

AL-MUALLIL (*LL) - Celui qui élabore un argument.
C'est celui qui se propose d'affirmer le jugement (fukm) 2 I'aide d'une
preuve (dalil).

1587 il
AL-MA‘NA (*NY) - Le sens, la signification, le théme, le principe, la com-
préhension.

Cest ce qu’on vise dans une chose.

B

1588 & siad)

AL-MA‘NAW[ (*NY) - L’intelligible.
C’est ce que le langage ne peut atteindre et dont la signification est
seulement connue par le cceur.

1589 A yaadll
AL-MA‘DULA (‘DL) - La proposition équivalente.
C'est une proposition (gadivva) dans laquelle I'adverbe de négatiorr
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(harf al-salb) est intégré au prédicat (ou a I'attribut), peu importe que la
proposition soit affirmative (mijiba) ou négative (saliba).

Quand cette négation affecte le sujet (mawdi’), on la nomme:
“proposition équivalente en raison du sujet” (ma‘dilat al-mawdi*). Par
exemple: «le non-vivant est un minéral».

Quand cette négation affecte 'attribut ou prédicat (mahmiil), on la
nomme: “proposition équivalente en raison de lattribut™ (ma‘dilat
al-mahmial). Par exemple: «le minéral est non-savant»,

Quand elle porte sur le sujet et I'attribut, on nomme cette proposition:
“proposition équivalente en raison des deux termes extrémes” (ma'dilar
al-tarafayn). Par exemple: «le non-vivant est non-savant».

1590 Y]
AL-MU‘ANADA (*ND) - L’intransigeance, ’entétement, I’obstination, 1’opinié-
treté.

C'est la contestation (mundza‘a) dans les questions de science tant par
I'ignorance de celui qui s’exprime que par celle de Vinterlocuteur.

1591 i !

AL-MA‘RIFA (‘RF} - La détermination grammaticale, ce qui permet de distinguer,
de recennaitre, la connaissance, le connaitre, le savoir.

1- C’est ce qui est posé pour désigner une chose précise. Entrent sous
cette notion:

- les pronoms personnels (mudmarat);

- les noms propres (a'lam),

— les pronoms démonstratifs (mubhamat).

2- C’est aussi ce qui est rendu connu par I'article universel (al = le, la,
les).

3- C’est encore ce qui est annexé a P'une des deux catégories grammati-
cales énoncées ci-dessus.

4- La connaissance est aussi la saisie d’une chose dans ce qu’'elle est en
soi, et sous cet aspect, elle est précédée d’une ignorance, au contraire de la
science (‘t/m). Pour cette raison, Dieu le Réel (hagq) s’est nommé Savant
(‘alim) et non pas Connaissant (*arif).

1592 ol
AL-MU‘RAB (‘RB) - Le vocable déclinable.

C’est le mot qui comporte, dans sa finale, un des signes vocaliques
(harakar) ou une des consonnes (hurif), que ceux-Ci soient prononcés
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(lafz), implicites ou sous-entendus (tagdir), cette terminaison étant régie
par la syntaxe selon la forme et le sens.

On dit que la finale du terme déclinable varie en fonction des facteurs
qui le gouvernent (selon que le vocable est sujet, complément, adverbe,
etc).

LN

1593 Gy el
AL-MA‘RUF (‘RF} - Le bien reconnu, Pusage, les us et coutumes, le bien naturel
sacralisé,

C’est tout ce que la Loi considére comme bien.
1594 ]

AL-MU‘TALL (‘LL) - Le vocable comportant une ou plusieurs leftres faibles.

C’est celui dont une lettre radicale — ou plusieurs — est un W{waw), un Y
{va’) ou un ’ (aiif).

En considération du schéme Fa ‘al.a quand le vocable en question regoit
une lettre faible sur:

- F, on le nomme: “vocable faible du Fg’”;

~ ‘ on le nomme: “vocable faible du ‘ayn”;
— L, on le nomme: “vocable faible du Lam”.

s s

1595 emnall

AL-MU‘AMMA (‘MY) - L’énigme, le cryptogramme, le style abscons, P’isopséphie.
Dans un vers, c’est laisser entendre le nom du bien-aimé, par exemple,
ou d’autres noms, soit par altération (fashif), soit par permutation de
lettres (galb), soit par calcul guématrique (hisab}, ou pour toute autre
raison, comme ce vers de Watwat (m. 1177 AD] au sujet de I'éclair (barg):
«Prends le terme proximité (qurb), puis permute (uqlub) toutes ses

consonnes.
Te!l est alors le nom de celui dont la proximité éloigne le ceeur (galb) de

moi».
1596 YISV yandl

AL-MAQULAT (‘QL) AL-ULA ("WL) - Les réalités intelligibles premigres,

Cette expression désigne 'existant (mawjiid) concret tel qu'il est. Par
cxemple: la nature de I'animal et de I'homme. car ces deux notions
trouvent a s’appliquer concrétement, comme «Zayd est un homme», «ce
cheval est un animai».

1597 WIS yaad!
AL-MAQULAT (‘QL) AL-TANIYA (TNY) - Les réalités intelligibles secondes.
Cette expression désigne la notion qui n’existe pas en réalité telle qu’elle

se présente, comme Iespéce (naw‘), le genre (jins) ou la différence
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spécifique (fasl), car & ces concepts ne correspondent pas d’étres concrets.

wF
1598 S gl
AL-MA‘QUL (‘QL) AL-KULLI (KLL) - L’intelligible total ou universel.
Cette notion s’applique 4 une forme individuelle (siira) effective comme
I'homme, Panimal et le rieur [puisque I'&tre humain est cela tout a la tois].

1599 o ynall
AL-MA*TUH (‘TH) - Le débile mental, Pimbécile, 1'idiot.
Cest celul dont la compréhension est faible, la parole confuse et le
comportement dénaturé.

1600 Jadl
AL-MU‘TAZILA (‘ZL) - Les Mu‘tazilites. ’
Ce sont les partisans de Wasil b. *Ata’ al-Gazzal [80-131H/ 699-749].
Ce dernier s’isola (i*tazala) des cours de al-Hasan al-Bagri.

W e F

1601 i pasall

AL-MU‘AMMARIYYA (‘MR) - Les partisans de Mu‘ammar b. *Abbad as-Sulami
(Abu ‘Amr).

Ils protessaient que Dieu ne crée que les corps (ajsad) et que ce sont les
corps qui produisent les accidents {(a‘rad), soit naturellement, comme le
feu pour la combustion, soit préférentiellement, comme ’animal pour les
couleurs.

Ils soutenaient que Dieu n'est pas qualifié par la Primordialité (gidam)
qui désigne seulement antériorité temporelle (tagaddum zamdni), car
Dieu n’est pas assujetti au temps. 11 n’a pas la Science de Soi, car alors le
savant et le connu (su) ne feraient qu'un, ce qui est impossible [d’aprés
eux].

1602 s e
AL-MA‘LUMIYYA (*LM) - Les Ma‘lumites.

Ils professaicnt la méme doctrine que les partisans de Jazim b. ‘Asim a
I'exception de la thése suivante: Le croyant, selon eux. est celui qui
cannait Dicu par tous Ses Noms et Attributs. Quiconque ne Le connait pas
ainsi n'est qu'un ignorant et non un croyant.

1603 PR
AL-MA‘LUL (‘LL) AL-AHIR (’HR} - Le dernier causé, I'effet ultime,
C’est ce qui ne peut aucunement étte cause (‘dla) d’une chose.
1604 fgaall
AL-MA‘SIYA (‘SY) - La désebéissance.
C'est s’opposer 4 un ordre d'une maniére délibérée.
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1605 FATP
AL-MUGALATA (GLT) - Le sophisme, Iinduction en erreur, le syllogisme
faussement posé.

C'est un syllogisme invalide {givas fasid). soit par la forme (sira), soit
par la matiére (mddda).

1- Par la forme, du fait que ce type de raisonnement n’est pas disposé
pour amener a la conclusion (hay'« muntija), & cause du vice d'une clause
(theilal sart) dans la qualité (kayfivya), la quantité (kammiyya) ou le mode
(jiha). comme cela arrive lorsque la prémisse majeure de la premiére
figure {(kubra al-sakl! al-awwal) est un élément qui le constitue, ou quand la
mineure (sugrd) est négative (saliba) ou possible (mumkina)'.

2- Par la matiére, quand I'intention (smatf@h) et certaines des prémisses
{de cette sorte de syllogisme] sont une seule et méme chose, ce
raisonnement constituant “la pétition de principe” (musddara ‘ald al-
mutliib).

Par exemple: Tout étre humain est un homme. Or, tout homme rit. On
en conclut que tout étre humain rit.

Qu encore, quand certaines de ses prémisses sont fausses (kadhiba), tout
en revétant une apparence véridique (fabiha bi-al-sadiga), tant sous le
rapport de la forme (siira) que sous celui du sens (ma'na).

- Sous le rapport de la forme, quand nous énongons que le cheval
sculpté dans le mur est un cheval. Or tout cheval hennit. On en conclut que
cette forme hennit.

- Sous le rapport du sens, par manque de considération d'un sujet réel,
quand nous énongons, par exemple, que tout homme-cheval ou centaure
est un homme. Tout centaure est un cheval. On en déduit que certains
hommes sont des chevaux.

L'erreur, ict, est que le sujet des deux prémisses n'est pas un individu
existant, du fait qu aucun individu n'est censé étre tout a la fois homme et
cheval.

L'erreur consiste aussi & poser la proposition naturelle (gadiyya
tabitiyya) comme une proposition universelle {kullivya), Par exemple:
I'homme est un animal. Or, I'animal est un genre. Il en découle que
I'homme est un genre.

On dit que le sophisme est composé de prémisses ayant I'apparence du
vraj sans 'étre. On le nomme:

— safsata. argumentation hypothétique, qur permet de conclure a
I"absurde;

— sabitu bi-al-mugaddimar al-mashira, assimilé aux prémisses admises;

- musdgaba, controverse ou esprit de discorde, de chicane.

Le sophisme est un énoncé composé de propositions assimilées a
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largument péremptoire (gat'iyya), conjectural (zanniyya) ou admis
(mashiira).

{1. La premiére figurc existe quand le moyen terme {(hadd awsat) est prédicat
(mahmil) dans la premiére prémisse et sujet (mawdii*) dans 'autre, ou vice versa.

La deuxiéme figure (Sak! tanf) se produit quand le moyen terme est prédicat dans
les deux prémisses.

La troisieme figure (Sak! talir) apparait quand le moyen terme est sujet dans les
deux prémisses |.

-

1606 Sl

1607

1608

AL-MAGFIRA (GFR) - Le pardon, le recouvrement,

C’est quand quelqu’un ayant autorité sur un autre cache la laideur du
comportement de celui qui est sous sa tutelle. Par contre, si Je serviteur
devait cacher le défaut de son maitre par crainte d'encourir sa réprobation,
on ne pourrait pas appeler ce comportement: “pardon” [car il s’agirait
alors de crainte et non pas de rémission délibérée].

. _ 23 Al
AL-MAGRUR (GRR) - Le trompé, Phomme frustré.

Ce terme s’applique & I’homme qui cohabite avec une fernme, qu'il croit
étre devenue son esclave, ou sa femme légale qui congoit et réclame alors
ses vrais droits.

On dit que cet homme est trompé (magrar) car le vendeur le trompe en
lui procurant une esclave qu’il ne possédait pas en fait [c’est-a-dire qu'il
s’agissait d'une esclave déja possédée, ou non divorcée, ou d’une femme
libre, donc non vendable].

K il
AL-MUGIRIYYA - Les partisans de Mugira b. Sa‘id al-*Ijli.

IIs professaient que Dieu — exalté soit-I1 — est un corps d’homme fait de
lumiére, une couronne lumineuse sur la téte et une source de sagesse dans
le cceur.

1609 > adh
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AL-MUFRAD (FRD) - L’indivis, I'incomposé, I'incomplexe, le simple, I'élément
simple, la syllabe, le singulier, V'impair.

1- C'est ce dont la partie ou syllabe (juz')d'un vocable ({fafz) (composé
de plusieurs syllabes) ne se référe pas 4 une partie de la signification
(ma'nd) de ce terme. [Par exemple: dans le nom animal, aucune des 3
syllabes qui le composent n'indique les sens que comportent la notion
d’animal].

2- C'est ce dont I'élément du vocable posé ne se référe pas a la partie de
sa signification. [Par exemple, le nom propre ‘AbdAlldh, composé des 2



noms ‘abd, serviteur, et Allah, Dieu, s'applique a un individu indépen-
damment de la signification de chacun des deux éléments qui composent
son nom].

La différence entre les deux termes mufrad (individu) et wahid (unique)
est que le premier peut avoir un sens objectif ou réel (hagigi) ou bien
subjectif ou relatif (i'tibar7) comme il peut aussi s'appliquer a toutes les
catégories (ajnds), alors que le second terme wahid (unique), n’implique
qu’une entité réellement unique (wahid hagigi).

1610 AT
AL-MUFARAQAT (FRQ) - Les substances séparées ou immatérielles.

Ce sont les substances (jawdhir) dépouillées de matiere (mujarrada ‘an
al-madda) qui subsistent par elles-mémes.

1611 idslad)!
AL-MUFAWADA (FWD) - L’association a parts égales.

C’est I'association (Sirka) de coparticipants 3 parts égales, aux biens

(mal), a la gestion (tasarruf) et aux dettes (dayn).

1612 iyl
AL-MUFAWWADA (FWD) - La mariée non dotée.
C’est marier une femme sans stipuler de dot (mahr), ou en précisant
qu’elle n’aura pas de dot.
1613 Loyl
AL-MUFAWWADIYYA (FWD) - Les partisans de la délégation d’autorité.
Ce sont ceux qui soutiennent que les créatures de ce monde sont sous
I"autorité déléguée [par Dicu] au Prophéte Muhammad — sur lui la Grice et
la Paix de Dieu.

1614 oWl gl
AL-MUFTI (FTW) AL-MAJIN (MJN) - Le mufti ou interpréte du Droit, irréfléchi
et insolent.

C'est celui qui enseigne les stratagémes ou artifices (hiyal), ou encore
qui interpréte le Droit avec ignorance (jahl).
1615 il plh s pgie
MAFHUM (FHM) AL-MUWAFAQA (WFQ) - La compréhension adéquate.
C'est la désignation d’un terme ou propos (kalam) compris d'une
maniére appropriée (mutabaga).
1616 A1 i
MAFHUM (FHM) AL-MUHALAFA - La compréhension inadéquate.
C’est la connaissance d’un terme ou propos (kalam) dont on force (le
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sens), ou qu'on emploiec d'une maniére inappropriée (ilfizam).
C’est aussi formuler un jugement (hukm) intérieurement (ff al-maskiir)
différent de celui que l'on exprime extéricurcment (fi al-mantiiqg).

P

1617 R
AL-MUFASSAR (FSR)} - Le commentaire clair et précis.

C’est celui qui ajoute au texte (nags) une précision (wudih), de sorte
qu'un verset i signification générale (‘dmumn) ne puisse plus €tre interprété
dans un sens particulier (tahsfs), et qu'un texte a visée particuliere (hdgy) ne
puisse étre interprété {ta'wil) autrement.

On a une indication de cette double possibilité que le texte comporte
dans cet exemple coranique: «Tous les anges [litt: les anges eux tous] se
prosternérent ensemble» (Coran XV, 30 & XXXVIII, 73).

Le mot “anges” désigne un mot 2 signification générale qui comporte
cependant un caractére précis (fehsis), comme dans cet autre exemple
coranique: «Lorsque les anges dirent: “6 Marie/...”» (Coran IIf, 42 & 1II,
45).

En effet, il s'agit ici, de I"Ange Gabriel ~ sur'lui la Gréce et 1a Paix de
Dieu.

En raison de I'expression coranique citée: “tous les anges”, il n’est plus
possible d’admettre Iattribution particuliere. Mais, par contre, cette
expression est passible d’interprétation (ta’'wil) et susceptible de recevoir
des sens distincts (tafarrug).

A cause du terme coranique “ensemble”, 1'allégation [d'une interpréta-
tion particuli¢re] n’est plus fondée, de sorte que tout le premier verset cité
revient 4 étre un commentaire explicite.

1618 > gaad|

AL-MAFQUD (FQD) - L’absent, Ie disparu.
C’est I'absent (g@'ib) dont la résidence (imawdi’} n’est pas connue et dont
on ignore il est vivant ou mort.
A d .4 a" e,
1619 ) ) ) Aol ol Tl J pmie
MAFUL (F'L) MA LAM YUSAMMA (SMW) FA*ILU-HU - Le complément dont
I'agent n’est pas désigné.
C’est tout complément (rmaf if) dont on ne mentionne pas 'agent, en la
remplacant par le pronom “hi”.

1620 el saadl
AL-MAFUL (F*L) AL-MUTLAQ (TL(Q) - Le complément absolu, le spécificatif.
C’est le nom d’action (rmagdar) qui dérive d'un verbe (déja) mentionné,

tout en gardant le sens de ce dernier.
L’énoncé “qui dérive d’'un verbe™ évite de confondre ce nom d’action
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avec le mot qui ne dérive pas du verbe, comme “Zayd” ou “‘Amr”

L’expression “déja mentionné™ évite de confondre ce nom avec un autre
de fonction grammaticale différente, comme: «Que tu te Iéves me réjouit»
car «ton comportement» ne dérive pas du verbe en cause.

L’expression “tout en gardant le sens de ce dernier” (c’est-a-dire du
verbe), précise qu’il s’agit d’un nom d’action dont le sens est contenu dans
la racine du verbe en question, au contraire de cet exemple: mon lever me
déplait, car ici, le complément me provient du sujet mon du verbe
mentionné sans avoir le sens de ce verbe.

1621 & J yubt
AL-MAFUL (F‘L) BI-HI - Le complément d’objet. ’
C’est celui sur lequel s'effectue 'acte de I'agent sans I'intermédiaire de
la particule du cas indirect (harf al-jarr), ou par P'intermédiaire de celle-ci.
— On le nomme aussi “complément avec préposition explétive” (zarf
lugawi) si le terme qui la régit ("dmil) est mentionné,
— ou par I'expression “préposition admise” (mustaqgirr} si elle est
reconnue comme telle,
— ou encore, “préposition d'incidence” (fusizl) quand elle est sous-
entendue (mugaddar®™).
1622 a5 il
AL-MAFUL (F‘L) FI-HI - Le complément circonstantiel de lieu ou de temps.
C'est oll et/ou bien quand un acte mentionné est accompli, que
(adverbe ou particule de lieu ou de temps) soit exprimé (lafzan) ou
sous-entendu (raqdir*®).
1623 43 it
AL-MAFUL (F‘L) LA-HU - Le complment circonstantiel de but ou de cause.
C'est celui qui est la cause pour laquelle I'acte est entrepris. Par
exemple: «Je I'ai frappé pour le corriger» (darabtu-hu ta’diban [c’est-a-
dire le complément (mafil)] la-hu).

Ed L
1624 ann ol
AL-MAFUL (F'L) MA‘A-HU - Le complément concomitant.

C’est celui qui est désigné aprés la conjonction de coordination “et, ainsi
que...” (waw) [et construit au cas complément direct] pour accompagner
un nom régi par un verbe (maful fi'l):

— soit littéralement (lafz“"), comme dans cet exemple: «L’eau s'est
stabilisée avec le bois (istawd al-ma'u wa al-hasabata»;

— soit en fonction du sens (ma‘n“’). par exemple: «Que voulez-vous
avec Zayd» [ou encore: «que voulez-vous de uil? (ma Sa'nu-ka wa
Zaydan)».
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1625 :..M.J'I
AL-MUQADDIMA (QDM) - Le principe, le fondement, la donnée préliminaire, le
prélude, le préliminaire, les prémices, la prémisse [d’un syllogisme].

Ce terme s’entend de trois maniéres:

1- Ce dont dépendent les investigations subséquentes (abhit al-ativa).

2- Comme proposition {gadiyya) en tant que composante d’un syllo-
gisme ou raisonnement analogique (giyds).

3- Comme ¢lément nécessaire pour arriver a la preuve (sifhat al-dalil).

Pl

1626 MR FWATH
MUQADDIMAT (QDM) AL-KITAB (KTB) - La préface, I'introduction ou le
prolégoméne d’un traité.

C’est, dans un ouvrage, 'exposé composé avant d’aborder le sujet
proposé pour I'élucider (irtibat).

L’expression muqaddimat al-‘ilm, 'ensemble des principes d’une
science, désigne ce qui permet de 1’élaborer.

L'expression “Iintroduction d’un traité» est plus générale que cette
derniére: “lés principes d’une science™, car la différence entre les deux est
la méme que celle qui existe toujours entre généralité (‘umam) et
particularité (fmesiis).

La différence entre prolégomenes (mugaddima) et principes (mabadi)
est que le premier terme a un sens plus général que le second. Les thémes
(masa’il) dépendent du principe sans intermédiaire, alors qu'ils dépendent
des prolégoménes avec ou sans intermédiaire [d’autres connaissances ou
données).

1627 Ao adtasad)
AL-MUQADDIMAT (QDM) AL-GARIBA (GRB) - La prémisse étrangire ou
sous-entendue.

Cest celle qui n'est présentée dans le syllogisme, ni en acte, ni en
puissance. Par exemple:

A est égal 3 B, B est égal 3 C_Nous concluons alors que A est égal a Cpar
'intermédiaire d’une prémisse étrangére qui est celle-ci: deux choses
égales a une troisitme sont égales entre elles.

wia

1628 Sndall
AL-MUQAYYAD (QYD) - La restriction.
C'est le (concept) qui est limité par certaines de ses caractéristiques
(sifar).
1629 cblai
AL-MAQATI¢ (QT*) - Les arguments péremptoires on apodictiques,
Ce sont des prémisses (mugaddimat) sur lesquelles se fondent les
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démonstrations (adilla) et les preuves (hujaj), qui sont des données
nécessaires ou postulats (darirdt) ¢t des données admises (musallamat).
Par exemple: [I'impossibilité] du raisonnement en cercle (dawr), du
raisonnement en chaine (fasalsul), de la rencontre de deux contraires
(iftima‘ al-nagidayn).

1630 &Y il
AL-MAQBULAT (QBLj} - Les données recevables, les opinions recues ou
vraisemblables.

Ce sont des propositions (gadaya) acceptées de personnes dignes de foi,
qui peuvent relever soit:

— de choses touchant aux miracles (mu'jizat) ou aux charismes
(karamat), comme ceux opérés respectivement par les prophetes et les
saints,

— de I'élection (iktisds) d'une personne surpassant d’autres en intelli-
gence et en piété, comme les personnes de science ou les ascétes.

Ces étres €éminents sont de grande efficacité pour permettre de
magnifier 'Ordre de Dieu et pour produire la compassion chez Ses
créatures. ) . .

1631 ) el S L s A1 oY 2
AL-MAQULAT (QWL) ALLATI TAQA‘U FI-HA AL-HARAKA (HRK) ARBA*
(RB¢) - Les quatre prédicaments ou prédicats qui intéressent le movvement.

1- Le premier est la quantité (kamm) dans laquelle le mouvement ou
motion apparait selon quatre maniéres:

a/ la dilatation: (tahalful),

b/ la condensation (fakdtuf),
¢/ la croissance (numuww),
d/ la décroissance (dmebif).

2- Le deuxiéme est la qualité (kayf).

3- Le troisiéme est la position (wad‘), comme le mouvement de la
planéte sur elle méme, car celui-ci ne la fait pas changer de lieu (makan),
son mouvement s’opérant sur place, sa position seule en est affectée.

4- Le quatrieme est le liev (ayn) qui est le transfert ou déplacement
(tabaddul) que les théologiens (mutakallimiin) appellent mouvement
(haraka).

Les autres prédicats ou catégories (magqilat} ne sont pas affectés par le
mouvement. [Ce sont:

5-la substance (jawhar),

6- la relation (idafa),

7- le temps (zaman),

8- la maniére d’étre (haf),
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9- 'action (fi'l ou fa‘il),
10- la passion (infi'dl ou gabul)].
Ces dix catégories sont suggérées dans ce vers mnémotechnique:
Qamarun ‘azizu-l-husni altafu misarra-hu
&) n @ (4)
law gdma vaksifu gummati lamma antand.
(3 6 an @ ©

“Une femme (litt. une lune), d’une rare beauté, a la taille svelte,
dissiperait ma tristesse en se mouvant!”

1632 JVR[

1633 el e
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AL-MIQDAR (QDR) - La dimension, la mesure, la quantité déterminée,

1- C’est la continuité horizontale (ittisal ‘ardi) qui n’a ni forme corporelle
ni forme spécifique (siira jismiyya wa naw'iyya).

- La dimension est la ligne (hatt} dans le cas d'une étendue ou dimension
unique (imtidad wakid) [longueur).

— Elle est la surface (sath) dans le cas de deux dimensions [longueur et
largeur}.

— Elle est le corps mathématique (fa‘limi= arithmétique, géométrie,
astronomie et musique) dans le cas de trois dimensions [longueur, largeur
et épaisseur].

2- Dans le langage usuel, ce terme désigne la quantité (kammiyya}.

3- Dans le vocabulaire technique, il désigne la quantité continue
(kammiyya muttasila) qui regoit le corps, la ligne, la surface et la
profondeur (rahn) par extension (bi-al-istirak}.

4- La dimension. I'ipséité ou substance primordiale (huwiyya), la forme
extérieure ou aspect (sak/) et le corps mathématique sont tous considérés
comme des accidents (a'rdd) avec une seule et méme signification, chez les
philosophes {fukama’).

“o4

MUQ'I‘AD& (QDY) AL-NASS(NSS) - L’exigence de la clause, de la prescription, du
contexte.

C'est ce que I'expression (lafz) n’indique pas et qui ne fait pas I'objet
d’explication (malfiiz); toutefois 'exigence de la clause, sous le rapport de
la nécessité de expression (darizrat al-lafz), est plus générale que celle de
la Loi ou de la raison.

On dit aussi que cette expression implique une énonciation sans
disposition explicite pour corriger la formulation. Par exemple: «L'af-
franchissement d’une personne esclave» (tahrir ragaba) est une exigence
(mugtada) de 1a Loi, étant donné I'existence de la personne objet de



possession ou esclave (mamiitka), puisqu’il ne peut y avoir d’émancipation
(“itq)} pour la personne qui ne posséde pas d’esclave. C’est pourquoi, il faut
ajouter (une clause pour rendre explicite) le sens virtuel de I'expression:
«P’affranchissement de I’esclave dont on dispose (talrir ragaba mamlaka)».

1634 JOct 1 PO [ S
AL-MUQARR (QRR} LA-HU BI-AL-NASAB (NSB) ‘ALA AL-GAYR (G YR) -La
reconnaissance du lignage d’Un tel par tierce personne.

Cette expression pourrait s’expliquer par I'exemple suivant: Un homme
reconnait que tel individu est I'un de ses fréres. Or, cela revient a affirmer
I'existence d’une tierce personne [commune] qui est le pére.

1635 FEM
AL-MUQAYADA (QYD) - Le troc.
C’est négocier marchandise contre marchandise.

.y

1636 gl
AL-MUQTADA (QDY} - L’implication (du contexte), la métonymie, la synecdoque.
C’est le propos qui convient seulement par insertion (idrdj) d'une
expression supplémentaire nécessaire pour I'expliciter. Par exemple, cette
parole divine: «lnterroge la cité (wa-s'ali-l-qaryata)», c’est-a-dire: «inter-
roge les habitants (ahl) de la cité».

1637 sl

AL-MAQDI (QDY) - La chose destinée, le destin.
C’est ce que, dans sa réalité intime, le serviteur sollicite par sa
prédisposition (isti‘ddd), de la Présence divine (hadra ildhiyya).

1638 Cododl a p kil
AL-MAQTU* (QT%) MIN AL-HADIT(HDT) - La nouvelle prophétique interrompue
dans sa transmission.

C’est la nouvelle prophétique transmise par les deuxiéme et troisiéme
générations (tdbi'an) (de musulmans) qui rapportérent les propos et les
comportements {du Messager de Dieu], sans références a d’autres
transmetteurs antérieurs a eux [c'est-d-dire les Compagnons du
Prophete].

1639 sl
AL-MAQAM (QWM) - La station [spirituelle], ’endroit ou Pon se tient, la stase.

1- Dans le langage des gens de réalisation spirituelle (ahl al-hagiqa), ce
terme désigne ce & quoi I'on parvient par initiative (tasarruf), ce qu’on
réalise par recherche insistante (tatallub) et I'endurance {(mugdsa) dans
Peffort que I'on s'impose (takalluf).

2- C'est tout endroit (mawdi‘) précis oi I'on se tient.
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1640 sacidll
AL-MUQTADI (QDY) - Celui qui se conforme.
[Dans la priére en commun], c’est celui qui rejoint (les rangs) quand
I'imam — [le préposé a la priere] — prononce la formule d’introit: «Dieu est
infiniment grand (Allahu akbar)».

1641 ol
AL-MAKAN (KWN) - Le lien, Pespace occupé, Ja place.

1- Chez les philosophes (lukama’), c’est la surface intérieure (sath batin)
du corps enveloppant (jism hawi) et contigué (mumdss) a la surface
extérieure (sath zahir) du corps enveloppé (muhtawa).

2- Chez les théologiens (mutakallimin), c’est I'espace présumé libre
{farag mutawahham) que le corps a trois dimensions (ab‘ad) occupe en y

pénétrant.

1642 et oS
AL-MAKAN (KWN} AL-MUBHAM (BHM) - Le nom de lieu par dérivation
implicite.

C’est un lieu dont le nom est établi en fonction d’'une autre donnée
entrant dans sa désignation, comme le vocable half, arriére, derriére. La
dénomination de ce lieu par ce terme Aalf est faite seulement en raison de
l'existence de l'arriere dans les positions de I'espace, sans [que cette
interprétation] entre [explicitement] dans le sens [étymologique] de cet
adverbe, {sa racine HLF signifiant: succéder, remplacer].

1643 u:a.:.]lu'ls;“
AL-MAKAN (KWN) AL-MU‘AYYAN (‘YN) - Le nom de lien par dérivation
explicite,

Cette expression indique un lieu dont la désignation résulte d’'un concept
entrant dans sa dénomination, comme le terme ddr, maison, qui a regu ce
nom en raison de son enceinte et de son toit, par exemple, qui font partie
intégrante de son appellation.

1644 F«
AL-MAKR (MKR) - La ruse, la dissimulation, le simulacre, la feinte, le stratagéme.
Dans le cas de Dieu le Réel, ce terme désigne la répétition (irdaf) du
bienfait malgré la désobéissance et la persistance de I'état, nonobstant le
manque de bonnes convenances (s’ adab), et malgré |'apparition des
prodiges (kardmdt) sans prédisposition adéquate.
Dans le cas du serviteur, cette disposition intervient quand les choses
qu'il désapprouve I'atteignent d’une maniére inattendue.
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1645 Sl
AL-MUKA“AB (K‘B) - L’hexaédre, le cube.
C’est le corps qui a ses six cOtés [carrés égaux].
1646 5 Sl
AL-MUKABARA (KBR) - La dispute, la contestation pour elle-méme.
C’est la contestation {mundza'a) portant sur des questions de science,
non pour amener 2 la vérité, mais pour contraindre I'adversaire.
C’est, dit-on, repousser (mudafa‘a) la vérité aprés en avoir eu
connaissance.

1647 FYRACeN]
AL-MUKASAFA (KSF) - Le dévoilement [spirituel ou intuitif].
Cest la prise de conscience ou présence (fudir) [intuitive] que
I'explication (baydn) est incapable de rendre.
1648 AHC]
AL-MUKAFA (KFY) - La rétribution, la récompense.
C’est rendre le bienfait (ifsan) par un bienfait équivalent ou meilleur.

LI

1649 dga Sl

AL-MUKARRAMIYYA (KRM) - Les partisans de Mukarram al-Tjli.

Ils professaient, entre autres points doctrinaux, que celui qui abandonne
la prigre est mécroyant (kdfir), non i cause de cet abandon, mais bien en
raison de son ignorance (jahf) de Dieu - exalté soit-Il.

1650 o3 Sl

AL-MAKRUH (KRH) - Le répréhensible, le désapprouvé, le détestable.

Cest ce 4 quoi il est préférable de renoncer (rdjih al-tark).

Si cette chose est proche de 'interdit (haram), I'aversion (kargha) que
I'on éprouve pour elle oblige a l'interdiction (tahrimiyya).

Si elle est voisine du licite (hill), cette désapprobation doit provoquer
I’éloignement (tanzihiyya) de cette chose.

Toutefois, I'acte désapprouvé n’entraine pas de sanction légale.

1651 ol g 8
AL-MUKARI (KRY) AL-MUFLIS (FLS) - Le loueur de montures imposteur.

C’est celui qui loue une béte en recevant [d’avance] le prix (kird), et qui,
quand le temps du voyage est venu, laisse voir qu’il ne posséde pas cet
animal.

C’est dit-on, celui qui regoit le montant de la location aprés avoir fixé le
loyer du chameau, alors qu’il n’en posséde pas, qu’il ne s'en procure pas
pour que son client puisse le monter, et qu’'il n’a pas davantage de quoi
acheter une monture [pour la mettre 3 la disposition de son client].
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1652 ]
AL-MALAKUT (MLK) - La Royauté absolue, le monde angélique.
Cest le monde du Mystére (‘alam al-fayb). demeure réservée aux
esprits (arwah) et aux ames (nufis).

1653 RESN
AL-MALA* (MLY) AL-MUTASABIH (SBH) - Le Plérome naturel ou analogue.
C’est la désignation des sphéres (aflak) et des éléments (‘andsir) qui
excluent la surface convexe (sath muhaddab) de la Sphere supréme (fulk
a‘zam). Ce Plérome représente la sphére extérieure. L'analogie (tasabuh)
avec le Plérome supréme réside dans Pharmonie des natures (taba’i') de

ses éléments constitutifs (ajzd’).

1654 IR
AL-MALAL (MLL) - L’ennui, la lassitude.
C’est la tiédeur (futir) que P’étre humain ressent devant l'exercice
(muzawala) souvent répété de quelque chose, et qui provoque en lui,
lassitude (kalal) et dégolt 4 son sujet (i'rdad ‘an-hu).

oo,

1655 clhal)
AL-MULK (MLK} - La Souveraineté, le Royaume.

C’est le monde de Pattestation ou de I'assentiment (*@glam al-Sahada) fait
des réalités perceptibles naturelles (mahsisat tabiiyya), comme le Trone
(‘ars) ou le Piédestal (kursi) et tout corps qui s’apprécie par le libre exercice
(tasarruf) de la faculté imaginative (humaine) (fayal) dissociée [de tout
aspect formel]. ces “corps™ étant composés des [quatre] natures a I'état pur
(en elles-mémes): chaleur (Aardra), froideur (buriida), humidité (rutiba) et
sécheresse (yubisa), c’est-a-dire, tout corps composé de [ces quatre]
éléments (ustuqusatr).

1656 df...ll
AL-MILK (MLK) - La possession, la propriété, Pappropriation {(des actes). ’

1- Chez les théologiens (mutakallimin), c’est une disposition (hala) qui

affecte une chose par ce qu'elle implique et qui évolue (intigal) avec elle,

comme le fait de mettre un turban ou une chemise, car chacune de ces

deux attitudes repose sur la libre disposition impliquée dans Pacte
d’enrouler le turban autour de la téte ou de mettre la chemise sur le corps,

2- Chez les juristes (fugahd), c’est la relation étroite légale (ittisal sari)
qui s’établit entr¢ '’homme et la chose dont il use souverainement
(mutlag®™™) et qui empéche un autre d’en disposer.

La chose est alors possédée (mamliik) et non pas asservie (marqiig),
mais elle ne peut étre asservie que si elle est possédée.
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1657 <L
AL-MALAK (MLK} - L’ange.
C'est un corps (jism) d'unc subtilité lumineuse (lafif nirani) qui se
présente sous différentes formes (askal).

1658 RIS PIN]
AL-MILK (MLK) AL-MUTLAQ (TLQ) - La pleine et entiére peossession, la
possession inconditionnelle.

Cest celle qui est dispensée, pour quelque motif que ce soit, de la
justification du bien-fondé (hayan) de la possession d’un bien, sans avoir &
préciser: «je I'ai acheté» ou: «j'en ai hérité».

La possession inconditionnelle n'a pas a étre démontrée. 3

1659 bW
AL-MALAKA (MLK) - L’habitus, la disposition acquise, ’habitude, la possession
définitive.

C’est une aptitude ou maniére d’étre stable (sifa rasiha) de 'dme.

Sa réalité consiste dans I’acquisition d’une forme (hay’a) dans I’dme au
moyen des actes.

On dit que cette forme est une aptitude ou qualit¢ de I'dme (kayfiyye
nafsanivya).

Elle est nommée: «état passager» (hdla) tant que subsiste sa promp-
titude a disparaitre. Lorsqu’elle se reproduit, que I'ame s’y applique au
point que cette disposition devienne constante et qu'elle soit difficile &
passer, elle devient une disposition acquise (malaka).

En rapport avec les actes (récurrents qui I’engendrent), cet habitus est
nommé «habitude» (‘ada) et «trait de caractére» (fdqg).

1660 FSN]
AL-MULAZAMA (LZM) - L’inhérence, la concomitance, la dépendance, la
corrélation, I'implication réciproque,

1- C'est I'impossibilité de séparer une chose d’une autre. Les deux
termes suivanis: Juzém et talazum ont la méme signification.

2- Dans le vocabulaire technique, ce terme exprime le jugement
nécessité par un autre en vertu du sens, de telle sorte que le jugement, s°il
doit se produire, entraine obligatoirement I’existence d’un autre jugement.

Telle est la fumée pour le feu le jour, et le feu pour la fumée la nuit, [car
le jour on induit le feu qu’on ne voit pas par la fumée qu’on décéle, et la
nuit la fumée qu’on ne voit pas par le feu qui luit].

1661 PUPRIP RS
AL-MULAZAMAT (LZM} AL-*AQLIYYA ¢ “QL) - La concomitance rationnelle on
logique.

C’est ce qui ne permet pas a 'entendement de concevoir de s’opposer &
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une conséquence nécessaire (lazim), comme la couleur blanche (bayad)

attachée 3 un objet blanc tant que celui-ci subsiste.

1662 l;:u‘x;j)\:”
AL-MULAZAMAT (LZM) AL-‘ADIYYA (‘WD) - La concomitance normale ou
habituelle.

C’est ce qui permet a I'entendement de concevoir de s’opposer 4 une
conséquence nécessaire (/dzim), comme la corruption du monde attribuée

a la multiplicité de divinités' par un concours de circonstances (bi-imkan
al-ittifag).

[1. Cf Coran XXI, 22].

1663 FAIBPHETI]
AL-MULAZAMAT (LZM) AL-MUTLAQA (TLQ) - La concomitance incondition-
nelle,

C'est quand une chose en nécessite une autre. La premicre chose est
appelée: “nécessité” ou “obligée” (malzum), et la seconde: “nécessitante”
ou “obligeante” (lazim). Ainsi, dans ’exemple: l'existence du jour
nécessite (muqtadi) le lever du soleil, “le lever du soleil”, est «I'obligé»
(malziim) et D'existence du jour est «l’obligeante» (ldzim).

1664 FRER [ W
AL-MULAZAMAT (LZM) AL-HARIJIYYA (HR]) - La concomitance de fait.

C’est quand une chose en nécessite une autre, de fait, c’est-a-dire, pour
elle-méme. Toutes les fois qu'on envisage, dans la réalité concréte,
Pexistence de la chose nécessitée (malziam), il faut considérer celle qui la
nécessite ({azim), comme dans I'exemple cité précédemment (n° 1663), ou
comme la parité (zawjiyya) liée au nombre deux (itnrayn), car en affirmant
la réalité¢ (mahiyya) du deux concrétement, on affirme qu’il est impliqué
dans la notion de parité.

1665 LN
AL-MULAZAMAT (LZM) AL-DHIHNIYYA (DHHN) - La concomitance dans le
mental.

C’est quand une chose en nécessite une autre dans esprit. Par exemple:
lorsqu’on envisage existence du terme nécessité (malziim) dans le
mental, on le fait pour celle du terme nécessitant (luzdm), comme la vue
par rapport a la cécité, car en affirmant la notion de cécité on affirme
également dans DPesprit celle de vue.

1666 F W]
AL-MALAMIYYA (LWM) - Les gens du blame.
Ce terme désigne les étres qui ne montrent pas leurs états intérieurs
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(bawdtin) dans leurs comportements extérieurs (zawdhir) et qui s’éver-
tuent a réaliser (fahgig) parfaitement la sincérité adorative (iklas). Ils
mettent les choses a leur place en raison de leur enracinement (tagarrur)
dans I'enceinte du Mystére (‘arsaf ai-gayb). De la sorte, leur volonté et
leur connaissance ne font pas divergence avec la Volonté et ia Science de
Dieu.

Ils ne refusent pas les moyens de vivre (ashab = ou d’utiliser les causes
occasionnelles), excepté dans les circonstances qui exigent qu’on les
repousse, comme ils ne les acceptent que dans les circonstances (mahall)
qui les nécessitent. En effet, celui qui enléve un moyen (sabab) de 1a place
qui lui est assignée est bien insensé et ignore la mesure allouée (gadr) a
celui-ci. De plus, celui qui s’appuie sur quelque chose dans une
circonstance ou il doit s’en abstenir est assurément un associateur-
polythétiste et s’écarte de 'orthodoxie.

Ces gens sont ceux dont on dit: «Mes saints sont sous Mon tabernacle;
ne les connais que Moi»!

1667 SNl pedt

AL-MUMTANI* (MN9) BI-AL-DHAT - L’impossible par soi.
C’est ce qui par nature ne peut étre qu’inexistant_(‘adam).

1668 AL S
AL-MUMKIN (MKN) BI-AL-DHAT - Le possible par soi.
C’est ce qui par nature peut étre existant (wijud) ou non (‘adam),
comme le monde.

1669 bS]
AL-MUMKINAT (MKN) AL- ‘AMMA (*‘MM) - La proposition modale ou possible
générale.

C’est la proposition dans laquelle on présente le jugement {hukm) par la
négation de la nécessité inconditionnelle (salb al-dardrat al-mutlaga) en
excluant I'aspect contradictoire du jugement.

Si dans la proposition, le jugement est affirmatif, la compréhension de la
possibilité est la négation du caractére nécessaire de la négation (salb).

Si le jugement d’une proposition est négatif, la compréhension de la
possibilité est la négation du caractére méme de I'affirmation (§fab). Ce
mode constitue 'aspect contradictoire de la négation.

Pour illustrer ce cas, posons que “tout feu est brilant” comme une
possibilité générale, le sens de cette proposition est que la négation de la
chaleur ne peut étre nécessaire. Si nous posons: “rien de chaud n’est froid”
comme une possibilité générale, le sens & donner A cette proposition est
que laffirmation du froid pour la chaleur ne peut étre nécessaire.
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1670 PR [PE O]
AL-MUMKINAT (MKN) AL-HASSA (HSS) - La proposition modale ou possible

particuliére.
C’est la proposition dans laquelle on présente le jugment (hukm) par la
négation de la nécessité absolue (darira en excluant les deux

aspects affirmatif (fj@b) ct négatif (salb).

Quand nous formulons que: “tout homme écrit” par une possibilité
particuliére, ou encore: “aucun homme n’écrit” par une possibilité
particuliére, le sens a donner & ces deux propositions est que "affirmation
ou la négation que Yhomme écrit ne présentent pas un caractére
nécessaire. Mais la négation de la nécessité de I'affirmation est une
possibilité générale négative, ou la négation de la nécessité de la négation
est une possibilité générale affirmative. De la sorte, le possible particulier,
qu’il soit affirmatif ou négatif, est composé de deux possibles généraux:
affirmatif d’un c6té, négatif de 'autre. Il n'y a alors aucune différence dans
le sens entre les possibles particuliers respectivement affirmatif et négatif,
mais plutot une différence dans I'expression, au point que si I'un des deux
exprime un jugement positif cette possibilité est affirmative, et que si
I'autre exprime un jugement négatif, elle est négative.

1671 i yadl

AL-MUMAWWIHA (MWH) - La falsification, le placage, lemétal plaqué {en or ou
en argent].
C’est I'objet dont I'extérieur est différent de l'intérieur.

1672 sl
AL-MUMANA'‘A (MN‘) - L'objection, le refus, Popposition.
C’est I'impossiblité (imting') pour le demandeur (sa'if) d’accepter ce que
celui qui argumente (mu'allil) affirme sans preuve (dalil).

1673 3 ydaall
AL-MAMDUD (MDD) - La lettre allongée ou letire de prolengation.
C'est celle qui vient aprés un A long (afif) [d'un mot] terminé par
'attaque vocalique nommée hamza {représentée par la translittération
francaise ’]. Par exemple: kisy’, rida’.

1674 ol paiall
ALMANSUBAT (NSB) - Les mots avec flexion A [complément ou verbe au
subjonctif].

Ce sont ceux qui comportent la marque du complément (‘alam
al-maf*aliyya) [méme si ce sont des verbes au subjonctif qui portent cette
flexion, par analogie].
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1675 o il u,_.H)L o gl
AL-MANSUB (NSB) BI-LA ALLATI LI NAFYI (NFY) AL-JINS (JNS} - Le nom de
genre avec flexion A, régi par I’adverbe de négation absolu LA.

C’est le mot en rapport avec cet adverbe de négation et placé apreés lui.

1676 o ,4..J|
AL-MUNSARIF (SRF) - Le mot déclinable.
C’est celui dont la flexion est indiquée par le signe appelé tanwin [en un,
an ou in selon la syntaxe].

1677 sskl
AL-MUNADI (NDY) - Le vocatif.

C’est la manigre qui sert & indiguer “linterpellé”. Le vocatif se construit

avec I'une des particules de substitution (harf n@'ib) mise pour: “j’appelle

(ad@)” que cette particule soit exprimée (lafzan) ou sous-entendue

(tagdiran).

1678 u;-\;;.”
AL-MANDUB (NDB) - Celui dont la mort est pleurée, le regretté, Pacte
désapprouvé,

1- Dans le langage courant, c’est I’étre éprouvé (qui utilise les particules
O,ya ou wa pour exprimer son émoi).

2- Dans la terminologie des juristes (fugahd’), ¢’est I'acte qu’au regard
de la Loi il est possible d’abandonner (fark) si on le préfere.

1679 2 siiall
AL-MANQUS (NQ9 - La racine défectueuse.

C’est le vocable qui se termine par le support littéral ¥ (y@’), 'avant —

derniére lettre portant la voyelle I comme dans le nom al-qddi, le juge.

1680 s Bull
AL-MUNAZARA (NZR) - L’assimilation, la ressemblance, la correspondance.
1- Dans I'usage courant, ce terme vient de al-nazr, le regard, la
considération par vision interne ou assimilation directe (al-nazr bi-al-
basira).
2- Dans le langage technique, il s’agit de lassimilation directe que
I'entendement fait avec les deux aspects qui existent entre deux choses
présentant des dispositions concordantes.

Y |

1681 izl
AL-MUNAQADA (NQD) - La contradiction, le contraire, la proposition ou
jugement contradicteire, ’opposition, Pantinomie.

1- Dans I'usage, c’est la neutralisation (ibfal) d’un énoncé (gaw!) par un
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autre.

2- Dans le vocabulaire technique, c’est l'opposition (man‘) d’une
prémisse (muqaddima) déterminée avec les prémisses de la démonstration
(dalil}.

La condition régissant la contradiction est que la prémisse ne soit pas du
nombre des données premiéres (awwaliyydt) ou admises (rmusallamat), car
leur opposition est impossible.

Par contresi cette prémisse est une de celles qui présentent les données
empiriques (fajribiyyat) intuitives (hadsiyyar) et transmises sans interrup-
tion, leur opposition est possible puisqu’clles ne ticnnent pas leur preuve
{(hujja) d’autres [propositions].

13

1682 Shl

1683
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AL-MANTIQ (NTQ) - La logique, la science de la logique.

1- C’est un instrument régularisateur ou normatif (@/a ganzniyya) dont la
maitrise (murd‘a) préserve I'intelligence (diihn) d’errer dans la démarche
rationnelle (fikr).

2- C'est la science pratique instrumentale (‘ilm ‘amali ali), comme la
philosophie (/ikma) est la discipline spéculative non instrumentale (‘ilm
nazari gayr alt).

L’instrument reléve du genre (jins) et la normalisation (gdniniyya)
exclut les instruments (alaf) particuliers des arts pratiques (arbab
al-sand’i‘), [comme la médecine].

L’expression “dont la maitrise préserve l'intelligence de I'erreur dans la
démarche rationnelle™ vise 4 exclure les sciences normatives dont la stricte
observance (mura'a) ne prémunit pas Pintelligence de I'erreur dans la
démarche de la réflexion (fikr) mais la préserve plutét dans la formulation
{magal), comme les sciences de la langue arabe.

AL-MUNFASILA (FSL) - La proposition disjonctive, la proposition conditionnée,
hypothétique disjonctive,

C’est celle dans laquelle le jugement se produit par incompatibilité
(tandft) entre deux propositions:

- soit dans la véracité ou bien-fondé (sidg) et la fausseté (kadhib)
simultanément, c’est-d-dire, qu’elles ne”peuvent étre ni véridiques ni
fausses toutes deux,

— soit seulement dans la véracité, c’est-a-dire, qu'elles ne sont pas
fondées mais qu’elles peuvent étre fausses,

— soit seulement dans la fausseté, c’est-a-dire, qu’elles ne sont pas
fausses et qu’il se peut gu’'elles soient toutes deux fondées.

— soit qu’on nie gqu'elles soient incompatibles.



Si 'on porte un jugement, dans ce genre de propositions, par
incompatibilité, il s’agit d’une proposition disjonctive affirmative
(munfasiia mijiba).

Si cette incompatibilité existe tant dans la véractité que dans la fausseté,
on nomme la proposition disjonctive: “véritable” (hagiga). Par exemple:
«Ce nombre est soit pair (zawj) soit impair (fard)»; ou encore deux
énoncés: «ce nombre est pair et ce nombre est impair», qui ne sont pas
vrais nl faux simultanément.

Si le jugement porté dans ce type de propositions par incompatibilité est
seulement vrai, elles refusent la coexistence (jam‘). Par exemple: «ceite
chose est soit un arbre soit une pierre». Or, si cette chose est une pierre,
les deux énoncés ne sont pas vrais [ensemble] et ils peuvent étre faux par le
fait que cette chose est un animal.

Si le jugement par incompatibilité est seulement faux, les éléments de la
proposition en question refusent I'exclusion. Par exemple: «cette chose
n'est pas soit une pierre soit un arbre». Or, ces deux énoncés: «cette chose
n’est pas un arbre» et «cette chose n’est pas une pierre» ne sont pas faux,
car alors cette chose serait simultanément arbre et pierre, et il se pourrait,
de ce fait, que les deux énoncés fussent vrais puisque cette chose pourrait
bien étre un animal.

Si le jugement se¢ produit par la négation de I'incompatibilité, il s’agit
d’une proposition disjonctive négative (safiba). Si le jugement par la
négation de Pincompatibilité dans la véracité et la fausseté se produit, la
proposition disjonctive est dite alors: négative véritable (saliba hagiga).
Par exemple: «cet homme n’est ni noir ni écrivant», car il est plausible que
les deux énoncés coexistent ou s’excluent.

Si le jugement par la négation de I'incompatibilité est uniquement vrai,
la proposition disjonctive est négative et refuse la coexistence, comme
dans cet exemple: «cet homme n’est ni animal ni noir». Or, il est plausible
que ces deux énoncés coexistent mais alors, il n'est pas possible de les
exclure.

Si le jugement par la négation de I'incompatibilité est uniquement faux,
la proposition disjonctive est négative et refuse I'exclusion, comme dans
cet exemple: «cet homme n'est ni grec ni noir>. 11 est alors possible que ces
énoncés s’excluent mais il n'est pas possible qu'ils coexistent.

1684 5_paiall

AL-MUNTASIRA (NSR) - La proposition ou énoncé généralisable.

C’est une proposition dans laquelle le jugement est porté par la nécessité
d’affirmer que P'attribut (mahmal) appartient au sujet (mawdi'}) ou de nier
qu’il lut appartient, dans une période non spécifiée parmi celles pendant
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lesquelles le sujet existe et non constamment, 4 cause de I'essence (de
celui-ci).

- 8i cette proposition est affirmative, comme dans cet exemple: «tout
homme respire nécessairement pendant un temps donné et non constam-
ment», sa composition fait partie d'un énoncé affirmatif généralisable
absolu qu'on peut ainsi formuler: «nécessairement, tout homme respire
pendant un certain temps». Si la proposition était une négation absolue et
générale, comme dans cet exemple: «rien chez I'homme ne respire en acte»,
on comprendrait de méme qu'il s’agit [par généralisation] d’une non-
permanence.

— Si cette proposition est négative, comme dans cet exemple: «nécessaire-
ment, rien chez '"homme ne respire pendant un laps de temps et non
constamment», sa composition fait partie d’un énoncé négatif généralisable
qui est son premier élément, et d’un second énoncé affirmatif absolu
généralisable, qui est (la notion de) la non-permanence.

“

685 - . ) J szl
AL-MANQUL (NQL) - Le transfert, la donnée transférée.

C’est quand, (dans une expression), il y a convergence de sens multiple
et rejet de P'usage de la premiére signification. Ce procédé a recu ce nom a
cause du transfert (naql) de la premiére signification.

La notion qui se transfére ainsi (nagil) peut étre d'ordre religieux (sar*),
et recevra alors {'appellation de transfert 1égal (mangil Sar'f), comme les
termes pri¢re (sald) et jeline (sawm) qui signifient respectivement, dans
I'usage courant; “invocation” ou “prié¢re rogatoire” (du'a’) et “abstention
totale™ (mutlaq al-imsak). 1.a Loi en a transféré le sens premier a des
principes fondamentaux précis (arkdn mahstisa), (s'interprétant, dans le
cas du jedne) comme étant une abstention déterminée (imsak mahsus) liée
a l'intention (niyva) (de jeiiner).

Cette expression en cause peut ne pas étre mise en rapport avec la Loi.
Dans ce cas, il s’agira d’us et coutumes généralement admis ("urf ‘dmm), le
terme & I'étude recevant alors les appellations de: “transfert coutumier™
(manqgual ‘urfr), et de “consacré par l'usage™ (hagiga ‘urfivya). Par
exemple: le terme dabba, “béte rampante™, qui s'applique. par son
étymologie, & tout ce qui rampe sur terre, c'est ensuite que ce vocable a
requ une nouvelle acception;

— soit par l'usage généralisé (‘urf ‘amm) en transférant cette notion i
tout animal qui posséde quatre pattes, comme le cheval, le mulet ou'ane;

— soit par 'usage spécial (‘urf hdss) par un transfert nommé “convention-

nel” (mangul istildh), comme pour les termes techniques (istilal) des
linguistes (nuha) et des logiciens {nazzar).

Dans le langage technique des linguistes, le verbe (fi*f), par exemple, est
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posé en raison de ce qui provient de agent (fa‘il), comme I'acte de manger
(akl), de boire (§arb) ou de frapper (harb). Ensuite, les linguistes
transférent le verbe 4 des termes qui indiquent un sens en soi mis en
relation avec I'un des trois temps possibles.

Dans la terminologie des logiciens, le terme dawrdn, rotation, par
exemple, indiquant étymologiquement un mouvement de torsion, a recu,
par transfert, la signification de: “résultante de l'effet sur la validité de la
causalité”, comme la fumée qui est la conséquence du feu, celui-ci
s'avérant étre la cause de la fumée, méme si le sens premier, qui est
attaché & la signification du terme, n’est pas abandonné et reste en
vigueur.

On nomme ce transfert:

— “réel” (haqiqa) s’il est employé dans son sens premier, et on dit qu'il
s’agit du transfert d’'une chose (al-manqgil ‘an-hu);

— “métaphorique” ou “figuré” (majaz) s'il est utilis¢ dans un sens
second, et on le désigne par |'expression: «le transfert vers la chose”
{al-mangil ilay-hi). Par exempie: le lion est d’abord envisagé comme un
animal prédateur (hayawdn muftaris}), et ensuite le terme est appliqué &
’homme courageux en raison d'une analogie existant entre le lion et
I'homme qui est le courage (Suja‘a).

1686 Cdodl e pbiiial!
AL-MUNQATI‘ (QT'} MIN AL-HADIT (HDD - La nouvelle ou dict prophétique
dont la chaine de transmission est interrompue une fois.

C'est celie dont la mention d’un des rapporteurs est omise¢ avant de
remonter jusqu'a l'un des suivants des Compagnons (du Prophéte)
[musulmans de la deuxiéme ou troisi¢éme génération].

Ce type de transmission ressemble A celui dit mursal, la nouvelle
prophétique sans filiation directe, car chacun de ces deux modes de
transmission ne s’appuie (isndd) que sur l'autorité d’un suivant d’un
compagnon.

1687 ol i bl
AL-MUNFASIL (FSL} MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique dont la
chaine de transmission est interrompue plus d’une fois.

C’est celle dont plusieurs rapporteurs (ruwd) ne sont pas mentionnés
avant de remonter jusqu'd un suivant d’'un compagnon (du Prophéte).

1688 ool e SN
AL-MUNKAR (NNR} MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique appuyée
sur I’auforité d’un seul narrateur.

1- C’est celle transmise par un seul rapporteur, et dont la partic
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principale ou texte (matn = le corps) ne dépend pas d’une autre source
(riwdy}l), qu’il s’agisse de la personne dont elle transmet la nouvelle, ou de
tout autre individu.

2- Le terme munkar, désapprouvé, désavoué, désigne aussi bien ce type
de nouvelle que tout propos ou tout agissement qui ne regoit pas
I'agrément de Dieu. Le contraire de ce terme est ma‘rif, connu, reconnu,
approuvé.

1689 ot
AL-MANN (MNN) - La magnanimité, la condescendance, I'obligeance,

Ce terme désigne le comportement du détenteur de I'autorité (amir) qui

laisse le captif mécroyant (asir kafir) sans rien prendre de ses hiens.

1690 R

AL-MANSUB (NSB) - Le nom de relation.

C’est un mot qui se termine par la consonne y (ya’) redoublée vocalisée
en I (maksir) [au masculin], pour marquer la relation (nisba ilay-hi).

Quand ce mot est féminin, il comporte le méme ensemble terminé par
at, marque habituelle de ce genre.

Par exemple: pour un mot masculin, basriyy, [habitant de la ville de
Bagra], hasimiyy, [qui appartient i la tribu des Hashimites, (et pour le
féminin: mahiyyat)].

[Pour des questions de simplification, cette finale est transcrite
généralement de cette facon: basrivy = basri pour le masculin, et mahiyya
pour le féminin).

1691 . G
AL-MUNAFIQ (NFQ) - L’hypocrite (surtout en matiére religieuse).
C’est celui qui dissimule sa mécroyance sous une [fausse] adhésion et qui
fait montre de sa foi [seulement] en parole.
1692 %, yaill
AL-MANSURIYYA (NSR) - Les partisans de Aba Mansar al-Ijii.
lls professaient que la venue des Messagers [divins] (rusuf) ne sera
jamais close, que le Paradis est un homme a qui on nous demande d’obéir
pour sa sainteté (muwdl@) et qui est I'Imam, que I’Enfer est un homme
qui on nous ordonne de désobéir pour son abomination (bugd) et qui est
P'adversaire de I'Imam & qui il s’oppose, comme le sont, [d’aprés eux], Abi
Bakr et ‘Umar — que Dieu soit satisfait des deux.

-0

1693 PR}
AL-MUNSAIBA (S‘B} - La dérivation verbale, les formes verbales dérivées,
Ce sont des constructions dérivées (abniva munfari'a) [verbales] d'une
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racine par adjonction d’une [ou plusieurs] lettres ou redoublement d’une
lettre. Par exemple: la racine verbale KaRaMa, étre généreux, donne
KaRRaMa, honorer [i la deuxiéme forme verbale], aKRaMa, avoir des
égards [a la quatriéme forme verbale].

v £

1694 - Cinziall
AL-MUNASSIF (NSSF) - La décoction, la réduction.

C’est une préparation cuite (matbih) de jus de raisin (md’ af-'inab) [ou
d'autres fruits] réduit de moitié. Son régime légal (fuskm) (en tant que
boisson fermentée) ¢st le méme que celui appliqué au jus de raisin
légerement cuit appelé badhig

1695 PR
AL-MUNASAHA (NSH) - Le transfert de patrimoine.
I- La racine nash de ce mot signifie: transfert (naql) et permutation
(tabdil). _ '
2- Dans la terminologie juridique, c’est le transfert d'une partie des biens
du défunt revenant & ses successeurs légaux (warata} avant la répartition
(gisma) de I'héritage.

1696 FON]
AL-MUNAWALA (NWL) - L’autorisation donnée d’enseigner ou de transcrire
P’enseignement.

C’est la permission de transmettre la recension faite de I'enseignement
oral (sama‘) d’'un maitre. Celui-ci doit dire a la personne: «Je t'autorise a
transmettre cet écrit». La simple délivrance (i4@’) de I'ouvrage ne suffit
pas.

1697 5l
AL-MUWAFFIQ (WFQ) - Le conseiller, le médiateur, l¢ conciliateur [surtout en
matiére religieuse)].

C'est celui qui montre la voie droite aprés I’égarement [des hommes).

1698 5 g gal)
AL-MAWJUD (WJ]D) - L’existant, Pexistencié, I’objet de I’étre.

C’est le principe (mabda’) des étres (q#ir) et 'extériorisation (mazhar)
des principes (afkdm) dans la manifestation.

Les philosophes (fukama’) le définissent ainsi: I’existant est celui dont
on peut étre informé, linexistant (ma‘dim), dans sa définition contraire,
est ce dont on ne peut avoir aucune COMnaissance.

[Note. Ce participe passif du verbe WaJaDa, trouver, se trouver, est pris, ici et
d’une maniére générale en philosophie de type aristotélicien, avec une valeur de
participe présent. Il peut garder sa valeur premiére de participe passé dans le
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vocabulaire du Soufisme, comme chez Ibn ‘Arabi. I\ signifie alors,: «I’existencié»,
«qui fait Pobjet de I'existence ou de I'étre en acter].

1699 ol
AL-MAWT (MWT) - La mort.

1- C'est une disposition existentielle (sifa mawjidiyya) créée qui est le
contraire de la vie (haya).

2- Dans le langage des gens de Dieu, c'est subjuguer les passions de
I'dme. Celui qui meurt & ses passions est déja vivifié par la guidance
(hudd).

1700 AV
AL-MAWT (MWT) AL-AHMAR (HMR) - La mort rouge.

C'est contrarier I'ame (muhalafat al-nafs).

1701 a5
AL-MAWT (MWT) AL-ABYAD (BYD) - La mort blanche.

C’est la faim (ji‘) car elle illumine I'intérieur de I'étre et rend blanche la
face du cceur. Celui dont I'appétit (bitna = litt. gloutonnerie) est mort a
vivifié son discernement (fatana).

1702 s
AL-MAWT (MWT) AL-AHDAR (HDR) - La mort verte.

C’est I'habit rapiécé au moyen de lambeaux d’étoffes bariolées (que
porte le pauvre qui se voue a la vie spirituelle), et qui n’a plus de valeur a
cause de l'intense vigueur (ihdirdr) conférée par un mode de vie sobre
(gani‘a).

1703 351yt
AL-MAWT (MWT) AL-ASWAD (SWD) - La mort noire.

C’est supporter les dommages (edhd) causés par les créatures.

C’est I'extinction (fana’) en Dieu, qui permet de reconnaitre gue le
préjudice provient de Lui par la vision de I'extinction des actes (ru’va fana’
al-af'dl) dans I’Acte du Bien-aimé (mahbab).

1704 KA
AL-MAWAT (MWT) - Le bien sans propriétaire, l¢ bien improductif.

C’est celui qui n’a pas de possesseur (malik), ou auquel les terres ne
rapportent rien, par manque ou par excés d’eau, ou pour toute autre cause
qui empéche gu'on en tire profit,

1705 ke S0
AL-MAW‘IZA (W'Z) - L’exhortation, Pavertissement

C'est ce qui adoucit les cceurs endurcis, qui fait pleurer les yeux
insensibles et qui redresse les actes mauvais.
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1706 Cudmd| ya G gi gl
AL-MAWQUF (WQF) MIN AL-HADIT (HDT) - La nouvelle prophétique arrétée
dans sa transmission.

C’est celle qui rapporte les faits et propos des Compagnons du Prophéte
et qui s’arréte 4 eux sans rien rapporter de lui — sur lui la Grace et la Paix
de Dieu.

1707 o 9!
AL-MAWLA (WLY) - Le proche parent par ailliance.
C’est celui pour qui les liens de parenté de la femme ne peuvent exister
que par alliance.

1708 ¢ ol
AL-MAWDUD* (WD) - Le sujet, I'idée, le théme,
1- C’est le réceptacle approprié a Vaccident (mahall al-'arad al-multass
bi-hi).
2- C’est aussi, dit-on, la chose présente (mawjiid) dans 'esprit (dhihn).

- 4 » -
1709 i e IS £ o
MAWDU® (WD¥) KULI ‘ILM (‘LM) - Le sujet de science.

Cest ce qui fait 'objet de I'étude des accidents essentiels (‘awdrid
dhatiyya), comme le corps de I'étre humain pour la médecine (‘ilm al-tibb)
car on étudie ses dispositions en rapport avec la santé (sikf) et la maladie
(marad); ou comme les mots (kalimar) pour la grammaire (‘ilm al-nahw)
qui porte sur leurs modes déclinables (i‘rdb) ou indéclinables (bind"), par
exemple.

1710 O gy e
MAWDU* (WD) AL-KALAM (KLM) - Les thémes ou donnés de la théologie
scolastique.

IIs sont connus du fait qu’ils ont trait, d’'une maniére ou d’une autre, 3
I’établissement des convictions religicuses.

Ces thémes concernent Dieu en soi {dhat Allah), étant donné qu’ils
traitent de Ses Attributs (sifdr) et de Ses Actes (afal).

1711 AR
AL-MUSAWA' (SWY) - L’égalité, le traitement d’égal a égal,
C’est traiter autrui comme soi-méme dans I'agrément (naf*) comme dans
le désagrément (daf"), et le préférer a soi-méme dans les deux cas. Tel est
PPaboutissement de la fraternité (ufiwwa).

[1. Toutes les éditions en notre possession porte muwdsd|.
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M2 L e

MAWLA (WLY) AL-MUWALA {WLY) - Le bénéficiaire d’un engagement.

1l s’agit d'une personne dont le lignage paternel (nasab) est inconnu, et
qui s’associe comme frére a une personne dont le lignage est connu, en ces
termes: «Si je viens a commettre un crime, le prix du sang incombera i tes
parents paternels (‘dqgila); et si un bien m’échoit, il t'appartiendra aprés ma
morts.

Si ce préposé (mawld) acceple cet engagement, on nomme celui-ci:
muwald, engagement d’assistance. et la personne dont le lignage est
connu: mawli al-muwala.

1713 AL o ]

AL-MUJIB (WJB) BI-AL-DHAT - Le nécessaire par soi.

C'est la donnée qui nécessite que I'acte résuite d’elle, a condition qu’elle
soit la cause parfaite (‘illa tdmma). sans intention, ni volonté, comme la
nécessité (wujib) de I'émanation de la luminosité qui provient du soleil, ou
encore de la chaleur du feu.

1714 J 3oyl

AL-MAWSUL (WSL) - Le pronom relatif.
C'est le mot qui n’est complet qu’accompagné d’un antécédent (sila) et
d’'un deuxiéme terme (‘a’id).

1715 Sl o3

1716

416

AL-MU’ANNAT ('NT) AL-LAFZI (LFZ2) - La marque du féminin [par nature ou
assimilation].

C’est le signe qui permet de distinguer un mot mis au féminin (te'niy)
[qu'il le soit par nature ou par sa forme]. Par exemple: diribatun, la
donneuse de coups, hubia, (la femme) enceinte, hamra, rouge (féminin de
ahmar).

C’est aussi le signe sous-entendu (tagdir), la lettre T (t3’) en Voccur -
rence,comme dans ce mot ard™", terre (féminin en arabe) qui fait au
diminutif (tasgir): wraydat'”, petite terre,

il il
AL-MUPANNAT OND AL-HAQIQI (HQQ) - Le féminin véritable ou naturel.
C'est celui dont I'expression garde une relation avec I'étre animé,
comme la femme ou la chamelle.
Le féminin non-véritable (gayr hagigi) n’est pas de cette nature, mais i
est rapporté a une situation (wad') ou & une terminologie conventionnelle
(iseilah), comme zulmat'", obscurité, ou encore ard, terre, etc.



1717 551,21
AL-MUWAZANA (WZN) - L’équivalence rythmigue.

Cette expression désigne, [en prosodie ou non], I'existence de deux
cadences vocalisées (fdsilatan) dans la mesure (wazn) non rimée (dina
al-taqfiya). Prenons cet exemple coranique:

«Namariqu magfifat” ~ wa zarabiyy*" mabgitar*”» (Des coussins alignés
et des tapis déployés, LXXXVIII, 15 & 16).

Ces deux versets dans lesquels on ne tient pas compte de la lettre T (1d°)
(marquant Paccord féminin) qui est ajoutée [nécessairement pour des
questions d’accords grammaticatx, mais non prononcée en récitation
réguliere] sont de mesures rythmiques équivalentes mais sans rime.

1718 5 angd)
AL-MAHMUZ (HMZ) - La lettre radicale avec hamza.

C’est celle qui contient la lettre hamza dans la racine d’'un mot —
[c’est-a-dire une attaque vocalique rendue par Je signe 2 en transcription
littérale], peu importe:

- qu’elle subsiste dans sa forme (Agl), comme dans le verbe Sa’ala,
interroger, .

~ qu’elle soit modifiée, comme dans SaLa (oi la hamza est transformée
en A long),

- ou qu'elle soit élidée, comme dans SgL, a 'impératif: interroge!

1m9 g
AL-MUHMALAT (BML) - Les expressions inusitées on désuétes.
Ce sont des mots [insolites] ne se référant & aucun sens conventionnel.

[Note: Nous avons retenu la lecture de I’édition de Tunis qui seule porte le mot
gayr sans larticle].

1720 sl
AL-MUHAYA’A (HY’) - La convention ou arrangement entre plusieurs,

Cest la répartition (gisma) de profits (manafi) [entre personnes]
successivement (fa‘dqub) et par roulement (tanawub).

1721 St

AL-MAYL (MYL) - La tendance, la propension, Pinclination, Pebliquité.

1- C’est un état (hla) affectant le corps et modifiant (mugdyira) le
mouvement que la nature (tabi'a) requiert par lui si aucun obstacle ne
survient (‘@’ig). On décéle ce changement (mugdyira) par Pexistence du
corps sans lui; par exemple: avec la pierre que la main souléve, ou encore
au moyen de l'outre gonflée sous I'eau. Cette résistance est nommeée par
les théologiens: «le fondement de I'inclination» (i'timdd al-mayl).
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2- C'est aussi la disposition (kayfiyya) par laquelle le corps accepte ce
qui le conirarie.

1722 L yacalt
AL-MAYMUNIYYA - Les partisans de Maymion b, ‘lmran.

Uis professaient la doctrine du libre arbitre (gadar) et enseignaient que la
capacit€ (istita'a) précéde l'acte, et que Dieu veut le bien (hayr) a
exclusion du mal (sarr), que les enfants [morts] des infidéles vont au
Paradis. On rapporte aussi qu'ils estimaient que le mariage des filles avec
des fils[de mémes parents}était licite et qu’ils désapprouvaient la sourate
X1i du Coran appelée: Joseph (Yusif).

LETTRE NUN /o104

1723 el
AL-NAMUS - Le code de Loi divine, la Loi
C'est la Loi que Dieu institue.

1724 Sl
AL-NAR (NWR) - Le feu.
C’est une substance subtile et chaude.

1725 Rl
AL-NADIR (NDR) - Le rare, I’inhabituel, ’inusité, le hors série.
C’est ce dont I'existence est peu répandue bien que la référence (giyas)
demeure toujours possible.

1726 st
AL-NAQIS (NQS) - La racine défectueuse.
C’est celle qui affecte la troisieme radicale L du schéme Fa'aLa, comme
dans Da‘a, invoquer [composé initialement de cette maniére: Da‘aWa) et
RaMa [composé de: RaMaYal).

1727 i

AL-NABI (NB’) - Le Prophte.

C’est celut qui recoit la révélation {wahy) par lintermédiaire d’un ange,
ou qui recoit I'inspiration ({fhdm) dans le cceur, ou encore celul qui est
averti (nabaha) par la vision authentique (ru'va siliha).

L’Envoyé ou Messager (rasul) est gratifié d’une révélation particuliére
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supérieure i ceile de la Prophétie, car le Messager est celui & qui
I’Archange Gabriel (Jibrd'if) accorde la Révélation en faisant descendre
I’Ecriture (tanzil al-kitib) [sur lui] de la part de Dieu.

1728 oL
AL-NABAT (NBT) - Le végétal, la plante.

1- C'est un corps complexe, (jism murakkab), doté d'une forme
spécifique (stra naw‘iyya) dont les propriétés certaines et générales
s’appliquent & toutes les espéces qui croissent et se nourrissent tout en
conservant leur conformation (tartib).

2- C’est la perfection premi¢re du corps naturel (fism tabi’t) doté
d’organes de reproduction, de croissance et de nutrition.

1729 ey

AL-NABAHRAJA - La fausse piéce de monnaie.
Ce terme s'applique aux piéces (darghim) que les commercants
refusent.

1730 Ll
AL-NUJABA’ (NJB) - Les Distingués.

Hs sont quarante et ont pour fonction de supporter les fardeaux des
créatures et, d’'une maniére générale, d’assumer tout événement que la
capacité humaine {ordinaire} ne peut tolérer, car ils sont privilégiés d’une
surabondante compassion {$afaga) et d’une miséricorde (rahma) sponta-
née. Ils ne peuvent opérer (tasarruf) ainsi que pour les autres, et le fait que
ce privilége leur échoit ne constitue une promotion spirituelle (targiydr)
que dans le cadre de cette fonction.

1731 ol
AL-NAJS (NJS) - Le compérage, la vente de concert.
(Dans un marché) c’est faire augmenter le prix d’une marchandise sans

avoir I'intention de I'acheter.

1732 Ll
AL-NAJJARIYYA - Les partisans de Muhammad b. al-Husayn an-Najjar.

Avec les gens de la Tradition {ah! al-sunna), ils admettaient la création
des actes (par Dieu), la capacité qui accompagne I'action (istita‘'a ma‘a
al-fi'ly et I'acquisition (iktisab) de I'acte par le serviteur.

Ils étaient d’accord avec les Mu‘tazilites sur la négation des Attributs
ontologiques (de Dieu) (nafy al-sifat al-wujidiyya), sur la contingence de
la Parole divine (huddt al-kaldm) et la négation de la Vision (ru'ya) [de
Dieu dans la vie future}.

419



1733 ey
AL-NAHWNHW) - La grammaire, la linguistique.

C’est la science qui traite de I'ensemble des régles (gawdnin) propres
aux conditions des constructions de la langue arabe [ou d’autres], par
exemple: la syntaxe et les déclinaisons.

On dit que la grammaire est la science qui étudie les mots considérés
comme défectueux (£fal = sing ‘illa).

C’est aussi la science des fondements (usil) [de la langue] qui font
connaitre la régularité (sihha) des mots ou leur irrégularité (fasad).

1734 ]
AL-NADAM (NDM) - Le remords, le regret, la contrition.
Clest I'affliction (gamm) affectant I'étre humain qui désire ne plus se
comporter comme il I'a fait précédemment.

1735 ]
AL-NADHR (NDHR)-Le veeu, le fait de se consacrer & Dieu.
Cest s'obliger spontanément a faire un acte [simplement] permis
(mubdh) pour magnifier Dieu.

1736 J
AL-NUZL (NZL) - Le repas d’hote.
C’est la nourriture donnée & I'hdte (razil) qui est aussi considéré comme
un convive {(dayf).
1737 2l
AL-NAZAHA (NZH) - L’honnéteté, la probité, Pintégrité, la pureté d’intention.
Ce terme désigne {la qualité] par laquelle on acquiert (iktisab) un bien
sans spoliation (mahdna) ni injustice (zulm) envers autrui.

1738 'C...;H
AL-NASH (NSH) - L’abrogation, la révocation, 1’abolition, la rectification.

1- Dxans 'usage, c'est faire disparaitre (izdla) et transférer (nagf).

2- Dans la Loi, ¢’est produire un article de Loi (dalil sar'i) tout en
écartant un autre qui s’y oppose comme contraire 4 son statut. Cette
substitution (tabdil) est fonction de notre science et du moment d’applica-
tion de ce statut au regard de la Science de Dieu.

3- Dans l'usage, c'est aussi la substitution, 'enlévement (raf’) et la
disparition. On dit, par exemple, que le soleil a effacé (nasahat) I'ombre en
la faisant disparaitre.

4- Dans la terminologie religieuse, c'est faire apparaitre (baydn) la
caducité (intiha’) d'un statut légal (hukm Sar'D) dans le cadre de
I'interprétation de la Loi. Le fait que Dieu — exalté soit-1l — I’ait rendu
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caduc est connu, bien que selon notre connaissance, sa pérennité et sa
permanence existent. Par 'abrogation, nous connaissons la caducité de ce
statut qui devient pour nous substitué et transformé.
1739 Al
AL-NISBA (NSB) - La relation, le rapport, Panalogie.
C’est la dépendance (ta‘allug) de deux choses [ou plus, 'une par rapport
4 l'autre ou par rapport a d’autres].
1740 35yl
AL-NISBAT (NSB) AL-TUBUTIYYA (TBT) - La relation durable ou fixe.
C’est le maintien (fubit) d’'une chose par une autre au regard de son
identité (‘alg wajh huwa huwa).

1741 ‘ Obaadl!
AL-NISYAN (NSY) - L’oubli.
C'est négliger de faire ce qui est connu, sans que la tradition (sunna)
mait prévu ce cas. Il n’exclut ni P'obligation (wujizb) elle-méme, ni
'obligation d’accomplir 1'acte concerné (wujib al-add’).

1742 sadl
AL-NASS (NSS) - Le terme explicatif, le terme univoque.

1. C’est le terme qui apporte, dans le discours, un complément
d’information en rendant explicite I''dée qu'on veut e¢xprimer. Par
exemple, dire: «usez de bons comportements a I'égard d’Un tel qui se
réfouit (vafrhu) de ma joie (farhi) et s’attriste (vagrammau) de mon affliction
(gammi)», car ce propos fait bien ressortir I'amour de cette personne, [par
la répétition de termes de méme racine, ici soulignés).

2- C'est le terme qui ne comporte qu'une unique signification ou qui,

selon certains, n'est pas sujet a interprétation {ra'wil).

1743 ca_n

AL-NASH (NSH) - La loyauté, le désintéressement.
C’est I'acte purement désintéressé (ébds al-‘amal) excluant tout défaut
(fasad).
1744 il
AL-NASIHA (NSH) - Le bon conseil, ’avis salutaire,
C'est convier (du‘'d’) au comportement integre (salah) et empécher
I'attitude désordonnée (fasad).
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1745 & el
AL-NUSAYRIYYA (NSR) - Les partisans de Muhammad b. Nusayr an-Namiri (m.
circa 884).

lis professaient que Dieu s'était infusé (halla) dans ‘Ali -~ que Dieu
l'agrée.

1746 3k
AL-NAZARI (NZR) — Le spéculatif, “le discursif”.

C’est I'individu dont la connaissance dépend de la spéculation rationnel-
le {(namr) et de I'acquisition (kasb), comme la conception (fasawwur) au
sujet de I'ame (nafs) ou de l'intellect (‘agl), ou encore comme I’assenti-
ment (tasdig) que le monde est adventice.

s
1747 (s i) o shat!
AL-NUZUM (NZM) sing. NIZAM - Le dictionnaire, le traité organique, le recueil
d’expressions'.
11 s’agit d’expressions (‘ibdrdt) présentées dans des recueils portant sur le
style (siga) et sur la langue (fuga).
Les expressions, en raison de leur caractéristique (wasf) peuvent étre
envisagées selon quatre aspects:
— le particulier ou signification particuliere (hass);
- le général ou signification générale (‘amm);
- le collectif, genre commun ou composé (mustarak);
- le déterminé ou exégese (mu'awwal).

Sous le rapport précis du vocable:

— si celui-ci est établi en vue d’une signification particuliére, il est dit
particulier;

- 5'il est posé pour un plus grand nombre et qu’il inclut le tout, il est dit
général;

— sinon, il est composé si I'une de ses significations ne ’'emporte pas sur
les autres;

- si elle est prépondérante, il est susceptible d'interprétation,

Si le vocable laisse apparaitre un sens obvie par l'intention, on le désigne
comme explicite (zdhir) par rapport a l'intention.

De plus, si 'évidence (wudiih) est accrue du fait du contexte, il s’appelle
texte attesté (nass).

Si, en outre, I'évidence s’impose au point de rendre inutile I'interpréta-
tion (ta'wif), on est en présence d’un commentaire (tafsir).

Si I'évidence, enfin, est telle que tombe I'éventualité (ifrimal) de la
caducité (nash), il s'agit d’un sens certain ou nécessaire (muhkam).
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1748 st
AL-NAZM{(NZM) pl. NUZUM-Le cordon de perles, la composition [littéraire),
Pagencement logique.

1- Dans I'usage., c’est 'ensemble de perles disposées sur un fil.

2- En terminologie technique, ¢’est la composition de paroles et de
phrases dont les significations sont ordonnées ¢t les preuves concordantes
selon les exigences de la raison.

On dit qu’il s'agit des termes ou vocables (alfaz) dont la signification
{dalala) est ordonnée, présente et exprimée conformément aux exigences
de la raison (‘agl).

1749 u.._LJirL.ﬂ
AL-MAZM (NZM) AL-TABI‘I (TB‘) - La disposition naturelle dans le raisonne-
ment.

C’est le transfert (intigal) du sujet en recherche (mawds* al-matlib) au
moyen terme (hadd awsat), puis de celui-ci a son prédicat (malenil) pour
que la conclusion (ratija) en résulte, ainsi qu’il apparait dans la premiére
des quatre figures (Sak!, pl. askaly [du syllogisme, voir le terme Sak! et le
lexique arabe).

1750 Ltk
AL-NAZZAMIYYA - Les partisans de Aba Ibrahim b. Sayyar an-Nazzim.

Il était du nombre des étres diaboliques qui professaient la doctrine du
libre arbitre {Saydtin al-qadariyya), instruit des traités des philosophes et
mélangeant confusément leurs commentaires a ceux des Mu'‘tazilites.

Ils soutenaient que Dieu n'a pas le pouvoir d’agir sur Ses serviteurs en ce
monde si ce n’est pour leur bien, et qu’ll ne peut pas accroitre ou diminuer
la récompense ou le chatiment des hétes du Paradis ou du Feu, dans la vie
future.

1751 cadl
AL-NA‘T (NT) - Le qualificatif, Pattributif (de relation), I’épithite.

Cest le terme conséquent ou adjectif qualificatif (tdbi') qui indique la
signification contenue dans le terme antécédent (matbii'), d'une maniére
générale.

Pour illustrer cette relation, on peut donner un exemple: «J'ai frappé
Zayd (qui était) debout» (darabtu Zaydan gd’iman). Si I'on pense que le
terme conséquent ou adjectif fait ressortir une certaine signification (qui
qualifie I'expression antécédente), il ne le fait cependant pas absolument
[comme ¢’est le cas pour le complément absolu]; il met plutét I'accent sur
la maniére dont I'acte se produit.
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1752 dandd

AL-NI'MA (N‘M) - Le bienfait désintéressé ou gratuit, la pure faveur, la grﬁée.
C’est ce a quoi tend la bonne action (ifs@n) et P’acte profitable (naf*)
sans visée particuliere {garad), ni désir de compensation (‘iwad).

1753 oo

1754

424

NA‘AM (N°M) - Oui, certes.

Cet adverbe est utilisé pour acquiescer (tagrir) 4 une phrase négative
(nafy) — [ou affirmative] — qui précede.

Sache que 'expression «oui» est employée pour reconnaitre une phrase
qui précede et dont le jugement est soit affirmatif (majib) soit négatif
(manff), concernant soit une demande (talab) soit une simple énonciation
(habar), sans suppression (raf), ni infirmation (ibtaf).

C’est pour cette raison que les descendants d’Adam répondirent si a la
question divine: «Ne suis-Je point votre Seigneur ? Si [Tu FPes]. (A lastu
bi-Rabbi-kum? Bald» (Coran VII, 172). La réponse «Oui» (na'am) aurait
ét¢ mécréance [car elle aurait signifié alors: «oui, Tu ne l'es pas!»].
L’adverbe sl est 1a réponse qui vient-infirmer la prémisse interrogative,
qu’elle soit exprimée ou sous-entendue, avec ou sans 'adverbe interrogatif
(harf al-istifham).

e}
AL-NAFS (NFS) - 1’ame, le souffle animé.
C’est une substance vaporeuse subtile dotée des facultés tout i la fois, de
la vie, de la perception sensible et du mouvement volontaire. Al-Hakim
(al-Tirmidhi) I'a nommée l'esprit animal (rizh hayawdniyya).

C'est une substance qui donne une luminosité au corps (badan). Au
moment de la mort (mawr), sa clarté disparait de 1'extérieur et de
Iintérieur du corps.

Pendant le sommeil (nawm), elle se retire de I'extérieur du corps, non
de son intérieur.

Il est certain que le sommeil et la mort sont une seule et méme nature,
car [ou plutdt,  la différence que] dans la mort il y a retrait total de I'ame
{du corps] alors que dans le sommeil le retrait est partiel.

Dieu, puissant et sage, régit le lien substantiel de I'dme au corps de trois
facons:

— la luminosité de I’Ame atteint toutes les parties externes et internes du
corps: C’est I'état de veille (vaqgza).

— la luminosité se retire de 'extérieur du corps, mais non de son
intérieur: c’est I'état de sommeil,

— le retrait de la luminosité est total: c’est la mort.



1755 Uiy
AL-NAFS (NFS) AL-AMMARA ('MR) - L’ame incitatrice [an mal]'.
C’est celle qui incline vers la nature corporelle et se laisse commander
par toutes sortes de voluptés ¢t passions sensibles,
Elle attire le cceur vers les modalités inférieures et est la demeure de
I'iniquité et la source des traits de caractéres (afddg) blamables.

[1. L'expression est coranique: XVI, 53].

1756 A i
AL-NAFS (NFS) AL-LAWWAMA (LWM) - L ame qui ne cesse de se reprendre’.
C'est I'dme illuminée par la lumiére du cozur dans la mesure o elle y est
attentive en se détournant de I'insouciance.
Toutes les fois qu’'il survient un mal par la propension de sa nature
(jibilla) obscure, I'ame entreprend de se blimer et s’en déprend.
[1. L'expression est coranique (LXXV, 2}] o, .
1757 el i)
AL-MAFS (NFS) AL-MUTMA INNA (TMN) - L’dme tranquiltisée ou sereine’.
C’est I'ame dont Pillumination est parfaite par la lumiére du coeur au
point qu'elle se trouvve dépouillée de ses attributs blamables et fagonnée
par les traits de caractéres louables,

[1. Cette expression est coranique (XCIX, 27)].

1758 W el
AL-NAFS (NFS) AL-NABATI - L’ame végétative.

Cest la perfection premiére du corps naturel doté d'organes de
reproduction, de croissance et de nutrition.

On entend par perfection ce par quoi I'espéce est rendue parfaite par sa
nature (dhdt) ou ses attributs (sifar). On I'appelle perfection premiére a
I'exemple de la forme du sabre pour la lame d’acier. L'appellation de
perfection seconde s’applique a tous les accidents susceptibles d’accom-
pagner sa nature, comme le tranchant de la lame pour le sabre: le
mouvement pour le corps ou la science chez 'homme.

1759 Sl madt et
AL-NAFS (NFS) AL-HAYAWANI (HYW) - L’ame animale.

C'est la perfection premiére du corps naturel capable de comprendre les
réalités particulieres et de se mouvoir par la volonté.

1760 G LYY
AL-NAFS (NFS) AL-INSANI ('NS) - L’ame humaine.
C’est la perfection premiére du corps naturel capable de comprendre les
réalités universelles et de se comporter d’une maniére réfléchie.
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1761 3ab U il
AL-NAFS (NFS) AL-NATIQA (NTQ).L’ame logique, raisonnable, ’ame douée de la
parole articulée.

C’est une substance dépouillée de matiére par nature, mais qui lui est
uni¢ pour son exercice, Telles sont les Ames des sphéres célestes (nufis
falakiyya).

Lorsque I'dme se tranquillise sous I'effet de 'ordre, et que disparaissent
d’elle les troubles qui I'assaillaient dans son conflit avec les passions, elle
est nommée: I'ame tranquillisée.

Lorsque le calme de I"ime n’est pas parfait, que tantot elle favorise son
aspect concupiscible et que tantdt elle s’y oppose. elle est appelée: I'ame
qui ne cesse de se blamer, car I'étre qui la posséde se blaime de cette
insuffisance dans Padoration de son Maitre trés proche (mawld).

Lorsque I'dme renonce au combat, se soumet et obéit &4 I'injonction des
concupiscences et aux sollicitations du Démon, on I'appelle: I'ame
incitatrice (au mal).

A o
1762 P e
AL-NAFS (NFS) AL-QUDSIYYA (QDS) - L’ame sainte,

C’est I'ame qui posséde la disposition stable ou habitus (malaka) qui lui
permet de se rendre présentes toutes les possibilités de sa nature, ou qui se
trouve proche de cette aptitude, en étroite relation avec la certitude.

Cette disposition est 'aboutissement de la prise de conscience directe
instantanée ou intuitive (nrihdyat al-hads).

1763 Zilam 1 el
AL-NAFAS (NFS) AL-RAHMANI (RHM) - Le Respir miséricordieux, Le Souffle
d’amour expansif.

Cette expression se réfere a I'Existence universelle {(wujid ‘dmm) qui
implique dans son expansion toutes les essences déterminées (a‘ydn) et la
Mati¢re primordiale (havila), réceptacle des formes des réalités existen-
cides.

Le premier terme de cette expression est rapporté au second (c’est-a-
dire, miséricordieux ou d’amour irradiant) par analogie avec le souffle
humain qui infléchit les lettres formelles (suwar al-hurif) en les véhiculant
[d’une manitre articulée, sonore ou non).

Chez les philosophes, cette expression désigne la Nature (tabi‘a).

Les essences déterminées (a'vdan) sont nommées “paroles™ par analogie
avec les parcles que I'étre humain véhicule par son souffle.

Dans le méme ordre d'idées, les paroles sont les symboles des
Significations intelligibles (ma‘dni ‘aqliyya). Aussi. les essences des étres
existenciés symbolisent-eHes ies Noms et les Attributs de Dieu ainsi que
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toutes Ses Paroles immuables, en fonction de Son Essence et des degrés
cosmiques (mardtib) qu’ll détermine. En outre, chagune de Ses Paroles est
existenciée par la Parole (divine créatrice) “Sois”!(kun), de sorte que le
vocable “Parole” s’applique a toute parole, i l'instar du nom de la cause
pour celui de Peffet.

1764 S i
NAFS (NFS) AL-AMR ("MR) - La chose méme ou la chose en soi.

C’est la désignation de la science essentielle enveloppant les formes de
toutes les réalités universelles et particulidres, petites et grandes,
synthétiques et distinctives, considérées sous le rapport de I'essence et de
la science.

1765 ol
AL-NIFAS (NFS) - L’écoulement sanguin aprés I’accouchement.

C’est le sang qui est consécutif 4 I'enfantement.

1766 Sl
AL-NAFY (NFY} - La négation, adverbe de négation, la forme (conjuguée)
négative,

C’est la négation exprimée par I’adverbe LA (pas, non) qui n’admet pas
la forme apocopée (dans la conjugaison). Il informe que Pacte n’est pas
accompli.

1767 Jii ol Ja
AL-NAFL OU NAFAL (NFL) - Le butin saisi et distribué, Peuvre surérogatoire.

1- Ce nom indique, dans I'usage courant, I'accroissement (ziyada) et,
pour cette raison, on désigne par ce terme le butin ou le gain obtenu sans
travail (¢anima). En effet, il implique un surcroit a I'intention initiale de la
légitimité de la guerre (Sar‘iyyat al-jihdad), dont le but est I'exaltation de la
Parole de Dieu (i'la’ kalimati Allgh) et la contrainte de Ses ennemis (gahr
a‘da’i-Hi).

2- Dans la terminologie religieuse, ce terme désigne I'ceuvre instituée
légalement qui vient s’ajouter a celles qui sont prescrites par Dieu (fard’id)
et obligatoires (wdjibar).

Cette expression nafl recoit aussi les dénominations suivantes:

— mandib, 'euvre revendiquée par compensation;

- mustahabb, I'euvre recommandable;

— tatawwy’, 'euvre d’obéissance spontanée.

1768 gl
AL-NIFAQ (NF(Q) - L’hypocrisie.

C’est manifester la foi par la langue et dissimuler la mécréance dans le
coeur.
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1769 il
AL-NAQD (NQD) - La rupture, le contraire, le contradictoire, I'im possibilité.

1- Dans l'usage, c’est la rupture (kasr).

2- Dans le vocabulaire des logiciens, c’est un énoncé (bayin) dont le
jugement (Aukm) allégué pour son affirmation (mubit) ou sa négation
(nafy) est incompatible avec I'argument (dalil) de celui qui recherche la
preuve (mu'allil) afférente dans I'une des figures (suwar) possibles.

— Si Pargument contraire se produit par impossibilité ou incompatibilité
(man') de 'une des données des prémisses de I'argumentation d'ensemble,
on 'appelle «contradictoire général» (naqd ijmali} car sa conclusion (hdsil)
se réfere a lincompatibilit¢ d'une des données des prémisses de
I'argumentation générale.

— Si le contradictoire se produit par incompatibilité pure et simple (man’
mujarrad), ou encore existe avec lattribution (sanad), on I'appelle
«contradictoire particulier» (naqd tafsifi) car il montre I'impossibilité
impliquée dans une prémisse déterminée.

3- C'est aussi I'existence de la cause (‘illa) sans jugement (correspon-

dant).

1770 et S L
NA Qfl) (NOD) KULLI (KLL) SAY’ (SY’) - Le contradictoire absolu, la proposition
contradictoire.

C’est le rejet (raf*) d’une des propositions (gadivya), comme dans cet
exemple: «Tout homme est nécessairement un animal», dont la proposi-
tion contradictoire est: «aucun homme n’est un animali».

1711 oos Al b aid]
AL-NAQD{NQD) FI AL-‘ARUD(‘RD) - Le retranchement dans un théme rythmique
en prosodie.

Dans le théme rythmique

Mu Fa ‘a La TuN

c’est I'élision (hadhf) de la septieéme lettre quicscente ainsi que la
suppression de la voyelle de la cinquiéme lettre, ¢’est-a-dire, 1'élision du N
et la suppression de la voyelle qui accompagne la syllabe La, de sorte qu'il
subsiste Mu Fa ‘al. Tu transformé en Mu Fa‘ iL.

Ce procédé est nommé manqgud, retranché.

-4

1772 Ladl
AL-NUQABA’ (NQB) - Les chefs pénétrants, les représentants.

Ce sont ceux qui se sont réalisés par le Nom divin al-Batin, I'Intériori-

sant ou I'Occultant, et qui dominent les réalités intérieures (bawdtin) des
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hommes.

Ils provoquent I'extériorisation des secrets cachés dans les consciences
intimes (hafayd@ al-damd’ir) afin de retirer chez eux les voiles qui
dissimulent les faces des secrets (wujih al-sard’ir).

lls se classent en trois catégories:

— les Ames supérieures (nufis ‘wlwiyye) qui sont les réalités des choses;

— les Ames inférieures (nufis suflivva) qui sont les réalités créaturelles;

—les Ames intermédiaires {(nufiis wustiyya) qui sont les réalités humaines.

Dieu le Réel, en chaque Ame, posséde un dépdt sir (amdna)
enveloppant des secrets divins et créaturels.

Les chefs pénétrants sont au nombre de trois cents.

1773 3541
AL-NAKIRA (NKR} - Le terme indéterminé, Vindétermination.

C’est ce qui est posé pour une chose dont on ne connait pas 'identité,

comme {un) homme ou (un) cheval (et non pas I'homme ou le cheval).

1774 53
AL-NIKAH (NKH) - Le mariage, le contrat de mariage.

1- Dans le langage usuel, ¢’est le rapprochement de deux choses (damm)
et "'unioms (jam'}.

2- Dans la Loi, c’est le contrat (‘agd) intentionnel dirigé vers la prise de
possession d’un avantage (jouissance), mais évitant, en définitive, le statut
de vente (bay‘) et ce qu'il implique. Sa finalité est I’appropriation (tamlik)
d’une garantie (ragaba) et la possession d’une jouissance (milk al-manfa'a)
qui y est attachée.

1775 eSS
NIKAH (NKH) AL-SIRR (SRR) - Le mariage secret.
C’est celui qui se contracte sans officialisation publique (tashir).
1776 u1cts.
NIKAH (NKH) AL-MUT‘A (MT¢} - Le mariage temporaire.
Il est contracté par les paroles suivantes que ’homme dit a la femme:

«Prends cette somme et je profiterai de toi pendant un certain temps» et
qu’elle y consente.

1777 S
AL-NUKTA (NKT) - Le point doctrinal délicat, la subtilité doctrinale.

C'est une question doctrinale subtile (mas’ala latifa) résolue a I'aide
d’une spéculation fine (diggar nazr) et d’une réflexion soutenue (im‘gn
fikr), a I'image de celui qui frappe (nakata) sa lance en terre en y laissant
une trace.
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La question doctrinale délicate est nommée: nukta a cause de
I'incidence des idées subtiles (ta’fir al-hawdtir) nécessaires a son élabora-
tion (istinbar).

. st

1778 poet]

AL-.NUMUWW (NMW) - La croissance, l¢e développement, I’épanouissement.

C’est 'augmentation du volume du corps sous l'effet de ce qui s’y
assimile en le compénétrant de toutes parts selon une économie naturelie
(nisba tabt'iyya), 4 la différence de 'embonpoint (siman) et de U'enflure
(waram). En effet, ’embonpoint ne s’empare pas de toutes les parties du
corps, celui-ci n’en étant pas affecté en hauteur. Quant a I'enflure, elle
n'est pas rapportée a ’économie naturelle [du corps].

-

1779 pladl
AL-NAMMAM (NMM) - La médisance, la détraction.

C’est le défaut de la personne qui converse avec ses semblables tout en
les décriant (yanummu) et en divulguant ce qu’ils réprouveraient de
dévoiler, peu importe que de tels propos viennent d’elle, lui parviennent
ou soient rapportés par une tierce personne, et peu importe que cette
divulgation soit exprimée directement, sous forme d’allusion, ou de toute
autre maniére.

1780 sl
AL-NUR (NWR) - La lumiére.

C'est la qualité (kayfiyya) que I'ame douée de vue (basira) percoit

initialement, qualité par laquelle toutes les choses sensibles sont pergues.

1781 S5y
NUR AL-NUR (NWR) - La Lumiére de la Lumiére.
C’est Dicu le Réel (hagg) - exalté soit-Il.

-

1782 o59)
AL-NUN (NWN) - L’Encrier, la lettre N,
C’est la science totalisatrice, symbolisée par I'Encrier (dawd’).
Les Lettres — qui sont les «formes» (suwar) de la Science — sont
existenciées dans I'Encre (midad) de I'Encrier, synthétiquement (ijmalan).
Dans cette parole coranique: «Niin! Par le Calame»... (LVIII, 1), l¢ Nin
[qui signifie en arabe, tout 2 la fois la lettre Nan et Pencrier] représente la
Science synthétique dans la Présence (hadra) de 'Unité absolue (ahadiyya),
et le Calame (galam), la Présence de la Distinctivité (tafsil).
1783 ?’-‘\5‘;" | t:"'”
AL-NAW' (NW*) AL-HAQIQI (HQQ) - L’espice réelle ou véritable.
C’est un universel (kulif) qu’on attribue 4 un ou 3 de nombreux individus
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se rencontrant dans les réalités concrétes (haga’iq, sing.hagiga),en réponse
4 la question: «Qu’est-ce que c’est?» (mdhuwa).

L’expression utilisée plus haut: «universel» s’adresse au genre (jins); la
mention «d'un individu» fait allusion 3 l'espéce réduite 4 un seul
représentant, et celle de «nombreux individus» fait entrer dans I'espéce
des étres en grand nombre,

L’expression: «se rencontrant dans les réalités concrétes» exclut le genre
qui énonce de nombreux représentants de réalités concrétes différentes.

L’expression: «en réponse i la question: “qu’est-ce que c’est” exclut
trois catégories: la différence spécifique (fas/), le propre (hdss) et
laccident général (‘arad ‘@mm), au sujet desquels on ne pose pas la
question: «qu’est-ce que c’est?».

On désigne I'espéce par cette question car la spécificité (naw‘ivya)
concerne seulement une unique réalité i travers des individus qui la
composent.

1784 Ste¥lp il
AL-NAW* (NW*) AL-IDAFI (DYF) - L’espice relative,

C’est_ une quiddité (mahiyya) qui se référe, elle et d’autres, au genre
(jins) qui est un concept premier (gawl! awwali), c’est-a-dire, sans qu’on ait
besoin de faire intervenir un autre concept du méme ordre. Par exemple:
I’homme par rapport a ’animal qui rentre sous une quiddité ou réalité en
soi dont on dit, d’elle et d’autres comme le cheval, qu’ils constituent le
genre animal, jusqu'au moment oil ’'on formule: «Que sont ’homme et le
cheval?», et que l'on répond: «Ils entrent dans le genre animal». Ce
concept (ma‘nd) est nommé espéce relative, car sa spécificité (naw‘iyya)
existe par la relation qu’il garde avec ce qui le dépasse, c’est-a-dire:
I’'espéce animale proprement dite, le corps doué de croissance (jism nami),
le corps et la substance (jawhar).

Par I'expression: «concept premier», on veut éviter toute catégorie (sinf)
qui est un universel (kulii).

L’expression: «¢t d’autres, au genre» est posée du fait de la question
«qu’est-ce que c’est?»(ma huwa), jusqu’au moment oil 'on demande, au
sujet du turc et du cheval, par exemple: ce qu'ils sont, et que ’on répond:
«deux animaux». Cependant, énoncer que le genre est considéré comme
une sous-catégorie ne fait pas intervenir un concept premier mais bien une
autre notion qui releve de Pespéee,

En raison du caractére premier de ce concept, la sous-catégorie sort de
cette définition (hadd) étant donné que la catégorie n’exprime pas une
espéce relative.
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1785 ¢ Al
AL-NAW® (NW*) - L’espéce.
C’est une dénomination sous laquelle entrent des données nombreuses,
I'espéce se différenciant en fonction de la nature des individus [qui la
composent].

1786 p 5l
AL-NAWM (NWM) - Le sommeil, I’état onirique,
C’est une disposition naturelle qui obnubile les facultés en raison de la
montée des vapeurs au cerveau.

1787 ]

AL-NAHY (NHY) - La défense, Vinterdiction.

C’est le contraire de 'ordre ou commandement (amr).

C'est I'injonction de celui qui commande a son subordonné: «Ne fais
pasl»

1788 !
AL-NAHK (NHK) - L’élision de pieds en prosodie.
Cest supprimer les deux tiers [des’ thémes rythmiques ou pieds]
composant un vers. Le ou les thémes rythmiques restant aprés cette
transformation sont appelés manhitk, ce qui a subi cette élision.

LETTRE WAW /,l i

1789 1 e
AL-WAJIB (WJB) LI-DHATI-HI (DHW) - L’Etre nécessaire pour soi [Iiﬁ. le
Nécessitant pour soi].

Cest I'Existant (mawjiid) dont la non-existence ou privation d'étre
(‘adarn) est d’'une impossibilité absolue (imzina).

Sans Lui, I'Existence ou Etre actuel (wujid) n’est pas car celle-ci
provient de Sa propre Essence (min nafsi dhati-Hi).

Si la nécessité de I'Existence est par soi, on Pappelle “nécessaire pour
s0i”. Si elle est par un autre que soi, on la nomme “nécessaire pour
Vautre™ (wajib li-gayri=hi).

1790 Jeddl g el
AL-WAJIB (WJB) FI AL-*AMAL (‘ML) - L’obligation de faire.
Cette expression désigne 'acte que nous devons faire en fonction d’un
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fondement (dalil) peu sir (Subha), comme une tradition prophétique
transmise par une seule chaine (habar al-wahid), ou un raisénnement par
analogie (givds), ou la stipulation générale visant un cas particulier (‘amm
maksiis), ou un verset coranique nécessitant une ¢xégése non évidente
(a@ya mu’awwala) [du Coran]. Par exemple: I'aumbne de la rupture du
jeine de Ramadan (sadaqat al-fitr), ou la victime sacrificielle (adhiyya)
[pendant le pelerinage].

1791 !
AL-WAJIB(WJB) - L’obligation, Pobligatoire, ’

1- Dans le langage usuel, ce terme désigne le fait de tomber ou de
s'enfoncer (sugit). Dieu dit: «Et lorsque les animaux sacrificiels sont
tombés [gisent] (wajabat) sur le flanc» (Coran, XXII, 36).

2- Dans le droit usuel (‘urf) des juristes, c’est ce dont I'obligation
(wujub) est affirmée en raison d'une preuve par présomption d’absence
(Subhat al-‘adam), comme la déposition d’'un seul (témoin) (habar
al-wahid).

L’obligation porte sur ce qui est récompensé par I'acte quand il est
accompli, et sanctionné quand il est omis sans excuse (‘udhr), au point que
quiconque le désavoue (jahid) se fourvoie, sans pourtant étre infidéle

(kafir).

1792 sy Pl
WAJIB (WIB) AL-WUJOD (WD) - L’étre nécessaire (litt. le nécessitant de Pacte
d’étre).

C'est Celui dont l'existence provient de son essence et qui n'a
absolument besoin de rien.

1793 & 4!
AL-WAQI* (WQ*) - L'échéant, I’événement inattendu.
1- Chez les théologiens, c’est la Table brillante gardée (lawh mahfiiz).
2- Chez les philosophes, il s’agit de I'Intellect agent (‘agl fa''al).

17%4 bl
AL-WARID (WRD) - L’événement, Vintuition. i

Ce terme désigne les significations essentielles mystérieuses (ma‘ani

gaybiyya) qui arrivent au ceeur de I'adorateur sans qu’il les recherche.

1795 ot I
AL-WASLIYYA (WSL) - Les partisans de Abd Hudhayfa Wasil b. ‘Ata’ al-Gazzal
[80-131 / 699-749].

Ils niaient les Attributs (sifdr) de Dieu - exalté soit-Il — et attribuaient le
libre-arbitre (gudra) a I'adorateur.
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179 g sl I
AL-WATID (WTD) AL-MAJMU* (JM’) - Le “piquet ou pieu commaun’,
En prosodie, cette expression désigne un ensemble de deux consonnes
vocalisées aprés lesquelles s’interpose une lettre quiescente, comme:
la-kum, a vous, bi-ha, avec elle.

1797 53 il !
AL-WATID (WTD) AL-MAFRUQ (FRQ) - Le “piquet ou pieu séparé”.

En prosodie, cette expression désigne un ensemble de deux consonnes

vocalisées entre lesquelles s'intercale une lettre quiescente comme: gal,

kayf.

1798 aa !
AL-WAJD (WJD) - L’émotion enstatigue, le ravissement, I’acte de trouver par
nostalgie, 1a saisie théopathique,.

C'est ce que le ceeur rencontre soudainement et qui survient sans
application (rakalluf), ni exercice (tasannu').

Ce terme, dit-on, désigne les éclairs (buriig) illuminants qui perdent
rapidement leur intensité.

1799 sym gl
AL-WUJUD (W]D)- L enstase, le fait de trouver par attraction ou nostalgie, le fait
de se trouver.

C’est la perte éprouvée par le serviteur par désir (fuqdan al-'abd) de se
déprendre des qualifications humaines (awsdf al-basariyya), et le fait qu'il
ait trouvé Dieu le Réel par nostalgie (wujid al-Haqq). car il ne subsiste
plus rien des caractéristiques humaines a Iinstant de la manifestation
(zuhiry de I'Autorité de 1a Réalité essentielle (sultdn al-hagiqa).

Tel est le sens du propos tenu par Aba al-Husayn an-Nin: «Je suis
depuis vingt ans entre le wajd (I'émotion enstatique, ou le fait de se
trouver par attraction) et le fagd (le désir provoqué par) la perte ou
I'absence. Lorsque j'ai eu trouvé par nostalgie (wajadtu = verbe de la
méme racine WD) mon Seigneur, j’ai perdu mon ceeur par désir (faqadtu
qalbiy».

Tel est aussi le sens de cette parole de al-Junayd: «La science du Tawhid
(la réalisation de 1'Unicité divine), c’est se séparer (mubdyin) pour Le
trouver {wajad); et trouver I'Unicité divine (wujid al-tawhid), c’est se
séparer en vue de Sa Science».

Le Tawhid est commencement {bidaya), le wajad est accomplissement

(nihdya), le wajd se situe entre les deux (wdsit).

434



1800 Sl
AL-WIJDANIYYAT (WJD) - Les données ou saisies intérieures.
Ce sont les perceptions a I'aide des organes internes (Hawdss batina).

1801 w92 3!
AL-WUJUB (WJB) - La nécessité, I’obligation.
1- C’est 'impérative nécessité (daridra iqtidd’) de I'Essence en soi et dans
Sa réalisation (tahagquq) concréte.
2- Chez les juristes (fugahd), c’est I'exercicede la responsabilité (Sugl
al-dhimmay).

1802 & g
AL-WUJUB (WJB) AL-SAR‘I (SR%) - L’obligation légale.
C’est celle dont 'abandon mérite le blime (dhamm) et la sanction
(‘igab).
1803 i V4 PP |
AL-WUJUB (WJB) AL-*AQLI (‘QL) - L’obligation rationnelle.
Cest celle qui provient de I'agent du fait méme qu'il ne peut sy
soustraire devant son incapacité A échapper a sa nécessité.

1804 ;13\” ot gy

WUJUB (WJB) AL-ADA’ (°DY) - L’obligation d’accomplir
C’est exiger de quelqu’un qu’il accomplisse ce & quoi il s’était engagé
(talab tafrig al-dimma).

1805 Gy
WAJH (WJH) AL-HAQQ (HQQ) - La Face de Dien le Réel, ’essence méme de la
vérité,

C’est ce par quoi (ou qui) une chose est réelle pour la raison qu’elle n’a
de 1éalité (hgiga) que par Lui — exalté soit-Il.

Une allusion y est faite dans ce verset: «Ou que vous vous tourniez, I3
(est) la Face de Dieu» (Coran, II, 115).

C’est Dieu le Réel Lui-méme qui instaure (mugim) toutes les choses.
Or, celui qui voit I'Immutabilité de Dieu le Réel (gaymamiyyat al-Hagq)
en toutes les choses voit la Face de Dieu le Réel en elles.

1806 AT
AL-WAJTH (WJH) - Le distingué, le privilégié par nature.

C’est celui qui est doué, par nature (§a’n), de dispositions méritoires
(hisal hamida) qu’on reconnait sans pouvoir les nier.
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1807 s oWy ol
AL-WUJUDIYYA (WJD) AL-LA-DARURIYYA (DRR} - La proposition réelle sans
nécessité [par soil.

C’est une proposition absolue et générale (mutlaga ‘@mma) bien que
conditionnée par la non-nécessité sous le rapport de I'essence {(dhdt).

1- Si elie est affirmative (mjiba), comme dans cet exemple: «tout
homme rit en acte (bi-al-fi'l) et non par nécessité (Ia bi-al-dariira)», elle est
alors composée:

a/ dans son premier élément, d'unc affirmation absolue générale
(majiba mutlaga ‘Ggmma),

b/ et d’une négation possible générale (saliba mumkina ‘amma) dans son
second élément, qui signifie dans 'exemple précédent: «rien dans 'homme
ne rit en puissance».

Et tel est bien le sens & donner i I'expression: “la non-nécessité”. En
effet, I'affirmation (ijab), si elle n’est pas nécessaire (dariira), dans ce cas
de figure, devient la négation (saib) de la nécessité de Vaffirmation, et une
telle négation est une possibilité générale négative (mumkin ‘amm salib).

2- Si la proposition est négative, comme dans cet exemple: «tien chez
I'homme ne rit en acte et non par nécessité», elle se compose:

a/ d’une négation absolue dans sa premiére partie,

b/ et d'une affirmation possible générale, dans la seconde, qui est la
signification de la non-nécessité.

La négation, quand elle ne revét pas un caractére nécessaire est, dans ce
cas de figure, la négation de la nécessité d’une négation qui revient a étre
la possibilité générale affirmative.

1808 AT s 5o 5l
AL-WUJUDIYYA (WJD) AL-LA-DA'IMA (DWM) - La proposition réelle non
permanente.

C’est une proposition absolue et générale (mutlaga ‘amma) tout en étant
conditionnée par la non-permanence sous le rapport de I'essence (dhar).

Qu’elle soit affirmative (rugjiba) ou négative (saliba), elle se compose de
deux périodes absolues et générales, I'une affirmative et 'autre négative.
En effet, la premiére partie est absolue générale et la seconde nom
permanente. On connait de la sorte que son concept (mafhim) est absolu
et général, comme dans ces deux exemples de propositions respectivement
positive et négative: «tout homme rit en acte mais non en permanence (/a
dd@’iman)», «rien dans I'homme ne rit en acte ni en permanence».

1809 da !
AL-WADI‘A (WD*) - L’objet confi¢, le dépit trouvé entreposé.
Cest le dépot confié (amdana) a une personne dans le but de le
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préserver.

Dans une autre acception, qui le distingue bien de la notion de amdna,
dépot confié, c’est ce qui se présente soudainement devant quelqu’un sans
préméditation, comme le fait de recueillir un habit projeté par le vent, qui
appartient 4 une personne [inconnue], ou encore comme ’esclave fugitif
appréhendé par celui qui le trouve sans possibilité de connaitre son maitre,
ou aussi comme l'objet trouvé saisi sans connaitre le propriétaire, etc.

La différence entre les deux termes wadi'a et amdana est que le premier a
un sens particulier et e second un sens géndral. Or, le général inclut le
particulier sans que l'inverse soit vrai. Dans le premier cas, celui qui
détient le bien est déchargé de responsabilité (daman) quand il retourne a
son propriétaire légitime au contraire de ce qui se passe dans le second cas
(car il doit rendre compte de l'usage qu’il en a fait).

1810 g3
“"AL-WARA* (WR°) - Le scrupule pieux, I’abstinence, la continence.

Cest s’éloigner des désirs (Sahawdt) par crainte de tomber sous le coup
des interdictions (muharramat).

C’est dit-on, lattachement aux beaux comportements.

1811 550
AL-WARQA* (WRQ) - La Colombe.

C’est un symbole de I’Ame universelle (nafs kulliyya), de la Table
brillante gardée (lawh mahfiiz), de la Table du Décret assignateur (lawh
al-qadar) et de 'Esprit insufflé (rih al-manfith) dans les formes indif-
férenciées (musawwa) aprés la perfection inconditionnée de leur indif-
férenciation (principielle) (raswiya).

Ce .terme désigne le premier étre existencié d’une cause. Elle est
I'Inteilect premier (‘agl awwal), lui qui est existencié sans autre cause que
la Providence (‘inaya) et la Bonté (imtingn) divine.

L’Intellect premier a une face proprement (wajh hiss) orientée vers
Dieu le Réel par laquelle il regoit I'existence de la part de Dieu.

L’Ame a deux faces, Pune orientée vers Dieu le Réel, et autre vers
I'Intellect premier, cause de son existence.

Chaque étre existencié a une face propre par laquelle il regoit
I'existence, peu importe que celleci ait ou non une cause.

C’est parce que ’'ame se laisse descendre délicatement (Jutf al-tanazzul)
depuis les degrés de présence de sa sainteté jusqu’aux formes corporelles
parfaitement homogénes (asbdh musawwd) qu’on lui a donné le nom de
«Colombe» (warqa), devant I'élégance de sa descente qui procéde de Dieu
le Réel, et la grace de son envol qui la porte jusgu’au sol.
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Certains philosophes I'ont désignée par I'expression d’«imes particu-
lieres» (nufis juz'iyya).

1812 LY
AL-WASAT (WST) - L’expression intermédiaire, le moyen.

C'est I'expression suivante qui est utilisée pour établir une comparaison
dans une phrase: «car il est, ou cela ests... (i anna-hu), chaque fois qu’on
peut I'employer.

Par exemple quand nous formulons que: “le monde est adventice car il
est (/i anna-hu) changeant”. Cette tournure, ici, qui sert & introduire le
terme “changeant” est nommée “moyen” ou “expression intermédiaire™

1813 A 1

AL-WASILA (WSL) - L’intercession, ce par quoi on se concilie quelqu’un.
Cest ce par quoi on se rapproche (tagarrub) de quelqu’un.

1814 iyl
AL-WASF (WSF) - La description, le qualificatif, ’attribution.

C’est une référence a I'essence (dhir) en considérant le concept (ma'na)
qui est 'intention (rmagsid) du mot composé de letires (jawhar hurifi-hi),
c’est-a-dire, en indiquant 'essence par (une ou plusieurs de)} ses qualités,
par exemple: rouge,car, dans ce cas, sa maniére d'étre se référe & un
concept recherché qui est la rougeur.

Les deux termes wasf et sifa sont les noms verbaux de la racine WSF:
décrire. Les théologiens les différencient en précisant que le premier
s’applique au descriptif {wdsif) et le second a ce qui est décrit (mawsiif). Le
premier prend donc [dans cette explication] un sens actif.

1815 Loyl
AL-WASIYYA (WSY) - Le legs testamentaire.

C'est la dévolution des biens (tamliik), par voie testamentaire, qu’une

personne défunte -a laissés.

1816 Jo

AL-WASL (WSL) - La jouction, I'union, la liaison, la connexion.
C’est relier une partie d'un tout 3 une autre,

1817 o
AL-WAD(WD¥) - La position, le “situs”, la sitnation, I’état ou maniére d’étre du
sujet, ’établissement d’une donnée, PVimposition, le postulat, I’attitude, la tenue.

1. Dans l'usage, c’est I'établissement d'un mot correspondant a une
signification.
2- Dans le langage technique, c’est rapporter (fahsis) une donnée ou
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chose 4 une autre, par généralisation (if/dq) ou par constatation (ihsas) que
la premiére entre dans la compréhension de la seconde.

Par “généralisation”, il faut entendre que 'usage d’un mot est plus ou
moins général que la détermination du sens.

3-Dans la terminologie des philosophes, il s’agit d’une disposition
accidentelle (hay’'a ‘drida) de la chose en raison de deux relations
possibles:

a/ une relation de certaines parties de la chose & d’autres,

b/ une relation des parties de la chose aux données qu’elle exprime. Par
exemple: les deux positions debout et assise, car chacune reléve d'une
disposition accidentelle de Pindividu en raison de la relation possible entre
certains de ses membres aux autres d’une part, et en raison de la relation
de certains de ses membres aux attitudes qu’il manifeste d’autre part.

1818 P |
AL-WA[}I"A (WL¥) - La ristourne, la remise, le rabais.
C'est la vente pratiquée en baissant le prix initial.

1819 eyl

AL-WUJ_DI]" {WD’) - L’ablution rituclle ou légale, la petite ablution.

Ce terme est de méme racine que wada’'a, la netteté, le bel état de
propreté.

Dans la Loi religicuse, c’est le lavage (gusl) et I'onction ou friction
(mash) de certaines parties du corps.

On dit que c’est répandre 1'eau sur quatre parties du corps: (mains, bras,
téte et pieds), et d’avoir I'intention (niyya) [de se purifier en vue de Dieu,
pour la priére ou la récitation du Coran, par exemple].

1820 Sl b
AL-WATAN (WTN) AL-ASLI (’SL) - La patrie d’origine.
C'est celle dans laquelle on est né et dans laquelle on évolue
[habituellement].

1821 LY by
WATAN (WTN) AL-IQAMA (QWM) - Le lieu de résidence.
C’est I'endroit (mawdi‘) dans lequel on a I'intention de se fixer pendant
I5 jours ou plus, sans pourtant l¢ prendre comme lieu d’habitation
permanent (maskan).

1822 Le )
AL-WA‘Z (W'Z) - L’exhortation (au bien).
Clest I'évocation (tadhkir) du bien qui sensibilise le coeur.
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1823 AHA]
AL-WAFA’ (WFY) - L’accomplissement d’un veeuw, d’une promesse.

C’est s’obliger (muldzama) 4 donner une partie de ses biens (muwdsa) et

a respecter (muhafaza) les engagements (‘uhid) contractés envers autrui.
1824 syl
AL-WAQF (WQF) - L’arrét, la pause, la suspension, le legs pieux.

1- Dans l'usage, c’est l'arrét (habs ou hubs).

2- Dans la Loi, c'est 'affectation (fubs) de biens disponibles laissés par le
constituant d’un legs (wégif) (selon une opinion). D’aprés Abu Hanifa,
c’est donner charitablement de ses biens (al-tasaddug bi-al-manfa‘a). 11 est
toujours possible de se rétracter (ruji').

Selon ces deux points de vue, c'est P'affectation de biens personnels
disponibles (hash al-‘ayn) qui quittent donc la propriété (tamiik) (du
légataire) et dont le bénéfice devient don charitable de ceux—ci, de sorte
que le bien personnel (‘ayn) passe dans la possession de Dieu (milk Allah),
d’une certaine maniére.

3- C’est aussi la pause (wagf) dans la récitation rituelle du Coran qui
vient interrompre celle-ci aprés un mot.

4- al-waqf fi al-‘ardd: En prosodie, c’est rendre quiescente la septiéme
lettre vocalisée, c’est-a-dire rendre quiescente la letire T dans le théme
rythmique

MaF ‘@ La TuN
qui devient MaF ‘@ La Tu. Ce procédé est nommé mawgqif, suspendu.

1825 s gl
AL-WAQS (WQS) - La rupture de rythme par €lision en prosodie.
Dans le théme rythmique

Mu Ta F3 ‘i LuN
c’est élider ’ensemble Ta. Il reste donc Mu Fi ‘i LuN.
Ce procédé est appelé awgas, le plus suspendu.

1826 %5 I
AL-WAQFA (WQF) - L’arrét proviseire, la pause, la halte.

C'est l'arrét (habs) entre deux stations spirituelles (magaman) par
manque d’accomplissement (istifa’) des droits (hugiiq) de la station d’olt
I'on sort et absence de dispositions véritables requises (istihgdg) pour
pénétrer dans la station plus élevée (rmaqam a'la), comme si on était tiraillé
(tajadhub) entre ces deux stations.
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1827 A
AL-WAQT (WQT) - Le moment, I'instant.

C’est ton état présent (hal).

C’est ce qu’exige ta prédisposition occasionnelle.

1828 Ligh
AL-WAQTIYYA (WQT) - La proposition temporelle.

C’est celle dans laquelle le jugement (hukm) est porté avec la nécessité
d’affirmer ou de nier que I'attribut ou prédicat (mahmuil) appartient au
sujet (mawda‘) pendant un des moments donnés de I’existence de celui-ci.

Elle est spécifiée par Pexpression: “pas toujours” (bi-al-ia-dawdm) selon
la nature de la chose concernée (dhat).

1- S§i cette proposition est affirmative (miijiba) comme: “La lune
s'éclipse pendant (wagt) la révolution de la terre entre ¢lle et le soleil, mais
pas toujours (la da’iman)”, elle se compose d'une partie affirmative
temporelle absolue (mijiba wagtiyya mutlaga) dans sa partie premiére: «la
lune s’éclipse pendant le temps de la révolution», et d’une seconde période
négative absolue générale (‘@mma): “pas toujours”, c’est-a-dire la lune ne
s’éclipse jamais d’une maniére absolue et générale.

2- Si cette proposition est négative comme: “Nécessairement, aucune
lune ne s’éclipse pendant ses quartiers (wagqt al-tarbi*) mais pas toujours”,
elle se compose d’une partie négative temporelle absolue et générale qui
est: «La lune ne s’éclipse pas pendant ses quartiers», et d’une partie
positive absolue et générale: «Toute la lune s’éclipse d’une maniére
absolue et générale».

1829 LB
AL-WAQAR (WQR) - La dignité, la patience calme, le sérieux, la gravité, la
décence, 1a tranquillité,

Cest agir avec calme (te’anni) dans la maniére de considérer les
problemes (matalib).

1830 SS9

AL-WAKII (WKL) - Le mandataire, intendant, ’homme de confiance.
Cest celui qui geére pour le compte d’autrui devant l'incapacité du
mandant (muwakkif).
1831 S
AL-WALI (WLY) - Le saint, le rapproché [de Dieu].
1- Ce terme comme tous les mots construits sur le schéme Fa'iL, a un
double sens: actif et passif.
— Dans le premier cas, il s’agit de celui dont I'obéissance (t@'a) ne peut
plus étre suivie de désobéissance (‘isyan).
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— Le second cas concerne celui sur lequel affluent en permanence
I'excellence (ifsan) de Dieu et Son surcroit de faveur (ifdal).

2- Ce terme désigne le connaissant ou gnostique ('arif) par Dieu et par
Ses Attributs, dans la mesure ol il persévére dans I'obéissance, s’éloigne
des désobéissances et s’oppose de toutes ses forces aux voluptés (ladhdhat)
et aux concupiscences (fahawqdt).

1832 |
AL-WILAYA (WLY) - Le patronage, Passistance mutuelle.

Ce terme dérive de wall, avec le sens de proximité {qurb). Il désigne la

proximité statutaire ou apparentement 1égal (quraba hikmiyya) résultant

de l'affranchissement (‘itg), ou encore de I'assistance légale (muwald).

1833 Rl
AL-WALAYA (WLY) - La délégation ou transmission d’autorité, Vinvestiture, la
sainteté,

Ce terme s’applique a I’adorateur qui agit en lieu et place de Dieu le
Réel (givam al-‘abd bi-al-Hagq) dés qu'il s’éteint & lui-méme.

Dans la Loi, ce terme désigne la transmission (tanfidh), des déclarations
ou arrétés (gawl), 3 un autre, que celui-ci soit consentant ou non.

1834 S
AL-WALA’ (WLY) - L*héritage ou la succession par affranchissement, I’allégeance,
le voisinage.

Clest Yhiéritage (mirat) qui revient de droit a celui qui a affranchi
quelqu’un sur les biens de celui-ci, ou I'héritage qui lui est destiné par
contrat d’affranchissement (‘igd al-muwala).

1835 ]
AL-WAHM (WHM) - L’estimative, 1'imaginative, la conjecture, la suggestion.

1- C’est une faculté humaine (ou animale) en relation avec le corps et
dont la localisation est dans l'extrémité de la concavité médiane du
cerveau.

Sa fonction (§a’n) est de saisir les significations concrétes particuliéres
(idrak al-ma‘ani al-juz’iyya) en liaison avec les données sensibles
(mahsusar), comme la bravoure de Zayd et sa générosité.

Cette faculté permet & la brebis d’évaluer qu’elle doit fuir le loup,
comme elle lui permet d’avoir de la tendresse pour son petit.

Elle se rattache a toutes les facultés liées au corps et les utilise de la
méme fagon que la raison (‘agl) pour I'’ensemble des facultés intellectuelles
(quwa ‘agliyya).

2- L'’estimative appréhende la signification (ma‘nd) particuliére qui se
rapporte a une donnée sensible (ma‘nd maksis).
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1836 S aa i
AL-WAHMI (WHM) AL-MUTAHAYYAL (HYL) - Le chimérique, la donnée
estimative de pure imagination.

C’est la forme que I'imagination invente en utilisant les données de
I'estimative (wahm), comme la forme du croc ou des serres dans la
représentation du trépas assimilé a la béte féroce,

" o

1837 Sbean
AL-WAHMIYYAT (WHM) - Les propositions estimées ou inventées.

Ce sont des propositions inventées (gaddya kadiiba) a Paide desquelles
'estimative tranche sur des données non sensibles, comme le jugement
suivant: «ce qui est au-dela de 'univers est un espace vacant (fadd) sans
finx.

Le syllogisme composé de ces propositions est dit sophistique ou
fallacieux (safsata).

LETTRE HA’ /.yl

1838 Wi )|
AL-HIBA (WHB) - Le pur don, le don désintéressé, la donation. ’

Dans I'usage, c’est la libéralité (tabarru’).

Dans la Loi, c’est aliéner ou dévoluer son bien (tamlik al-‘ayn) a
quelqu’un sans contrepartie (bi-la ‘iwad).

1839 gl
AL-HABA’ (HBW) - La “Fine-Poussi¢re”, la poussiére atomigue.

1- C’est ce en quoi Dieu produit (fataha) les corps animés du monde
(ajsad al-‘alam), bien qu'elle n’ait de réalité (‘ayn) que par les formes
(suwar) produites en elle, dans I'existence (wujid).

2- On l'appelle “le Phénix” (‘angd’), terme qu’il faut comprendre
comme une simple dénomination sans qu’il n’ait une existence en soi.

3. Ce terme désigne aussi la Mati¢re primordiale (hayild = materia
prima).

4- Dans la hiérarchie des degrés fonctionnels de I'Etre actuel (‘artib
maratib al-wujid), al-habd’ occupe le quatriéme “rang” aprés IIntellect
premicer (‘agl awwal), I' Ame universelle (nafs kulliyya = ou Souffle animé
universel) et la Nature universelle (tabi‘a kulliyya).

5- C’est en tant que substance (jawhar) que les formes des corps sont
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produites dans la “Fine-Poussiére”, étant donné que le degré du Corps
universel (fisrm kulli) est immédiatement “en dessous™ du degré hiérarchi-
que de celle-ci. Son degré (par rapport a celui du Corps universel) n'est
compris qu’en prenant un exemple, celui de la blancheur et de la noirceur
par rapport au blanc et au noir [dans les formes concrétes]: blancheur et
noirceur sont deux concepts dont dépendent les choses blanches et noires
dans le monde sensible.

1840 s el
AL-HIJRA (HJR) - L'émigration. ’
C’est quitter le pays aux mains des Mécroyants (kuffar) et se transporter
en terre islamique.

1841 Llagl)
AL-HIDAYA (HDY) - La direction, la guidance. -
C'est 'argument probant (daldla) qui permet de parvenir au but visé
(matlab).
On dit aussi que c’est la démarche (suliik) qui fait arriver au but.

1842 vy
AL-HADY (HDY) - L’offrande ou la victime sacrificielle.

C’est I'animal destiné a I'égorgement rituel (dhubh) qu'on achemine
depuis le troupeau jusqu’au lieu de sacrifice.

1843 hagll
AL-HADIYA (HDY) - Le présent, le cadean.
C’est ce que l'on regoit sans condition de retour.

1844 -da-lq-f |
AL-HUDHAYLIYYA - Les partisans de Aba al-Hudbayl al-‘Aliaf (m. 841 ou 851).

Ils soutenaient que les réalités assujetties & la Puissance divine
(magdarat Allah) cessaient d'exister, que les étres destinés a la vie
perpétuelle (ahl al-huld) devenaient sans motions (harakar) et immobiles

(humuid) & tout jamais (d@'im) en y demeurant en repos (sukiin).

1845 Jodl
AL-HAZL (HZL) - La plaisanterie, le badinage, la légéreté.
C’est ne pas vouloir exprimer une chose ni selon son sens réel (hagigi),
ni par métaphore (majazi).
Cest le contraire du sérieux ou gravité (fidd).
1846 aleg!
AL-HISAMIYYA - Les partisans de Hisam b. ‘Amr al-Gatr. ’
Ils enseignaient que le Jardin paradisiaque (janna) et le Feu (nar)
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n'avaient pas été crées ultérieurement (ba‘d) [a la Création], qu’aucune
preuve ne se trouvait dans le Coran au sujet du licite (falal) et de I'interdit
(hardm), et que I'lmamat (imdmay) n’était pas stipulé malgré la controverse
[soulevée a ce sujet].

-

1847 [,.‘.H

AL-HAMM (HMM) - L’aspiration ferme, la pré-occupation, Uintérét, le propos.

C’est 'engagement que le ceeur (‘agd al-galb) prend de faire quelque
chose avant d’agir en bien (hayr) ou en mal (Sarr).

1848 iy
AL-HIMMA (HMM) - L’aspiration, ’énergie spirituctle. ’

C’est 'orientation (fawajjuh) et le dessein (gasd) du ceeur (qalb) qui
concentre toutes ses forces spirituelles vers Dieu le Réel pour actualiser
(husal) sa perfection (kamal) ou celle d’autrui.

1849 i
AL-HAWA (HWY) - La passion,

C'est I'attrait (mayalan) de ’'ame pour les plaisirs que lui procurent les
concupiscences (Sehawar) en dehors des exigences (da‘iya) de la Loi.

1850 L ygl
AL-HUWIYYA (HW) - L’Ipséiié, le Soi.

C’est la Réalité inconditionnée (frgiga mutlaga) enveloppant toutes les
réalités dans le Mystére absolu (gayb mutlaq), comme le noyau (rawa’)
contient I'arbre (Sajara}.

1851 s gyl a3 A1 gl
AL-HUWIYYAT (HW) AL-SARIYA (SRY) FI JAMI* (JM9 AL-MAWJUDAT
(WJD) - L’Ipséité se propageant dans tous les étres existenciés.

C'est lorsque la Réalité essentielle de I’Existence ou de I'Etre actuel
(hagiqat al-wujid) est considérée sans condition de chose ou de non-chose.

-

1852 ot
AL-HUWA (HW) - Le Soi.
C’est le Mystére (gayb) dont la présence contemplative (Suhiid) n’est
possible pour aucun.
Le Mystére de I'lpséité (gayb al-huwiyya) désigne une Occultation
intime sans aucune auto-indétermination (kunh bi-ld-ta‘ayyun) [possible].
Huwa est la plus intérieure des réalités intérieures (abtan al-bawatin).

e, 4 -
1853 s Yl
AL-HAYBA (HYB) WA AL-UNS (’NS) - La crainte révérencielle et Iintimité.
Ce sont deux états spirituels (h#latan) supérieurs a la contrition (gabd) et
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a I'épanouissement (bast), comme ces deux derniéres notions sont
supcrieures a la crainte (hawf) et 4 Uespoir (raja’).

La crainte révérenciclle exige I'occultation ou Ja disparition (au monde
manifesté) (gavba) et 'intimité ndcessite la lucidité (salw) et la pleine
possession {ifdga) |des facultés).

1854 ¥ ygl!

1855

1856 W)

1857

446

AL-HAYULA - La substance ou Matiére primordiale.

C’est un mot grec dont le sens est: le fondement (ush) ct la maticre
(mddda).

Dans le langage technique, ¢’est la substance (jawhar) dans Je corps, qui
est susceptible de se présenter A lui en mode continu (ittisal) ou discontinu
(infisal) et qui est le substrat (mahull) des deux formes: grossiére (yismiyya)
et qualitative (naw'iyya) [on des deux formes: individuelle et spécifique].

LETTRE YA’ /.Ut

o et g
AL-YAQUTAT (YQT) AL-HAMRA’ (HMR) - La Hyacinthe rouge.

C'est ' Ame universelle (nafs kulliyya = ou Souffle animé universel) en
raison de Vimplication (imtizdj) de sa luminosit¢ (rirdaniyya) dans
Pobscurité (zulma) inhérente au corps (ou au Corps universel) a la
difference de Vlntellect séparé (‘ag! mufirig) que 'on désigne par
Iexpression: la Perle blanche (durrat al-bayda’).

]

AL-YUBUSA (YBS) - La sécheresse, la siccité.
C'est la qualité (kayfiyya) qui implique la difficulté de prendre unc
forme (su‘abat al-tasakkul), 1a dislocation (tafarruq) et le contact (itrisal).

1
AL-YATIM (YTM) - L’orphelin.

C’est I'individu (humain) privé de pére car les moyens de subsistance
(nafaga) [1également parlant] doivent lui étre assurés par lui et non par la
mére.

Dans le cas des animaux (bahd'im), c’est U'individu privé de mére car le
lait et la nourriture viennent d’elle. [Dans ce cas, il peut aussi s’agir de la
meére humaine qui assume naturellement cette fonction].



1858 oladt
AL-YADAN (YD) - Les Denx-Mains, les deux forces actives.

Cette expression est I'un des Noms de Dieu qui s’opposent symétrique-
ment deux a deux (mutaqabila), tout comme les deux notions d’agent
(fa‘iliyya) et de patient (gabiliyya).

On trouve la mention de ce Nom [divin] dans I’épisode coranique
suivant ot Dieu réprimande Iblis: «Qu’est-ce qui t' empéche de te prosterner
devant celui que J'ai créé de Mes Deux-Mains» (Coran, XXXVIIIL, 75).

C’est en raison du degré fonctionnel des Noms divins synthétisant les
deux aspects de la Nécessité (wujiib} et de 1a Possibilité (imkdn) qu’on a pu
dire que les Deux- Mains se référaient i ces deux notions. La vérité est que
I'opposition (tagdbul) implique plus d’universalité que ce dernier point de
vue.

La fonction d’agent peut 1ccevoir des oppositions de Noms, comme le
Beau-Totalisateur (jamil) et le Majestueux (jalif}, ou le Bienveillant-Subtil
(lafif) et le Contraigneur-Réducteur (gahhar), ou Celui qui accorde le
profit (ndfi‘} et Celui qui contrarie (ddrr).

Il en est de méme des oppositions entre noms de patients tels que
I'intime (anis) et le craintif respectucux (hd’'ib), comme I’espérant (raji) et
le craintif (ha’if), celui qui profite (muntafi‘) et celui qui patit (rutadarrir).

1859 |
AL-YAZIDIYYA - Les partisans de Yazid b. Anisa.

Ils surenchérissaient sur les Ibidiyya en enseignant qu'un prophéte sera
suscité parmi les peuplesnon arabes(‘ajam)avec un livre écrit dans le ciel et
révélé en une fois, et qu'il abolira la Loi divine apportée par Muhammad -
sur lui la grace et la Paix de Dieu — vers une communauté sabéenne
mentionnée dans le Coran.

Ils soutenaient que ceux qui méritent les peines 1égales (ashab al-hudid)
sont des polythéistes (musrikin) et que tout péché (dhanb), capital (kabir)
ou véniel (sagir) est polythéisme (Sirk = association).

1860 ik
AL-YAQZA (YQZ} - Léveil.

C’est la compréhension au sujet de Dieu, qui est impliquée dans
Iintention (magqsid) de Iavertissement (zajr) qu’ll donne.

1861 oeddd|
AL-YAQIN (YQN) - La certitude, la connaissance indubitable, la science certaine.

Dans 'usage, c’est la connaissance (‘ifm) qui ne souffre aucun doute
(Sakk).

Dans le langage technique, c’est la conviction (i'tigdd) qu’une chose est
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telle qu'elle est, accompagnée de la conviction qu’elle ne peut pas étre
autrement, conformément a la réalité (rmutabigan li-al-wayi*) sans que
cette conviction subisse d’éclipse.

Elle dépend de quatre conditions:

1- gqu’elle soit de nature (jins) a impliquer la présomption (zann);

2- que la présomption cesse;

3- que l'ignorance (jahl) se dissipe;

4- que disparaisse la conviction acquise par acceptation de I'enseigne-
ment (d’un maitre) (mugallad musib).

Chez les gens de réalisation, la certitude est la vision de visu (ru’yat
al-‘iyan) obtenue par I'intensité de la foi (imdn), et non par la preuve
médiate (fmjja) ou I'argumentation probante (burhdn).

C'est aussi la contemplation des réalités du Mystére (musahadat
al-guynab) par la pureté diaphane des ceeurs (safd’ al-qulib), ’observance
attentive des secrets (muldhaza al-asrar) et par la garde des pensées
(muhdfazat al-afkar).

C'est la sérénité (tuma’'nina) du cceur en conformité avec la réalité
(hagiqa) de la chose.

On dit que I’eau se voit dans le bassin, avec certitude (yagan), quand on
reconnait qu’elle y demeure.

On dit que c’est la réalisation adéquate du Mystére (tahgiq al-tasdig
bi-al-gayb), par disparition compléte du doute (§akk) et de I’hésitation
(rayb).

C’est la vision directe par la lumiere de la foi.

C’est la disparition du doute dans le lieu de contemplation du Mystére
(mashad al-gayb).

La certitude, ¢’est la science qui se produit aprés disparition du doute.

1862 ot
AL-YAMIN (YMN) - Le serment.

Dans I'usage, c’est la capacité (quwwa).

Dans la Loi, c’est renforcer (faqwiva) une des deux possibilités d’une
information (habar), soit par la mention du nom de Dieu, soit par une
formulation appropriée (ta‘lig).

Le serment qui ne comporte pas la mention de Dieu doit étre assorti
d’une déclaration conditionnelle (dhikr al-Sarf) et d'une compensation
appropri€e (jaza’) méme si on a juré de ne pas avoir fait de serment. Par
exemple, quand quelqu’un dit: «Si je pénétre — (c’est-a-dire la condition)
- dans la maison, mon esclave est libre» — (c’est-a-dire la compensation) -
et qu’il se rétracte.

L’interdiction du licite (tahrim al-halal) est un serment, comme dans ce



verset: «Q Prophéte! pourquot interdis-tu ce que Dieu a rendu licite... Dieu
vous fait devoir de vous délier de vos serments (ayman)...» (Coran LXVI, ]
& 2).

1863 o yail] Sl
AL-YAMIN (YMN) AL-GAMUS (GMS) - Le faux serment, le serment fallacieux.

C’est celui qui consiste & jurer (Alf} avoir fait une certaine chose, ou s’en
étre abstenu dans le passé, d’une maniére mensongere (kadhib).

1864 Sl et
AL-YAMIN (YMN) AL-LAGW (LGW) - Le serment inconsidéré.

C’est celui qu'on exprime en pensant de son objet qu’il est de telle
maniére alors qu’il ne I'est pas.

A3 -8afi‘ soutient que c’est le serment au sujet duquel "homme n’a pas
de conviction intérieure, comme ces propos {inconsidérés) qu’il se tient:
«Non! par Dieu!» ou encore: «8i, par Dieu»!

1865 ;41;2315,.31
AL-YAMIN (YMN) AL-MUN‘AQIDA (‘QD) - Le serment solennel.

C’est jurer de faire ou non telle chose dans I'avenir.

1866 oA | R
YAMIN (YMN} AL-SABR (SBR) - Le serment spoliateur.

C’est celui que quelqu’un fait avec I'intention de tromper dans le but de
faire disparaitre le bien délivré.

Ce type de serment est ainsi désigné a cause de I’audace de son auteur &
le faire malgré ses réticences intérieures.

1867 pnlle
YAWM (YWM) AL-JAM® (JM*) - Le jour ou D’instant de la prise de conscience
synthétique.

C’est I'instant (wagqt) de la Rencontre (liga’) et ' Arrivée (wusil) a la
synthése en soi (‘ayn al-jam’).

1868 Tyl
AL-YUNUSIYYA - Les partisans de Yanus b. ‘Abd ar-Rahman.

Ils soutenaient que Dieu — exalté soit-I1 — ¢tait sur le Trone (‘ars) que les
anges portaient.

*

Ici se termine le Livre des Définitions par la Grice de Dieu.
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Annexe 1

Révélation et sciences de la langue arabe

On peut considérer la Révélation comme unique sous plusieurs aspects:
— Dans ses modalités de Descente divine (nuzal - tanzil - tanazzul);
— Dans le contenu du Message divin et la qualité du Messaget qui le
transmet;
— Dans le caractére inimitable du Coran {qur’an = récitation) en langue
arabe claire et pure, langue arabe déja révélée au prophéte Isma‘ll alors
qu’il avait 14 ans, selon les termes d’un hadit;
— Dans le lieu méme o elle intervint et dans la situation exceptionnelle

historique et culturelle de I'Arabie & cette époque.
La Révélation islamique prit naissance parmi un peuple essenticllement

nomade, en grande partie préservé des influences étrangeres et dont le langage
avait gardé sa pureté ancestrale.

Ce caractére inimitable du Coran, Parole de Dieu, dictée ou mieux, récitée
au Prophéte fut, dés la premiére prédication de I'Envoyé de Dieu a la Mecque,
reconnu comme tel par les premiers Arabes convertis. Certains méme, comme
le futur calife ‘“Umar, durent leur convgrsion a Paudition de versets coraniques.

La Révélation se présente, dés ses premitres manifestations, sous forme
verbale, le génie nomade des tribus arabes ne se prétant pas a la transmission
des connaissances par voie écrite. C'est pourquoi les versets coraniques furent
d’abord récités par cceur et transmis de bouche a oreille, avant méme d’étre
consignés sur des matériaux les plus divers. Le Prophéte ressentit la nécessité
de pgraver, non seulement dans les mémoires, mais sur des morceaux
d’omoplates, des feuilles de parchemin et d’autres moyens encore d'imprimer
le texte de la nouvelie Révélation qu’il enseignait verbalement i ses
Compagnons.

Avec l'expansion foudroyante de I'islam et la disparition petit 4 petit des
Compagnons qui connaissaient le Coran par cceur se manifesta le besoin
impératif de fixer le texte du Coran par écrit.
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La conquéte de contrées, ol les personnes cultivées non arabes étaient
nombreuses et ol la technique de transcription du savoir était déja élaborée,
mit & la disposition des musulmans des moyens nouveaux durables et siirs de
consigner la Parole de Dieu.

L’enseignement tant oral qu’écrit se développa et les sciences relatives a la
compréhension du Texte sacré prirent naissance au sein d’un monde cultivé et
lettré qui dépassait de loin le cadre isolé de I’Arabie.

Les efforts des musulmans des deuxidtme et troisitme générations,
principalement syriens, irakiens, égytiens, perses, portérent donc sur I’élabora-
tion de sciences ayant trait 4 la Parole divine. Comment la transmettre par
écrit? Comment comprendre le texte arabe sacré et les paroles du Prophéte?
Comment apprendre cette langue porteuse du Message révélé? Quelles étaient
les régles fondamentales et détaillées qui permettraient d’avoir accés a ce
langage inimitable et dont la traduction était nécessairement mutilante?

C’est pour toutes ces raisons que naquirent les sciences de la langue arabe
qui comprennent les disciplines suivantes: sémantique, morphologie, gram-
maire, poésie, rhétorique, calligraphie d’une part, et d’autre part, presqu’in-
dissociable, I'interprétation de la Parole divine dans ses éléments, selon les
circonstances de la Révélation, dans la compréhension du contexte nécessaire
pour bien ou mieux appliquer les prescriptions coraniques individuelles et
communautaires, pour le bien immédiat et la destiné ultime des Fideles. La
science du kaldm ou théologie s’édifia progressivement pour répondre a ces
nouveaux besoins de I'islam naissant et pour le répandre ou le défendre auprés
de *peuples de traditions, de cultures et de sensibilités différentes.

Ainsi prospérérent les principales disciplines liées 4 la compréhension de la
derniére Révélation transmise dans la plus belle des langues au dernier des
Messagers divins. Parallelement prirent leur essor ou se cultivérent des
sciences qui permettaient d’appliquer, dans la vie rituelle, les prescriptions
divines. Citons I'astrologie, la géométrie, les mathématiques, la médecine, la
poétique et la métrique.

Déja, des les premier et deuxi¢me siécles de 'Hégire, on peut trouver des
chefs d’écoles qui imposérent a I'histoire leurs systémes développés, construits
selon une certaine perfection pour arriver a ces résultats. Trois villes eurent
principalement l'initiative de cette efflorescence des sciences et techniques du
langage sacré: Basra, Kufa et, aprés la stabilisation du pouvoir Omeyyade,
Bagdad qui développera a son tour les premiéres élaborations des savants des
deux premiéres cités.

A Basra, les savants s’occuperent a codifier dans des régles normatives la
structure de la langue arabe. Les notions de paradigmes ou schémes
apparurent. La science de la grammaire était née et avec elle les régles de la
prosodie et de la rime.
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Le principal représentant de I’école de Basra fut al-Halil (m. 175) qui donna
une forme quasi définitive aux disciplines de la langue arabe.

L’étude du Coran appela non seulement la science du langage mais aussi
celle de la compréhension de la Parole divine. Quel sera le sens a donner 4 tel
verset, comment appliquer les peines disciplinaires et les pratiques cultuelles?
De plus, ie Prophéte avait laissé une charte concernant la gestion de Médine,
mais il n’avait nommé ni successeur ni mode de succession’. A sa mort, la
question de la transmission de I'autorité spirituelle et temporelle se posa pour
la nouvelle communauté qui n’avait pas envisagé la disparition de son
fondateur et qui la laissa désemparée. Ces questions et d’autres encore
fondamentales se firent pressantes a cette occasion et les théologiens avec ou
sans les politiques essay&rent de les résoudre. La science nouvelle du kalam ou
théologie islamique dut s’occuper de cette discipline et des interprétations les
plus diverses virent le jour qui dépendaient aussi des fluctuations du pouvoir en
place. Les cités les plus entreprenantes & cet égard furent Basra et Bagdad oo
les écoles mu‘tazilites prospérérent.

Les données révélées, vécues par le Prophéte et ses Compagnons
provoquérent des modes de vie multiples: sociaux, politiques, économiques,
religieux et mystiques. La vie spirituelle individuelle et communautaire
reposait pour une part importante sur les aspirations et les vocations
personnelles a la vie divine et 4 la compréhension intime des principes révélés.
Le tasawwuf, dans son essence sinon dans sa formulation de départ, trouva son
origine dans la vie exemplaire, dans les qualités parfaitement épanouies du
Prophéte et des premiers Compagnons. La pratique mystique commenga avec
la naissance méme de I'islam selon des modalités purement endogeénes, et trés
vite, des formulations adéquates trouvées dans le vocabulaire coranique et
prophétique, jaillirent des spirituels; une maturité doctrinale fut atteinte dans
I'enseignement de personnes de sainteté exceptionnelle. Citons-enquelgues-
unes: Hasan Basri, Dhii an-Niin, Abi Yazid al-Bistimi, Junayd, etc.

Dans ses Définitions, Jurjani tient compte de toutes ces disciplines
impliquées dans la Révélation. Elles ont été et sont encore pour I’étudiant les
matiéres A cultiver pour comprendre toujours davantage et plus profondément
les données révélées, les faits et gestes du Prophéte et le consensus des
Compagnons. Les principales sciences dont Jurjani traite dans son ouvrage
sont les suivantes: grammaire, rhétorique, versification, Hadit, écoles doctri-
nales et politiques, droit, théologie, philosophie et mystique. Toutes ces
disciplines, a ’exception de la versification, ont été largement traitées dans des
présentations frangaises. Le lecteur n'aura que I'embarras du choix.
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Annexe 2

Prosodie arabe

Généralités et principales régles

Nous voudrions, ici, exposcr rapidement les principales régles qui gouver-
nent Fart de la versification. Certains documents existent en frangms sur ce
theme. mans abs restent d'acees difficile aux personnes non spécialisées. On
trouve dans I'Encyclopédie de Ulslamn, premitre et seconde éditions, des
articles intéressants sur ce sujet, une étude trés concise dans Linguistics. revue
angluse de périodicité irréguliére, rédigée par Georges Bohas, volume 140 et
mtitulée La métrique arabe classique. Signalons aussi le chapitre que Silvestre
de Sucy a consacré a ce théme, dans le deuxiéme tome de sa Grammaire arabe,
recditée en 1990 par I'Institut du Monde Arabe.

1. Définition et étymologie

1/ La science de la Métrique ou prosodie (‘ifm al-‘arid) est définie par les
philologues ou linguistes: «la science qui traite des régles au moyen desquelles
on reconnait les métres corrects des métres défectueux dans la poésie ancienne
et classique». Cette science inclut, non seulement les régles qui président &
I'élaboration des différents métres en poésic. mais aussi celles qui concernent
la rime (gdfiva, pl. gawdfr) ct la composition des vers, d'une maniére générale.

2/ On a donné plusieurs origines au terme ‘arid.

— 1l dériverait de la racine verbale ‘R dans les acceptions suivantes: étre
€loquent, marcher en cadence avec quelqu'un.

— Le "ariid est la piéce de bois maitresse située au centre de la tente du
bédouin. Cette référence est plausible, surtout si I'on considére que la
plupart des termes technigues de la métrique arabe sont empruntés au
vocabulaire de la tente du nomade,

- Certains ont soutenu que ce nom serait une des dénominations de la
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Mecque ou résida al-Halil, le premier grand codificateur de la métrique
arabe (al-Halil b. Ahmad al-Farahidi, ob. circa 173/791 a Basra).

I1. Structure de la prosodie arabe

C’est al-Halil qui le premier analysa la structure de la métrique des vers
arabes ¢t en créa la terminologie, depuis I'élément constitutif jusqu’aux
différents noms des 16 types de vers qu’'elle comporte.

Partant du simple au composé, il définit successivement:

~ la c¢ellule de base composée de 2 consonnes qu'il appela sabab:

— le noyau rythmique d’un pied appelé wantd;

— les 8 différents pieds ou thémes rythmiques appelés ajza’, singulier juz',
pour lesquels il établit des paradigmes construits sur la racine verbale F'L,
selon la méthode adoptée par les grammairiens de Basra;

- chaque vers se compose toujours de 2 hémistiches qui comprennent
eux-mémes un nombre variable (de 2 & 4) de pieds ou thémes rythmiques;

- un ensemble plus ou moins important de vers forme une poésie dénommée
principalement gasida, pl. qasa'id. Ces vers étaient souvent psalmodiés 4 dos
de chameau ou dans des séances. Le rythme régulier de la démarche de ces
animaux contribua a I’édification spontanée des différents métres, Aussi, en
vertu de cette rythmique naturelle, entre autres, I"origine de la poésie arabe ne
peut étre tracée, mais quelle que soit I'époque ot elle prit naissance et celle ou
elle se développa, il est certain qu'elle avait atteint, bien avant la venue de
I'islam, une perfection formelle, esthétique et culturelle qui démontre la
qualité des poctes de cette période.

Le rythme de la métrique arabe repose essentiellement sur deux facteurs:

- celui donné par la combinaison précise des syllabes longues et bréves;

— I'accent rythmique, toujours sur une syllabe longue. admis par I'usage et
les exigences harmonieuses de la langue.

Il y a donc deux aspects dans les vers arabes:

— un aspect quantitatif par les syllabes longues et bréves,

~ un aspect qualitatif par I'accent rythmique’.

L'ensemble diversement et réguliérement composé donna naissance aux
différents pieds ou thémes rythmiques a l'intérieur méme de 16 types de
métres.

III. Analyse des éléments constitutifs du vers arabe

“Les Arabes ne connaissaient ni le mot “syllabe”. ni le mot “accent™. Iis n’avaient pas
fa notion de syllabe, et encore moins celle de syllabe bréve ou longue. lis parlent de
lettres “mues” (hurdf motaharrik/ vocalisées) et de lettres inertes {(hurif sakin/
non-vocalisées).
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1/ Le pied ou théme rythmique est toujours composé:

~ d'un élément rythmique ascendant ou descendant appelé watid, pieu ou
piquet de tente.

- d’éléments variables appelés sabab, cordeau.

Les pieds ou thémes rythmiques fondamentaux sont au nombre de 8, et
chacun d’eux donne naissance a des pieds qui viennent diversifier et nuancer le
rythme d'un vers.

2/ Le sabab

Il est de deux sortes:

a/ le sabab hafif ou “cordeau léger”, composé de deux consonnes dont la
premiére est vocalisée et la seconde inerte, par exemple: qum, md,
représentées schématiquement par les spécialistes arabes par les symboles O
et I.

~ Ol = syllabe inerte ou quiescente.

- Une telle syllabe est toujours longue et est aussi représentée par le signe --

b/ Le sabab fagil ou “cordeau robuste”, composé de deux consonnes
mues, par exemple: laka. représentées schématiquement ainsi OO.
Il s’agit alors de deux syllabes bréves, la syllabe bréve €tant aussi iden-
tifiée 1.
3/ Le watid
[l impose I'accent rythmique auw pied. Il est lui-méme de deux sortes:
a/ Le watid majmi' ou “picu réuni”, composé de 2 syliabes, une bréve et
une longue. Dans ce cas, I'accent rythmique est ascendant puisque sur une
longue.
Par exemple: lakum = U - (bréve + longue),
ou encore = O OI (mue + mue et inerte),
b/ Le watid mafraq ou “pieu séparé”, composé de 2 syllabes, une longue
et une bréve. L’accent est ainsi descendant.
Par exemple: gala = — U {longue + bréve),
ou encore = QI O (mue et inerte + mue).

4/ Les pieds ou thémes rythmiques — ajza’

Ils sont au nombre de 8. présentés sous forme de paradigmes dérivés de la
racine verbale trilitére F' L, faire, et qui correspondent tous a des types de mots
existant dans I'usage de la langue. 7 sur 8 de ces schémes présentant la flexion
indéterminée du cas nominatif. Voici ces 8 thémes rythmiques avec leurs
symboles respectifs:
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Théme rythmique bréve flongue mue/inerte
A - Fa ‘i LuN -U- Ol 001
B - Fa ‘G LuN U—- 001 Ol
C- Ma Fa‘h LulN U—— QoI  O@I 0Ol
D-| MuS TaF ‘4 _ LuN --U- 0l OI 001
E - Fa“q La TuN|-U-- Ol 00l OI
F- MaF ‘4 La Ty |——--U Ol Ol 0Io
G- Mu Fi‘a La TuN|U-UU- 001 O O 0Ol
H-{Mu Ta Fa‘l LuN UU-U- 0O 0 OI 001

Le watid ou accent rythmique a été souligné pour faciliter la lecture de ce
tableau. D’autre part, seul le théme rythmique F a un watid descendant.

De l'observation de ces 8 thémes rythmiques, il résulte que chacun de
ceux-ci se compose d’'un watid auquel vient s’ajouter, dans 3 positions
différentes, initiale, médiane et finale,

— 1 syllabe bréve ou longue,
— 2 syllabes bréves ou longues
— 3 syllabes bréves ou longues

Dans les théemes B,C et G, le watid est au début,

dans le théme E, il est au milieu,

dans les thémes A,D,F et H, il est 4 la fin.

Ces B paradigmes sont des thémes rythmiques a 1’état pur owthéorique. Iis
sont dits fondamentaux (as/, pl. usal).

Toutefois, ils subissent des modifications diverses réguliéres appelées furi'
ou dérivations dont Jurjani présente quelques formes.

Ces modifications peuvent intéresser soit:

1- Le dernier théme rythmique du premier hémistiche (‘arid pl. arid).

— le dernier théme rythmique du second hémistiche (darb pl. durib).

2- D’autres modifications sont plus ou moins variables & l'intérieur de
chaque hémistiche et sont désignées par le terme hasw (cf. définition n® 626).

3- Les zihdfdat, sing. zihaf = relachements, sont des modifications accidentel-
les du théme rythmique et affectent le sabab (définitions 824 et 825).

4- Les ‘ilal, sing. ‘illa = défauts, maladies ou déficiences, altérent beaucoup
le rythme du vers de fagon formelle réguliére et concernent le watid
(définitions 1796 et 1798)

5- Quelquefois, le théme rythmique est affecté doublement par un zifaf et

457



une ‘la.

6- Ces thémes dérivés ainsi obtenus des 8 themes fondamentauy. portent
chacun un nom spécifique qui est identifié par un nouveau paradigme, toujours
tiré de la racine verbale F'l., selon une méthode constante.

Ces modifications apportées aux themes rythmigues de buse viennent
donner au vers arabe unc souplesse rvthmique remarquable cn offrant de
nombreuses possibilités nouvelles.

IV. L’hémistiche
Il s¢ compose de 2 4 4 themes rythmigues identiques ou différents, le
premier hémistiche étant toujours identique au second.

V. Métre ou vers

Le vers se compose toujours de 2 hémistiches identiques

Des différentes compositions acceptées par Pusage harmonicux de la
versification arabe, il résulte 16 types de métres qui ont regu chacun unc
appellation distincte,

Qu’un vers soit composé de deux hémistiches avec chacun 2, 3 ou 4 thémes
rythmiques, sculs les 2 premicrs thémes rythmiques de chaque hémistiche
déterminent ¢ nom du métre, les troisieme ou quatriéme, selon les cas,
n'influencant donc pas le type de vers.

Al-Halil classa les 16 métres sur 5 cercles concentriques (dawd i sing. da'ira)
selon un ordre schématique constant. Les divers métres sont ainsi rangés en
fonction du nombre de thémes rythmiques et de la quantité de syllabes longues
ou bréves qui les affectent, c'est-a-dire, de consonnes vocalisées ou non. Par
exemple:

— Les meétres tawil, basit et madid. comprennent 24 consonnes par hémistiche
et forment le cercle extérieur.

— Les metres mutaqarib et mutadarik ont chacun 20 consonnes et sont classés
dans le cercle le plus intéricur.

— Les trois autres cercles intéricurs comportent des métres 4 hémistiches de
21 consonnes.

Si 'on met «a plat» les 5 cercles ainsi posés, pour la commodité de lecture,
on comprend aisément le mécanisme relatif & la métrique arabe selon les 8
thémes rythmiques fondamentaux (et non pas dérivés), imbriqués schémati-
quement et arithmétiquement les uns dans les autres, a chagque cercle ou ligne
successive,
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CLASSIFICATION DES METRES

nom des métres cercle identification des thémes

par hémistiche

1- TAWIL 1 B C B C
2- BASIT 1 A D A D
3 MADID 1 E A EA
4~ WAFIR 2 GGG

5- KAMIL 2 HHH

6- HAZAJ 3 ccc

7- RAJAZ 3 DDD

8~ RAMAL 3 EEE

9 SARI 4 DDF

10- MUNSARIH 4 DFD

11- HAFIF 4 EDE

12- MUDARI 4 CEC

13- MUQTADAB 4 FDD

14- MUJTATT 4 DEE

15~ MUTAQARIB 5 BBBB

16- MUTADARIK 5 AAAA

REPRESENTATION SCHEMATTQUE DES METRES
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Sourates
1
I

ITI

v

Vi
VII
VIII
IX
X1

X1t

X1V
XV
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Versets
5
115
117
228
231
233
268
275
7
42
45
3

8
38
54
26
59
76
46
123
172
17
82

112

23 4 33
53
24
30
53

INDEX CORANIQUE

Définitions Sourates
0535 XVI
1805

0010 XVII
0544 Xvia
1470 XX
0150

0681 XX1
1007

1470 XXII
1617

1617

10G7 XXIII
1562 XXIV
0710 XXV
0055 XXVI
0343 XXVII
0834,1313

1492 XXVIII
0186

1636

0215,0311,1753 XXXIV
0533

0407 XXXVIHI
1247

0096 XXXIX
1722

1167

1456 XL
0879

0313,1617 XLVIII
1755 LIi

Versets
57

66

23

109

115
22

83

36

64

92

44

35

45
193-194
22

25

30

4

73

17

24

73

75

17 & 18
31

67

1

62

10
2&3

Définitions
0182
0056
0741
0553
0098
1064
1492
0922
1791
0648
0648
0922
(0879.1550
1016
1526
1515
0329
0879
0922
1383
0368
0346
1617
1858
0090
0486
0268
0486
0356
0533
1504



LIII

LXVI
LXVII

LXIII
LXX1I
LXXV
LXXVI
LXXVII
LXXVIII
LXXXI
LXXXV

-1

1 &2

13 & 14

15& 16
1&2
75

23

15 & 16

0840
0337,0365,0840
1236,1445
1862
1256
0336
1782
1577
1756
1550
1430
0411
0840
0473

LXXXVII

13 & 14

LXXXVIIl 13 & 14

LXXXIX
XCI

Xciu
Xcv

- XCVI

XCIX
CvIIl
cXn

15 & 16
25 & 26
22
Sa7
8410
9 & 10
1a4
2
27
1 & 2
1

0373
1430
1717
0373
0566
1574
1574
0189
0893
0010
1757
1430
0125
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Index des noms de personnes

*‘Abd al-Karim b. *Ajarrad 949,1043

‘AbdAllah b. Ibad 11

‘AbdAllah b. Saba’ 826

Abi al-Hattab 708

Abi al-Harit 567

Abii al-Qasim Muhammad b. al-Ka'bi
1324

Abu Bakr 262, 853

Abii Bayhas b. al-Haydam b. Jabir 322

Abi Hafs b. Migdam 633

Abi Hanifa 845, 877, 1242, 1378, 1458,
1824

Abi Hadim* AbdAlidh 312

Abin Kamil, 1310

Abi Misi ‘Isa b. Subayh al-Muzdar
1518

Abd Talib al-Makki 509

Aby ‘Utman Za‘farani 803

Abi Yusuf 550 1458

Adam 215

Abhmad b. Ha'it 566

‘Aiga 403, 853, 1119

‘Al b. Abi Talib 82, 144, 237, 312,
504, 826, 853, 916, 1119, 1156, 1310

‘Amr b. ‘Ubayd 1119

Aristote 653

Aswarl 142

Azra’il 1280

Bani Hanifa 775

Bayan b. Sim‘an at-Tamimi 312
Biir Ibn al-Mu‘tamar 302
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Bukhari 46

Compagnons du Prophete 82, 163, 237,
504, 690, 928, 1310, 1513, 1638.
1687

Dabhak (ad) 952
Daqqiq (ad), Abid "Ali 96

Elie 216

Farra (aly 777
Fudayl (al) b. ‘Iyad 56

Gabriel (Jibra'il) 471, 1156, 1280
Goichon, A M. 117, 553

Hamza b. Adrak 667

Hanafiyya, Muhammad b. 312

Hariri (al} 1377

Haran 1010

Hayyat (al), Abu b. al-Hasan b. Abi
*Amr 729

Hisam b. ‘Amr al-Guti 1846

Ibn ‘Abbas 486, 645

Ibn ‘Arabi, Muhyi ad-Din 35, 50, 608,
758, 905, 1307

Ibn Durayd 951

Ibn Hanbal 1242

Ibn Muljam, *Abd ar-Rahman 82, 826

Ibn Sim‘an 203



Ibn Sina (Avicenne) 117, 553
imru’ al-Qays 1207

Jafar al-Iskaf 143

Ja'far as -$adig 143

Ja‘far b. Musarrab b. Harb 531

Ja‘far dhi al-Janaimyya 552

Jahm b. Safwan 511, 560

Jazim b. ‘Asim 505. 1457, 1602

Jahiz (al), “Amr b. Bahr 503

Job (Ayyiib) 922

Joseph 1167

Jubba't (al). Aba ‘Ali Muhammad b,
‘Abd al-Wahhab SI0

Junayd (al} 1799

Jurjani 1010

Kalbi (al) 775, 952
Kaysani 1010
Khansa’ 275
Khidr 118

Malik 1242

Maymiin b. ‘Imran 1722

Messie (le), Jésus 566

Michel (Mika'il) 1280

Moise 118

Mugira b. Sa‘id al-‘Iili 1608

Muhammad. le Prophéte, 26, 46, 75,
119, 163, 186, 189, 237, 284, 403,
405, 428, 440, 471, 502, 504, 520.
586, 587, 620, 689, 690, 746, 747,
777, 860, 875, 916, 922, 928, 978,
1156, 1221, 1236, 1254, 128i. 1310,
1452, 1493, 1522, 1706, 1722, 1859,

1862
Muhammad b. al-Hanafiyya 775

Muhammad b. al-Husayn an-Najjar
1732

Muhammad b. Nusayr an-Namiri 1745

Mu‘izzi (al) 835

Mukarram al-‘[jli 1649

Nafi* b. Azrag 82

Nazzam {(an), Abi Ibrihim b. Sayyar
142, 298, 566, 1750

Niri (an), Abi al-Husayn 1799

Platon 652
Putiphar 1167

Qadant (al), ‘Abd ar-Razzaq 50, 608
Qusayri (al) 929

Razi (ar). Fakhr ad-Din 13

Safif (af) 845, 1242, 1250, 1299, 1378,
1864

Sagani (as) 951

Sahl at-Tustari 1160

Sahr, 275

Silih b. Musarrih 921

Sarahst 158, 1010

Satan 189, 681

Sayban b. Salma 917

Saybani (a8) Muhammad al-Hasan 158,
£35, 845, 1010, 1458

Stbawayh 918

Su‘ayb b. Muhammad 505

Sulayman b, Jarr 853

Talha 853, 1119
Tumama b. Asras 500
Tirmidhi, Hakim 284, 1754

‘Umar 262, 853
‘Utman. 853 1119

wisil b. ‘Ata’ al-Gazzal 1119, 1601,
1793

Yazid b. Anisa 1859

Yinus b. "Abd ar-Rahman 1868

Zamahfari 119
Zurarat b. A‘yan 802
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Classement par thémes

(les chiffres renvoient au numéro de la définition)
{les chiffres gras indiquent une définition comportant plusieurs thémes)

01 - DIVERS

02 - DROIT

03 - ECOLES DOCTRINALES

04 — ETHIQUE

05 - HADITH

06 - MYSTIQUE, SOUFISME, TASAWWUF
07 - PHILOSOPHIE (sauf logique)

08 — " " (logique)
09 - SCIENCES DU LANGAGE (sauf prosodie & rhétorique)
i0 - " " 0 (prosodie)
i1 - " " 0 O(rhétorique)
12 - THEOLOGIE, RELIGION
* %k %
1. Divers

5,6.9, 16, 37, 40, 79. 84, 95, 97, 115, 122, 148, 162, 185, 207, 244, 248, 249,
263, 294, 301, 331, 332, 354, 359, 360, 398, 441, 452, 475, 482, 487, 506, 513,
514. 515, 516, 603, 626, 630, 717, 733, 734, 765, 776, 783, 784, 789, 809, 811,
837, 862, 863, BR7, BES, 907, 920, 953, 959, 966, 1001, 1049, 1050, 1118, 1173,
1210, 1220, 1231, 1232, 1284, 1291, 1301, 1315, 1322, 1342, 1346, 1373, 1421,
1477, 1530, 1555, 1556. 1645, 1671, 1724, 1725, 1728, 1765, 1820, 1821, 1836.

2. Droit

8,12, 26,27, 28, 29, 30, 31, 39, 44, 45, 49, 61, 62, 63, 64, 67, 68, 70, 72, 77, 78, 91, 94,
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140, 148, 157, 158, 161, 169, 176, 177, 178, 181, 190, 191, 202, 204, 205, 206, 236, 253,
257,259, 269, 270, 271, 276, 280, 286, 287, 315, 316, 317, 318. 319, 320, 333, 347, 355,
379, 380, 389, 421, 449, 456, 458, 485, 492, 521, 530, 532, 550, 551, 570, 571, 584, 632,
668, 671, 696, 697, 709, 710, 714, 718, 721, 723, 725, 726, 727, 728, 734, 736, 737, 740,
748, 749, 752, 764, 766, 771, 773, 781, 786, 787, 797, 808, 814, 818, 828, 833, 842, 845,
848, 859, B69, 874, 875, 876, 877, 883, 884, 885, 911, 926, 933, 942, 952, 960, 973, 974,
975, 976. 977, 997, 998, 999, 1000, 1019, 1021, 1029, 1030, 1039, 1051, 1065, 1067, 1068,
1069, 1072, 1073, 1087, 1088, 1089, 1117, 1130, 1135, 1136, 1138, 1139, 1140, 1143,
1144, 1145, 1147, 1148, 1154, 1138, 1161, 1162, 1163, 1164, 1174, 1176, 1188, 1189,
1190, 1191, 1192, 1195, 1203, 1204, 1208, 1229, 1242, 1243, 1258, 1259, 1262, 1263,
1277, 1278, 1279, 1288, 1289, 1312, 1320, 1325, 1326, 1328, 1368, 1375, 1378, 1385,
1386, 1405, 1406. 1408, 1409, 1440, 1453, 1458, 1463, 1466, 1468, 1469, 1473, 1481,
1482, 1484, 1485, 1486, 1489, 1497, 1500, 1507, 1517, 1521, 1527, 1528, 1531, 1532,
1533, 1543, 1570, 1583, 1607, 1611, 1612, 1614, 1618, 1633, 1634, 1635, 1651, 1656,
1658, 1672, 1678, 1694, 1695, 1696, 1704, 1707, 1712, 1720, 1729, 1741, 1774, 1775,
1776, 1804, 1805, 1815, 1818, 1824, 1830, 1832, 1834, 1857, 1862.

3. Ecoles doctrinales

i1, 82, 142, 143, 144, 145, 172, 237, 262, 282, 298, 302, 312, 322, 500, 503, 504, 505, 510,
511, 531, 552, 560, 566, 567, 633, 667, 708, 719, 729, 775, 802, 803, 826, 853, 895, 916,
917, 921, 949, 1033, 1043, 1119, 1125, 1126, 1156, 1252, 1310, 1324, 1359, 1498, 1553,
1600, 1601, 1602, 1608, 1613, 1649, 1650, 1655, 1692, 1722, 1732, 1745, 1750. 1796,
1844, 1846, 1859, 1868.

4. Ethique

20, 41, 46, 48, 65. 67, 71, 96, 111, 120, 159, 166, 170, 173, 180, 192, 211, 213, 238, 257,
267, 284, 334, 335, 351, 352, 367, 376, 437, 448, 450, 486, 493, 497, 501, 508, 517, 537,
554, 611, 614, 615, 616, 619, 620, 622, 623, 643, 654, 666, 674, 675, 695, 716, 720, 722,
738, 739, 767, 769, 785, 841, 847, 857, 861, 864, 878, 880, 889, 898, 300, 901, 902, 905,
913, 914, 915, 919, 922, 929, 930, 931, 946, 954, 972, 994, 996, 1015, 1031, 1037, 1041,
1044, 1045, 1048, 1052, 1059, 1060, 1064, 1071, 1074, 1079, 1137, 1149, 1152, 1159,
1160, 1168, 1172, 1178, 1181, 1183, 1185, 1186, 1187, 1194, 1209, 1224, 1239, 1240,
1269, 1290, 1316, 1317, 1329, 1344, 1349, 1350, 1351, 1390, 1402, 1411, 1457, 1483,
1490, 1501, 1506, 1518, 1524, 1525, 1582, 1590, 1604, 1606, 1646, 1648, 1689, 1691,
1711, 1734, 1735, 1736, 1737, 1743, 1744, 1752, 1779, 1806. 1810, 1813, 1823, 1829,
1839, 1843, 1845, 1847, 1849, 1863, 1865, 1866.

5. Hadith

75, 116, 366, 487, 586, 587, 621, 687, 688, 689, 690, 691, 843, 872, 927, 971, 1155, 1425,
1493, 1513, 1522, 1523, 1544, 1579, 1638, 1686, 1687, 1683, 1706.
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13, 34, 46, 50, 51, 52, 53, 54, 56, 58, 71, 74, 76, 87, 96, 98, 125, 147, 174, 175, 179, 183,
186, 193, 194, 201, 212, 215, 216, 217, 219, 220, 221, 238, 239, 240, 241, 242, 243, 246,
258. 260, 261, 265, 278, 279, 290, 295, 296, 304, 307, 321, 329, 337, 338, 339, 340, 353,
364, 365, 384, 386, 402, 428, 429, 430, 439, 440, 445, 460, 472, 477, 480, 483, 484, 486,
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620, 631, 639, 640, 641, 642, 647, 648, 661, 680, 681, 761, 702, 705, 711, 713, 753, 754,
756, 757,7158, 760, 761, 762, 782, 788, 793, 795, 798, 799, 800, 807, 810, 812, 813, 816,
827, 833, 834, 840, 844, 845, 849, #55, 858, 866, 867, 870, 879, 891, 908, 909, 912, 922,
924,929, 935,943, 944, 979, 980, 981, 982, 983,984, 985, 986, 987, 990, 993, 1002, 1003,
1008, 1009, 1010, 1014, 1016, 1017, 1618, 1035, 1066, 1086, 1121, 1128, 1141, 1142,
1151, 1157, 1165, 1167, 1169, 1170, 1171, 1182, 1163, 1198, 1199, 1200, 1201, 1211,
1222, 1226, 1227, 1228, 1236, 1237, 1247, 1254, 1256, 1280, 1281, 1285, 1287, 1300,
1307, 1308, 1309. 1313, 1323, 1332, 1333, 1334, 1343, 1349, 1350, 1362, 1369, 1370,
1371, 1372, 1388, 1389, 1391, 1392, 1393, 1444, 1445, 1446, 1459, 1460, 1461, 1464,
1465, 1467, 1478, 1479, 1480, 1494, 1495, 1496, 1502, 1503, 1504, 1505, 1519, 1526,
1545, 1552, 1576, 1637, 1639, 1647, 1652, 1653, 1655, 1666, 1700, 1701, 1702, 1703,
1730, 1763, 1772, 1782, 1794, 1798, 1799, 1805, 1811, 1826, 1831, 1833, 1839, 1848,
1850, 1851, 1852, 1853, 1855, 1858, 1861, 1867,

7. Philosophie (sauf logique)

4,7, 10, 13, 14, 18, 33, 35, 36, 38, 43, 47, 50, 51, 52, 53, 34, 60, 74, 80, 81, 83, 93, 95,
110, 112, 123, 156, 157, 174, 199, 209, 223, 224, 225, 226, 227, 228, 233, 234, 245, 247,
251, 255, 272, 280, 285, 291, 300, 303, 308, 363, 392, 393, 394, 400, 401, 417, 423 424,
425, 433, 434, 444, 474, 494, 523, 527, 528, 550, 553, 557, 558, 539, 561, 562, 564, 565,
574, 598, 600, 601, 617, 618, 634, 636. 637, 638, 645, 646, 652, 653, 656, 657, 665, 669,
670, 672, 676, 692, 706, 712, 716, 724, 730, 743, 745, 751, 759, 768, 778, 793, 794, 806,
836, 838, 846, 854, 865, 873, 894, 899, 903, 904, 906, 918, 923, 936, 937, 950, 954, 955,
956, 957, 962, 963, 968, 988, 989, 1006, 1023, 1028, 1032, 1042, 1079, 1080, 1081, 1082,
1083, 1084, 1098, 1099, 1100, 1101, 1102, 1103, 1104, 1105, 1106, 1107, 1108, 1109,
1110, 1111, 1112, 113, 1122, 1123, 1124, 1127, 1131, 1132, 1133, 1146, 1153, 1176,
1184, 1196, 1197, 1201, 1202, 1212, 1213, 1214, 1216, 1217, 1219, 1221, 1223, 1225,
1231, 1232, 1233, 1241, 1244, 1245, 1246, 1248, 1249, 1250, 1251, 1253, 1276, 1292,
1293, 1294, 1295, 1296, 1297, 1306, 1314, 1330, 1331, 1338, 1339, 1345, 1346, 1347,
1364, 1376, 1387, 1394, 1395, 1396, 1400, 1407, 1410, 1413, 1417, 1431, 1432, 1433,
1434, 1435, 1436, 1441, 1442, 1443, 1462, 1471, 1514, 1516, 1529, 1535, 1581, 1585,
1587, 1588, 1591, 1599, 1609, 1610, 1632, 1641, 1656. 1659, 1667, 1668, 1680, 1682,
1698, 1699, 1709, 1713, 1714, 1721, 1733, 1746, 1747, 1754, 1758, 1759, 1760, 1761,
1762, 1764, 1777, 1778, 1780, 1786, 1787, 1789, 1792, 1800, 1801, 1803, 1827, 1835,
1836, 1849, 1854, 1861.
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2,13, 14,15,17,19, 22, 60, 66, 85, 86, 88, 89, 90, 116, 117, 121, 127, 156, 157, 164, 182,
199, 208, 222, 215, 226, 232, 233, 250, 251, 254, 258, 256, 266, 273, 283, 285, 292, 293,
300, 306, 313, 324, 328, 330, 348, 349, 356, 357, 358, 361, 370, 374, 375, 378, 381, 383,
385, 391, 406, 410, 411, 413, 414, 415, 416, 418, 419, 422, 427, 432, 435, 436, 438, 446,
451, 453, 457, 461, 469, 476, 478, 479, 481, 518, 519, 522, 524, 525, 549, 553, 569, 579,
580, 581, 582, 583, 604, 627, 628, 629, 635, 64, 649, 664, 677, 678, 679, 682, 703, 704,
07,715, 731, 732, 739, 741, 742, 743, 744, 750, 779, 780, 790, 804, 820, 821, 822, 823,
839, 852, 856, 869, 871, 873, 881, 882, 896, 964, 967, 991, 992, 995, 1020, 1022, 1024,
1053, 1054, 1055, 1056, 1061, 1062, 1090, 1091, 1092, 1093, 1094, 1095, 1096, 1097,
1113, 1114, 1115, 1120, 1129, 1131, 1132, 1133, 1190, 1196, 1203, 1205, 1206, 1216,
1257, 1260, 1261, 1264, 1265, 1266, 1267, 1270, 1271, 1273, 1274, 1275, 1279, 1298,
1299, 1302, 1303, 1304, 1305, 1306, 1330, 1331, 1335, 1336, 1337, 1338, 1352, 1353,
1354, 1355, 1356, 1357, 1358, 1365, 1366, 1367,°1396, 1397, 1398, 1399, 1410, 1412,
1418, 1419, 1420, 1423, 1424, 1426, 1427, 1428, 1429, 1454, 1472, 1474, 1475, 1488,
1499, 1509, 1510, 1511, 1520, 1540, 1541, 1542, 1546, 1547, 1548, 1549, 1551, 1559,
1560, 1562, 1567, 1571, 1572, 1573, 1574, 1578, 1584, 1585, 1586, 1587, 1589, 1596,
1597, 1598, 1603, 1605, 1615, 1616, 1625, 1626, 1627, 1628, 1629, 1630, 1631, 1660,
1661, 1662, 1663, 1664, 1665, 1669, 1670, 1672, 1680, 1681, 1682, 1683, 1684, 1685,
1708, 1739, 1740, 1749, 1769, 1770, 1783, 1785, 1807, 1808, 1814, 1816, 1817, 1828,
1837.
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9. Sciences du langage (sauf prosodie & rhétorique)

1,3,21, 23,24, 25,27, 59, 69, 106, 108, 116, 117, 124, 126, 127, 128, 129, 130, 131, 132,
133, 134, 135, 136, 137, 138, 139, 140, 141, 146, 151, 152, 153, 154, 160, 167, 169, 182,
184, 187, 195, 196, 197, 198, 200, 210, 230, 231, 235, 242, 252, 273, 288, 306, 311, 314,
323, 325, 326, 327, 328, 342, 343, 344, 345, 350, 374, 397, 399, 403, 407, 409, 412, 413,
413, 416, 420, 425, 431, 443, 462, 464, 465, 466, 467, 470, 488, 499, 512, 539, 540, 541,
542, 543, 544, 547, 548, 588, 599, 605, 606, 609, 610, 644, 678, 682, 683, 684, 683, 686,
720, 742, 763, 792, 815, 817, 832, 925, 933, 936, 937, 961, 970, 1006, 1012, 1013, 1025,
1026, 1027, 1040, 1046, 1047, 1076, 1150, 1166, 1176, 1212, 1215, 1257, 1261, 1266,
1298, 1331, 1340, 1341, 1360, 1361, 1380, 1381, 1382, 1384, 1401, 1414, 1415, 1437,
1438, 1439, 1447, 1476, 1491, 1508, 1512, 1537, 1537, 1539, 1554, 1557, 1558, 1561,
1562, 1563, 1564, 1565, 1566, 1568, 1569, 1574, 1592, 1594, 1619, 1620, 1621, 1622,
1623, 1624, 1642, 1643, 1673, 1674, 1675, 1676, 1677, 1679, 1690, 1693, 1715, 1716,
1718, 1719, 1726, 1747, 1751, 1753, 1766, 1773, 1787, 1812.

10, Sciences du langage (prosodie)

1, 32, 72, 73, 165, 189, 281, 388, 404, 405, 463, 468, 496, 498, 522, 526, 546, 589, 625,
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693, 694, 698, 699, 700, 796, 801, 824, 825, 829, 830, 831, 850, 892 932, 948, 951, 965,
1605, 1057, 1670, 1075, 1678, 1179, 1180, 1218, 1234, 1238, 1257, 1268, 1282, 1283,
1312, 1312, 1327, 1363, 1577, 1771, 1788, 1796, 1797, 1824, 1825,

11, Sciences du langage (rhétorigue)

42, 55,99, 100, 101, 102, 103, 104, 105, 106, 107, 109, 113, 149, 150,170, 171, 188, 203,
218, 247, 268, 274, 275, 297, 309, 310, 313, 336, 341, 346, 367, 368, 369, 373, 382, 387,
390, 395, 396, 411, 447, 459, 473, 479, 491, 507, 585, 624, 625, 851, 893, 934, 1007, 1011,
1036, 1077, 1207, 1218, 1312, 1341, 1377, 1379, 1383, 1403, 1430, 1448, 1449, 1450,
1451, 1452, 1515, 1550, 1577, 1595, 1617, 1636, 1685, 1717, 1742, 1748.

12. Religion, Théologie

50, 51, 52, 53, 54, 70, 76, 87, 92, 93, 118, 119, 155, 163, 168, 214, 229, 264, 266, 277,
286, 287, 289, 362, 371, 377, 408, 426, 442, 452, 454, 471, 480, 495, 502, 534, 545, 556,
568, 577, 584, 618, 635, 630, 651, 655, 658, 659, 660, 662, 663, 673, 701, 709, 746, 747,
751, 770, 773, 774, 777, 7191, 803, 806, 860, 886, 890, 897, 910, 923, 928, 938, 939, 940,
941, 945, 947, 958, 978, 1004, 1034, 1035, 1063, 1085, 1090, 1109, 1116, 1134, 1163,
1175, 1191, 1211, 1229, 1230, 1235, 1249, 1250, 1251, 1253, 1254, 1255, 1276, 1277,
1279, 1311, 1318, 1319, 1330, 1332, 1363, 1374, 1404, 1422, 1455, 1456, 1463, 1470,
1487, 1492, 1534, 1536, 1580, 1593, 1640, 1644, 1657, 1691, 1697, 1704, 1710, 1723,
1727, 1738, 1741, 1753, 1755, 1756, 1757, 1767, 1768, 1781, 1790, 1791, 1802, 1819,
1822, 1824, 1840, 1841, 1842, 1858, 1860. 1862
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Lettres A/ *A

A'AMM 750, 1022, 1337

AB 6

ABAD 4, 80, 745, 778, 1276

AB'AD 879, 956

AB'AD 164|

AB'AD TALATA 956

ABADI 7

‘ABAT 1037

‘ABD 786

‘ABD AL-KARIM b. AJARRAD
949, 1043

"ABD ALLAH b. ABAD 11, 775

‘ABD AL-WAHHAB AL-JUBBA'
510

‘ABD AR-RAHMAN b. MULJAM
826

ABHAT ATIYA 1625

ABIQ 8

ABNIYA AL-JUMU 1447

ABNIYA AL-KALIMA 397

ABNIYA MUNFARI ‘A 1693

‘ABR 179

ABRAHAM 260, 1432, 1492

ABSAR 1170

ABTAN AL-BAWATIN 1852

ABTAR 281

ABU AL-HARIT 567

ABU AL-HATTAB 708

ABU AL-HUDHAYL AL-‘ALLAF
1844

ABU "ALI AD-DAQQAQ 9%6.

ABU AL-JARUD 504

ABU BAKR 853, 1434, 1692

ABU BAYHAS b, AL-HAYDAN b,
JABIR 322

ABU HANIFA 119, 845, 877, 1242,
1378, 1458, 1824

ABU HASIM ABDALLAH 312

ABU YUSUF 550, 845, 1458

ABYAT MASTURA 451

ADA" 61, 748, 1511

‘ADA 1032, 1059

A'DA’ 533

ADHA 1703

‘ADA 860, 1659

ADAB (pl. ADAB) 65, 402, 440

"ADHAB 98

ADAB AL-BAHT 66, 1158

ADAB AL-QADIé7

"ADAD 1050, 1339

‘ADAD 134, 81, 1024

ADA" KAMIL 62

‘ADALA (pl. 'ADALAT) 1044, 1045,
1523

‘ADALAT 1294

ADA" AL-TA'A 96

ADAM 215, 41, 552, 1287

"ADAM RL, 142, 320, 562, 574. 743,
964. 1244, 1246, 1253, 1418, 1667,
L6685, 1789

A'DAM 1418

‘ADAM AL-HARAKA 846

469



‘ADAM AL-HUKM BI-ADAM AL-
DALIL 1286

‘ADAM AL-IHSAS 1222

‘ADAM AL-INDIFA* 681

‘ADAM AL-MA'LUFAT 1290

*ADAMAN 1418

‘ADAMI ~ ‘ADAMIYYA 124, 866,
1016, 1094, M418, 1419

‘ADAM MUTABAQA 1314

ADAN 70, 860

ADAN AL-MUNFARID 860

ADA’ NAQIS 63

ADA” YUSBAHU AL-QADA’ 64

ADAWA 643, 1048

‘ADB 1075, 1268

‘ADD 1049

ADHIYA 168, 1790

ADILLA 14, 1330, 1410, 1629

ADILLA TAFSILIYYA 1216

*ADIRIYYA 1033

AD'IYYA MA'TURA 68

ADHKAR 636

*ADL 1045

‘ADL TAHQIQI 146

‘ADL TAQDIRI 1047

ADNA 864

ADRAR 1048

ADWA" Y86

ADYAN 635

AFA 1038

AF'AL (sing. FI'L) 251, 454, 645, 1459,
i710

AF'AL AL-TAFDIL 200

AF'AL HASISA 1045

AFAL THTTYARIYYA 92

AF‘AL MADH WA AL-DHAMM 198

AF'AL MUQARABA 195

AFAL NAQISA 196

AFAL TA'AIIUB 197

AFAT 986

‘AFFA 229

*AFIF 1079

*AFIYA 978

AFLAK 33, 1346, 1653
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AFLATUN 652. 712

AFRAD (sing. FARD) 121, 523, 869,
1478. 1551

AFRADA 704

AFRAD HAQIQAT™ WAHID 1056

AGYAR 840, 979. 1170, 1376, 1396.
1585

AHAD (pl. AHAD) 50, 690, 1522, 1544

AHADD 589

AHADIYYA 51, 215, 536, 631, 703,
1121, 1201, 1782

AHADIYYA AL-AYN 54

AHADIYYA AL-JAM® §2, 53

AHADIYYAT AL-JAM* WA AL-
FARQ 840

AHADIYYA AL-KATRA 53

AHADIYYA ‘AYN AL-JAM' 840

AHADIYYA ‘AYN AL-JAM'AL-DH
ATIYYA 1236

AHAD MUQSUDA 1447

AHAR 1244

AHASS 525

‘AHD 752, 1137

AHDH 402

AUDH AL-IJAD AL-AQL 201

‘AHD DHIHNI 1138

AHDH FIHI 195

‘AHD HARII 1139

AHFA 337

AHFAS (AL) 395

AHH 40

AHIRA 673

AHKAM (sing. HUKM) 78, 777, 1016,
1231, 1698

AHKAM MIN BATA'IN GUMUD
AL-LIMAL 520

AHL 752,1039,1636

AHL AL-AHWA 262

AHL AL-ATRAF 172

AHL AL-BIDAYAT 1389

AHL AL-DHAWQ 261

AHL DIWAN 1031

AHL AL-HAQIQA 96, 840, 929, 1181,
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AHL AL-HAQQ 845

AHL AL-HULD 1844

AHL AL-INAYA 1300

AHL AL-KITAB 11

AHL AL-MA'ANI 635

AHL AL-NAZAR 1343

AHL AL-SALA WA AL-SIYAM 237

AHL AL-SUNNA 172, 1250, 1732

AHL AL-SUNNA WA JAMA‘A 260

AHL AL-USUL 1302

AHLAQ 1003, 1755

AHLAQ SUNNATIYYA 788

AHLAQ TABIYYA 402

AHLAT 730, 899

AHLIYYA 259

AHRAB 699

AHRAM(A) 698, 1550

AHRUF AL-IDRAB 169

AHSAN AL-TALAQ 49

AHWAL (sing. Hal) 735, 929, 1105,
1251, 1496

AHWAL AL-DHAT 936

AHWAL AL-KAMM 528

AHWAL AL-MAWJUDAT 1102

AHWAL AL-MUMKINAT 1330

AHZAL 700

A'ID 1714

ATTQ 1721

A'TMMA 708

A'ISA 271

‘A'ISA 403, 853, 1119

‘AJAB 1042

‘AJAM 1859

AJAMM 546

‘AJARIDA 1043

AllL 618, 848, 1239

‘AJIL 618, 848, 1239

AJIR HASS 30

AJIR MUSTARIK 31

‘AJIZ 145

AJNAS (sing. JINS) 1609

AJRAM AL-FALAKIYYA 33

AJSAD (sing. JASAD) 1601

AJISAD AL-ALAM 1839

AJSAM (sing. JISM) 383, 523

AJSAM  AL-MUHTALIFA  AL-
TABA'l 36

AJSAM AL-TABI'IYYA 34

AJSAM AL-‘UNSURIYYA 35

AJSAM BASITA 1346

AJSAM KATIFA 295, 1014

AJSAM MADDIYYA 295

AJWAF 21

‘AJZ 44, 905

AJZAT39, 625, 1653

AJZA’ AL-SI'R 32

‘AJZ HUKMI 786

AKBAR 292

AKL 207

‘AKS 1090

*‘AKS MUSTAWI 1091

‘AKS NAQID 1092

AKTAR KAMMIYYA 439

AKWAN 901

AL 222, 1591

ALA 208, 390, 1080, 1408, 1497

A'LA 864

A'LAL (sing. 'ILLA) 1733

ALAM (pl. ALAM) 209, 708

‘ALAM 214, 1113

A'LAM 1591

‘ALAM 215, 631, 1023

‘ALAMA 17, 222, 881

‘ALAM AL-AMR 793

‘ALAM AL-ARWAH AL-MUJAR-
RADA 295

‘ALAM AL-ASRAR WA AL-GAYB
1426

‘ALAM AL-AWSAT 509

‘ALAM AL-A'YAN AL-TABITA 631

‘ALAM AL-"AZAMA 509

‘ALAM AL-FA'ILIYYA 1512

‘ALAM AL-GAYB 430, 1652

‘ALAM AL-HAYAL AL-
MUTLAQWA AL-MAQAYYAD
1504

‘ALAM AL-JABAROT 631

‘ALAM AL-JINS 1114
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*‘ALAM AL-MA‘ANl AL-MUJAR-
RADA 295
‘ALAM AL-MAFULIYYA 1674
‘ALAM AL-MALAKUT 631, 1222
‘ALAM AL-MITAL 295, 631, 1226
‘ALAM AL-MUJARRADAT 631
‘ALAM AL-MULK 631, 1222, 1465,
1504
*‘ALAM AL-QUDS 1086, 1151
*ALAM  AL-SAHADA 705, 1388,
1465, 1655
‘ALAM KABIR 246, 795
"ALAMIYYA 1047
‘ALAM QASDI 1113
‘ALAM RUHANI 216, 220
‘ALAM SAGIR INSANI 795
‘ALAQA 385, 1115
‘ALAQA MA'NAWIYYA 385
"ALAQA MUSAHHIHA 1448
ALA QANUNIYYA 1674
*ALA SABIL AL-INFIRAD 1335
‘ALA WAJH AL-TAQARRUB 1393
‘ALA WAJH HUWA HUWA 1740
ALFAZ (sing. LAFZ) 1585, 1748
‘ALI b. ABI TALIB AL-MAKKI 11,
509
‘ALl b. ABI TALIB 82, 144, 237, 262,
504, 552, 645, 775, 826, 853, 916,
1119, 1156, 1310, 1745
‘ALl LI-NAFSI-HI 1116
*ALIM 145.312-1591
ALLADHI 1416
ALLAH 125, 214, 366, 1307
ALLAHU AKBAR 1487, 1640
ALLATI 1416
AMA 389, 1087
‘AMA 573, 1503
‘AMA' 321, 1121
"AMA'IYYA 1502
AMAL 767
A'MAL 11, 788, 929
‘AMAL 173, 950
AMANA 621, 1772, 1808
AMARA 222
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*AMIL 325, 1012, 1025, 1415, 1621

'AMIL MA'NAWI 1028

*AMIL QIYASI 1026

*AMIL SAMAT 1027

AMIR 213, 1689

AMLAK MURSALA 236

‘AMM 612, 1024, 1335, 1395, 1617,
1747

‘AMMA 1151

‘AMMA 15, 1828

AMMARA BI-AL-SU’ 1546

‘AMM MAHSUS 1790

AMN 234

*AMOQ 528,706

AMR 230, 402, 1036, 1130, 1236, 1257,
1787

AMRAD 986

‘AMR b. AL-JAHIZ 503

‘AMR b. "UBAYD 1119

AMR BI-AL-MA'RUF 229

AMR DINI 26

AMR GA'IB 231

AMR HADIR 231

AMR I'TIBARI 232

"AMRIYYA 1119

AMTAL 1550

AMTILA 397,

AMWAL 1229

AN 242

ANA 1080

ANAN (sing. AN} 590,601

‘ANASIR 133, 36, 300, 553, 1516, 1653

ANBIYA 708

ANDAD 480

AN DA'IM 745

ANFAS 4m

ANIN 244

ANIS 1858

ANIYA 1550

ANNIYYA 243

"ANQA™ 1128, 1839

ANWA" (sing. NAW') 549, 1260

AN YAF'ALA 252

“AQA'TD 1085



‘AQAR 1144, 1089
‘AQD 26, 320, 848, 883. 942. 546, 1088,
1570, 1774

‘AQD AL-QALB 1847

‘AQD AL-MUWALA 1834

‘AQIBA 1153

‘AQIBA MAHEMUDA 649

*AQIL 45, 639, 1099

‘AQILA 1031, 1712

*AQL 96, 246, 255, 291, 400, 553, 579,
BO7, 845, 992, 1038, 1099, 1116,
1078, 1080, 1208, 1275, 1337, 1362,
1399, 1417, 1431, 1470, 1585, 1746,
1748, 1835

‘AQL AL-MU‘TABIR 232

‘AQL AWWAL 219, 246, 320, 795,
1017, 1086, 1811, 1839

‘AQL BI-AL-FI'L 1083

‘AQL BI-AL-MALAKA 1082

‘AQL FA“AL 1793

‘AQL HAYULANI 1081

*AQLI 629

*AQL MUFARIQ 1855

‘AQL MUSTAFAD 1084

‘AQL NAZARI 1297

AQRABIYYA 1435

AQSAM 387, 1260

AQWAL (sing. QAWL) 635

A'RABI 185

‘ARAD (pl. A'RAD) 174, 233,
298, 302, 679, 706, 750, 839,
918, 921, 1022, 1126, 1053,
1250, 1347, 1470. 1601, 1632

‘ARAD ‘AMM 549, 1022, 1056, 1205,
1783

A'RAD DHATIYYA 1109

‘ARAD IYYAT 780, 1260

‘ARAD LAZIM 1054

‘ARAD MUFARIQ 1055

A‘RAF 186

‘ARAFA (T) 44, 168

ARBAB AL-QANAT 1682

ARD 1089, 1118, 1124

‘ARD 528, 766, 838, 1058, 1339

»

"ARID 1022, {132, 1463

‘ARID LI-AL-SAY" 1022

"ARID MUHSUS 1356

‘ARIF (pl. *ARIFUN) 891, 924, 987,
1237, 1457, 1465, 1526, 1591, 1831

ARIN 79

ARISTOTE 653

ARISTU 653

"ARIYYA 1030

ARKAN (sing. RUKN) 36, 258, 636,
663, 901, 926, 990, 1452

ARKAN MAHSUSA 1685

‘ARUD 528, 625.1057, 1093

ARS 77

‘ARS 34, 1063, 1655, 1868

‘ARSAT AL-GAYB 1666

ARWAH 1652

ARWAH JABARUTIYYA 631

ARWAH MALAKIYYA WA IN-
SANIYYA 529

‘ASABA (pl. ‘ASABAT) 755, 771, 1069

‘ASABA BI-GAYRI-HI 1068

‘ASABA BI-NAFSI-HI 1067

‘ASABA MA‘A GAYRI-HI 1069

ASALA 365

‘ASARA 366

ASARITES 1250

‘ASB 1268

‘ASB 1070

ASBAB 302, 1112, 1388, 1666

ASBAH 1550

ASBAH MUSAWWA 1811

ASFAR (sing. SAFAR) 840

ASGAR 292, 570, 739

ASHAB 82, 163

ASHAB AL-FARA’ID 161

ASHAB AL-HUDUD 1859

ASHAB AL‘UQUL 746

ASHUR HARAM 155

ASIL 1208, 1325

‘ASIR 1029

ASIR KAFIR 1689

ASJA* 405

ASKAL (sing. SAKL) 1550, 1657
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ASKALA 1550

ASKAL ISTIDARA 1151

ASL (pl. USOL) 36, 56. 123, 157, 280,
206, 315, 402, 420, 451, 636, 731,
820, 879, 1046, 1089, 1122, 1137,
1151, 1173, 1197, 1251, 1302, 1392,
1854

ASL AHAR 1000

ASL AL-MASRUTAT 1064

ASL AL-WAIIB 1250

ASLIYYA 10!

ASMA® (smg. ISM} 50, 54, 338, 509,
123, 1335, 1503

ASMA® "ADAD 1M

ASMA® AFAL 133

ASMA® HUSNA 214

ASMA® ILAHIYYA 631

ASMA® MANQUSA 130

ASMA’ MAQSURA 129

ASNAF 1260

*ASR 26

ASRAR (sing. SIRR) 58, 246, 648,
1309

ASRAT AL-SA'A 881

ASRIBA 148

ASWARIYYA 142

ASWAT 162

ATA' 905

ATAQA 1484

ATAR 17, 85, 410

ATAR I8, 612, 1698

ATAR AL-DHANB 180

ATBA ATBA® AL-TARI'IN 1155

‘ATF 1076

"ATF AL-BAYAN 288, 325, 488, 1077

‘ATF BL-AL-HURUF 288. 488

‘ATE BI-HARF 325

‘ATH 190, 1038

ATHAR (sing. TUHR}999, 1000

ATIM 1072

ATLAM 498

ATLAS 806

ATRAM 496

ATRAF (sing. TARAF) 13, 706, 1548
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ATRAFIYYA 172

AW ADNA 337, 365, 840, 1236, 1249

AWAHIR 613

AWA'IL 279, 613

"AWALIM ILAHIYYA 246

CTAWAMIL 126, 184, 1414

"AWAMIL LAFZIYYA 1. 682

AWANI 1550

"AWAQIB 362, 363

"AWARID 1064, 1265, 1338, 1355

"AWARID DHATIYYA 113t 170%

"AWARID GARIBA 1832

"AWARID MUKTASABA 1133

"AWARID SAMAWIYYA 1134

AWASIT (sing. AWSAT) 256, 1410

AWASIT AL-TAJALIYYAT 613

AWDA' 579

"AWD AL-SAY *ALA MAWDU“-
HI FI AL-NAQD 1130

AWHAM 1125, 1362

AW 1135

AWLIYA® 510

AWOAS 1825

AWSAF {smg. WASF) 820, 1200

AWSAF AL-ADA 1467

AWSAT AL-BASARIYYA 1799

AWSAT (pl. AWASIT) 739

AWSAT (sing WASAT) 257

AWTAD 258

AWWAL 254, 1244

AWWAL MAWIUD 321

AWWALI (pt. AWWALIYYAT) 255,
1681

AWWAL SURA 1151

CAWWAM 648

AWZAN AL-ARAB 1040

AYA (pl. AYAT) 186, 277

AYAD 1448

AYA MUTAWWALA 1790

AYAN (sing. *AYN) 174, 553, 607,
865, 1228, 1251, 1253, 1276, 1280,
1331, 1504, 1763

A'YAN AL-MUMKINAT 1004

A'YAN MADMUNA BI-ANFUSI-HA



176

A'YAN MADMUNA BI-GAYRI-HA
177

A'YAN TABITA 175, 631, 1288

‘AYB 929, 1136

‘AYB YASIR 1144

AYDI 484

‘AYLA 1385

AYMAN 1263, 1375

AYN 272, 1631

‘AYN (pl. A“YAN) 679, 816, 979, 1017,

1030, 1114, 1128, 1548, 1824

AYNA 1416

‘AYN AL-BASIRA 1157

‘AYN AL-JAM' 840, 1391, 1867

‘AYN AL-TABI* A 1333

‘AYN AL-YAQIN 639, 1141

‘AYN HARIJ 1113

Lettre

BAB 1205

BAB AL-ABWAB 278

BA‘D) 306, 1846

BADA’ 285, 287

BADA'IYYA 287

BADAL (pl. BUDALA") 127, 288,
290, 488

BADALA 645

BADAL AL-MAZHAR ‘AN AL-
MUDMAR 167

BADAN 472, 553, 794, 1754

BADI 10, 109

BADIHI 291, 1099

BADHIL 905

BADHIQ 845, 1210, 1694

BADHL 857

BADHL AL-MAJHUL 402'563

BADHL AL-WAS' 28

BAHA'IM 1857

BAHT 283, 1410

BA'T' 316, 848

BA'ID 1205

BAL 106

BALA 311, 1753

‘AYNI 243

‘AYNIYYA (HADRA) 1227
‘AYN TABITA 1142

‘AYY 257

AYYU SAY'™ HUWA? 1205
AYYUB 922

AZAL 4, 80, 739, 1276
AZALI 81, 1253
AZALIYYA 175

‘AZAMA 938, 941, 1222
AZARIQA 82

‘AZIMA 1064

‘AZL 26, 389, 1065
AZM 159, 485
AZMINA 4, 80
‘AZR 421
‘AZRA'IL 1280

B

BALA® (p!. BALAYA) 58, 98, 384,
905, 1582

BALAGA 257, 585. 1518

BALAGA FI AL-KALAM 310

BALAGA (al) FI AL-MUTAKALLIM
309

BALIG(A) 45, 671, 910

BAQA" 220, 639, 840, 1053, 1198, 1222,
1307

BAQA" AL-IMAN 1171

BAQIYA 866, 1077

BARA'AT AL-ISTIHLAL 297

BARAHIN 260

BARI" 300, 1222

BARIQA 279

BARQ 307, 613, 1595

BARZAH (pl. BARAZIH) 295, 296,
509, 529

BARZAH JAMI' 29

BASAR 303, 762

BASARAT AL-WAJH 301

BASIRA 46. 304, 979, 1780

BASIT 300, 956

BASIT HAQIQI 300
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BASIT IDAFL 300

BASIT JISMANI 553

BASIT RUHANI 553

BASITA 36

BAST AL-ADL 67

BAST 563. 705, 1016, 1236, 1475, 1853

BATIL 280. 315. 635. 781, 1015, 1174,
1202

BATIN 1003, 1080, 1117, 1285, 1772

BATIN AL-ZAMAN 745

BATIN HATIM AL-NUBUWWA
1281

BATIN NUBUWWA 128}

BATN 186

BATR 281

BAWATIN 304, 1666, 1772

BAY* 315, 868, 1030, 1466, 1774

BAY'A 853. 1310

BAYAD 321, 1661

BAY' AL-GARAR 318

BAY' AL-'AYN 1140

BAY' AL-INA 319

BAY' AL-TALIYA 320

BAY' AL-WAFA' 316

BAYAN 191, 313, 436, 858, 886, 934,
1647, 1658, 1738, 1769

BAYAN AL-DARURA 313

BAYAN AL-HAJA 628

BAYAN AL-TABDIL 313

BAYAN AL-TAFSIR 313

BAYAN AL-TAGYIR 313

BAYAN AL-TAORIR 313

BAY' BI-AL-RAQM 317

BAYAN b. SIM'AN AT-TAMIMI 312

BAYANIYYA 312

BAYDA’ 321

BAYHASIYYA 322

BAYNA BAYNA AL-MASHUR 314

BAYNA BAYNA GAYR MASHUR
314

BAYT 623, 801, 820, 932, 1234

Lettre

COMPAGNONS (du Prophéte) 237,
289, 875

476

BAYT ALLAH 56%
BAYT AL-MAL 814, 1500
BID 305

BIDA" 667

BIDA* 1570

BID'A 289, 449

BIDAYA 1799

BINA® 1709

BINA" MUHKAM 1470
BIRR 351

BI'SA 198

BISARA 301

BISAT 1478

BISRIYYA 302

BISR b. AL-MU‘TAMAR 302
BITALA 1160

BITNA 1701

BU'D 308, 1118, 1548
BUDALA’ (sing. BADAL) 290
BUDD 285

BU'D MAFTUR 712
BUGD 810. 1692

BUHL 284

BUHTAN 116§
BUKHARI 46

BULAGA’ 871

BULUG 1497
BUNUWWA 164, 406, 1548
BURGUTIYYA 298
BURHAN 292, 518, 1410, 1520, 1861
BURHAN INNI 292
BURHAN LIMI 292
BURHAN QATI" 1410
BURHAN TATBIQI 293
BURUDA 294, 1655
BURUQ 1798

BUSTAN 299

BUTAYR AT-TUMI 282
BUTAYRIYYA 282
BUTLAN 923, 1203
BUTUN AL-HAQQ 866
C

CORAN 277, 503, 587, 1429, 1518, 1819,
1824, 1859



Lettres

DA’ 730

DA‘A 738

DA'AWA 256, 402

DABBA 1685

DHABH 1482

DABITA 1306

DABT 14, 634, 961

DAF 267, 933, 1711

DA‘F 1093

DAFA 962

DA'F AL-TA'LIF 970

DAFA (fi al) 471

DAHIK 962

DAHIL 731, 790

DAHK 962, 1131

DAHKA 963

DAHR 745

DAT 46

DA'TF 969

DA‘IF FI AL-HADIT 971

DA’IM 1844

DA’IMAY (LA) 1808, 1828

DA'IMA MUTLAQA 732

DA’IR 743

DA'IRA 733, 1472, 1478

DA'IRA AL-WUIUD 1236

DATYA 1849

DHAKAR 1067

DALA'IL (BI) AL-TAWHID 1545

DALALA 276, 629, 741, 1106, 1748

DALALA 972, 1841

DALALA AL-NASS 741

DALALA LAFZIYYA WAD'TYYA
742

DALIL (pl. DALA‘IL) {(duel DALI-
LAN) 90, 256, 357, 363, 378, 410,
437, 569, 739, 1108, 1272, 1510,
1586, 1672, 1681, 1769, 1790

DALILA 390, 459

DALIL ILZAMI 740

DALIL QATT 1190, 1422

DALIL SART 1738

DALIL ZANNI 1422

D/D/DH

DALL 741

DALL 960

DALL BI-AL-WAD: 742

DAM 671

DAMAN 1809

DAMAN AL-DARK 974

DANAN AL-GAYR 975

DAMAN AL-MABI‘977

DAMAN AL-RAHN 976

DAMAN AL-TAMAN 1136

DAMAN AL-‘UDWAN 709

DAMIR 313, 431, 453, 459, 1410

DAMIR AL-SA’N 162

DAMIR NI'MA 167

DAMIR RUBBA 167

DAMIR RAJI 108

DHAMM 752, 1239, 1384, 1774, 1802

DHAMM MUHTASS 432

DANA’IN 978

DHANB 159, 486, 753, 1859

DAQA’IQ 402, 429, §79

DAQIQA 1371

DAR 1089, 1643

DARAHIM 814, 1500, 1729

DARAJAT 203, 396

DARAN 848

DARAR 968

DARB 526, 625, 1093, 1570

DARB FI AL-ADA 966

DARB FI AL-ARUD 965

DARK 735

DARR 1306, 1319, 1858

DARURA (LA....BI-AL-) 1807

DARURA (pl. DARURAT) 226, 227,
255, 291, 292, 320, 968,1302, 1541,
1629

DARURA IQTIDA® 1801

DARURAT AL-LAFZ 1633

DARURI (pl. DARURIYYAT) 1099,
1410

DARURIYYA MUTLAQA 967

DHAT (duel DHATAN) 13, 50, 175,
338, 642, 750, 752, 1053, 1264, 1330,

477



1338, 1396, 1510, 1758, 1807, 1808,

1814, 1828
DHAT AL-HAQQ 1169
DHAT ALLAH 1710
DHAT AL-SAY' 636
DHATI LI-KULLI SAY' 750
DHATIYYAT 1260
DAWA" 1782
DA'WA’ 569,737, 891, 911
DA'WA AL-NUBUWWA 1580
DAWA'T 74
DAWAM 732, 1250
DHAWQ 261, 754
DAWR (1) 140, 744, 1410, 1629
DAWRAN 743, 1685
DAWR MUDMAR 744
DAWR MUSARRAH 744
DHAWU AL-ARHAM 753
DAYF 1736
DAYN 316, 668, 1611
DAYN GAYR SAHIH 748
DAYN SAHIH 748
DIBAGA 734
DIBAJAT 297
DIDD 938, 939, 1244
DIDDAN 840, 964, 1418
DIDDATAY-HUMA 1574

DHIHAB 1002

DHIHN 48, 88, 413, 557, 578, 759, 839,
Lettres

EVE 1287

FADA® 1837

FADA'IL 1348

FADA' MAWHUM 712
FADL 764, 1140, 1209
FADIH 1210

FADIL 853

FAHISA 1178

FAHM 1059, 1216, 1225
FAHR 1187

FAHS 445

FAHSA 1186

478

1080, 1103, 1104, 1113, 1114, 1211,
1682, 1708
DHIKR 238, 840, 870, 954, 991
DHIKR AL-SART 1862
DIMAG 561
DIMAR 973
DHIMMA 61, 668, 752, 1325
DHIMMI 1320
DIN 221, 666, 746, 747, 890, 1211
DINAR 835
DIN WA MILLA 747
DIO 364
DIQQAT NAZAR 1777
DHIRA 1548
DIYA 709, 749, 1073, 1154
DIYA 979
DUA® 636, 737, 947, 1374, 1685, 1744
DHU AL-AQL 1756
DHU AL- "AQL WA AL- ‘AYN 758
DHU AL-AYN 757
DHUBUL 591, 751, 1631
DU'F 786, 1347
DU'F AL-TA'LIF 1207
DUHAKA 963
DUNUWW AL-HABAR 195
DUNYA 221
DURRAT AL-BAYDA 1855
DHU SAHM 755
DUSTUR 736

et F

FAHWANIYYA 1226

FA'IDA 1037

FAIL 12, 196, 208, 420, 563, 636, 790,
1176, 1266, 1449, 1631, 1685

FA'ILA 636

FA'TL AL-FI'L 1575

FA'ILIYYA 1236, 1858

FA‘IL. MUHTAR 1177

FAKHR AD-DIN AR-RAZI 13

FAKK AL-HAJR 72

FALAH 486, 618

FALAK 321-1220

FALAK AL-ATLAS 806



FALAK AL-QAMAR 36

FALAK A‘ZAM 1653

FALSAFA 1221

FANA’ 179, 429, 536, 612, 613. 639,
840, 867, 935, 1222, 1307, 1459,
1460, 1703

FANA MAHD 1236

FAQD 1217, 1799

FAQIH (pl. FUQAHA,) 28, 1216, 1540

FAQR 867, 1217, 1222

FAR® (pl. FURU") 56, 420, 451, 879,
1197, 1302

FARAG 669, 712

FARAG MUTAWAHHAM 1641

FARAH 841, 1038, 1194

FARA'ID 1192, 1767

FARD 1129, 1196, 1683

FARD 408, 1068, 1190, 1191, 1422,
1536

FARDANIYYA 629, 1347

FARD ‘AQLI 523

FARD ‘AYN 1191

FARD HARUI 127

FARD KIFAYA 1191

FARIDA 1135, 1191

FARQ 240, 535

FARQ AL-JAM‘ 1201

FARQ AL-WASF 1200

FARQ AWWAL 1198

FARQ BA‘DA AL-JAM' 840

FARQ TANI 1199

FARRA’ (AL) 777

FARTA AL-DHIHN 113

FASAD 27, 36, 919, 1203, 1492, 1733,
1743, 1744

FASAD AL-WAD' 1204

FASAHA 257, 309, 310, 1207, 1341

FASID 315, 1174

FASIDAT 87

FASIH 309

FASILA KUBRA 1180

FASILAN 829

FASILA SUGRA 1179

FASILATAN 1577, 1717

FASIQ (pl. FUSSAQ) 264, 531, 1175,
1411

FASL 553, 580, 677, 1056, 1205, 1282,
1322. 1597, 1783

FASL MUQAWWIMA 1206 |

FASL QARIB 549, 582, 583

FASS 1346

FATAHA 1128, 1838

FATANA 1183

FATANA 1701

FATHA 235

FATIHA (al) 535, 1534

FATRA 990, 1182, 1308

FATTANA 1183

FAWR 1224

FAY' 1229

FAYD 212

FAYD AQDAS 1227, 1228

FAYD) DHATI 1086

FAYD MUQADDAS 1228

FTA 1173

FIDA’ 1188, 1189

FIDYA 1189

FIKR 4, 13, 578, 759, 1111, 1219 1682

FI'L 12, 126, 135, 420, 440, 590, 677,
790, 1094, 1176, 1212, 1248, 1266,
1347, 1452, 1558, 1631, 1682, 1807

FI'L. AL-RABB 1324

FI'L AL-MUTAKALLIM 247

FI'L HAQIQI 1215

FI'L GAYR AL-ILAJI 1214

FI'L ISTILAHI] 1215

FI'L ‘TLAJI 1213

FI'L. LAZIM 937

FI'L. MUTA*ADDI 1575

FINA® AL-MISR 1223

FIQH 1216

FIQRA 1218

FIRAS 1195

FIRASA 1193, 1233

FIRQA 1257

FISQ 1523

FITNA 1183

FITRA 1211
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FU'AD 795, 1372

FUDAYL. (al) b. "IYAD 56

FUDULI 1208

FUIUR 1079, 1185

FUQAMA™ (sing FAOTH) 752, 1045,
154, 1656, 1678, 1801

FUODAN AL-ABD 1799

[ettres

GABRIEL 471, 1156, 1280, 1617

GABN YASIR 1147

GABN FAHIS 1148

GADAB 534, 643841, 939, 1038, 1159

GAFLA 238, %43, 1160, 1308

GA'IB 1167, 1618

GA'TBAT 1080

GALABA 730

GALLA 1162

GAMM 1734

GANIMA 1163, 1229, 1767

GARABA 1150, 1207,1452

GARAD 385, 390, 1317, 1752

GARAD SAHIH 1037

GARAR 1153

GARBIYYA IMKANIYYA 879

GARIB 268, 870

GARIB MIN AL-HADIT 1155

GASAQ 1151

GASAWA 1157

GASB 1158, 1570

GAWT 220, 1165, 1280

GAYA 356, 1146

GAYB (pl. GUYUB) 50, 216, 337, 705,
%44, 1343, 1562, 1852

GAYBA 845, 924, 1167, 1853

GAYB AL-GUYUB 608

GAYB AL-HAFA™ 337

GAYB AL-IJAQO WA AL-HAQIOA
337

GAYB AL-HUWIYYA 852

480

FURQAN 1202
FURD" 954, 1033
FUSAHA 871
FUTUH 1184
FUTUR 190, 1654
FUTUWWA 1181

G/G

GAYB  AL-LATIFA AL-BADAN
[YYA 337

GAYB AL-NAFS 337

GAYB Al -QALB 337

GAYB AL-RUH 337

GAYB AL-SIRR 337

GAYB DUNA AL-RAYN 1171

GAYBI 1237

GAYR  MAKNUN ou GAYB
MASUN 1170

GAYB MUTLAQ (850

GAYR 865

GAYRA 1172

JAYR AL-HUWIYYA ou GAYR
AL-MUTLAQ 1169

GAYR AL-MUNSARIF 1166

GAYR ASLI 190

GAYR HAQIOT 1716

GAYR HASIL 416

GAYR TAQYIDI 1511

GIBA 1168

GIBTA 1149

GIRRA 241

GOICHON 117

GUL 1164

GULLA 1161

GURAB 1151

GURABIYYA 1156

GURAMA" 456

GURRA MIN AL-ABID 1154

GURUB 1229



GURUR 1152
GUSL 1819

(}UYUB voir: GAYB
GUZA 1163

Lettres H/ H/ H

HABA' 827, 1128, 1839

HABAR 1. 586. 682, 1266, 1272, 1523,
1753, 1862

HABAR ALA TALATA AQSAM 689

HABAR AL-[BTIDA® 325

HABAR AL-KADUIB 691

HABAR AL-MUTAWATIR 688

HABAR AL-WAHID 687, 1790, 1791

HABAR INNA 684

HABAR KANA 683

HABAR LA ¢85

HABAR MA WA LA 686

HABAR NAW‘AN 690

HABAR SIDOQ 301

HABAR TABIT 487

HABL 6%4

HABN 693, 694

HABS 44, 1266, 1824

HABS AL-‘AYN 1824

HABT 66

HADHAD 589

HADARAT 190

HADAT 577, 1393

HADAT DAFATAN 1345

HADD (pl. HUDUD) 186, 421, 438,
580, 709, 962, 996, 1090, 1178, 1375,
1413, 1440, 1784

HADD AL-T'JAZ 585

HADD AWSAT 292, 991, 992, 1605,
1749

HADD DHATI-HA 1081

HADD MUSTARIK 581

HADD NAQIS 583, 1584

HADD TAMM 582

HADHF 42, 281, 526, 588, 892, 1005,
1282, 1771

HADHF AL-MUSAHHASAT 955

HADI 1247

HADIQA 299

HADIR 870, 1167

HADIR (AL) 705

HADIT 1, 116, 217, 390, 451, 562, 687,
992, 1099, 1126, 1522

HADITA 820

HADIT BI-AL-DHATI 1244

HADIT SAHIH 587, 927

HADIYA 1843

HADRA 278, 337, 711, 13142, 1782

HADRA AHADIYYA 840, 1151

HAIRA AHADIYYA ILAHIYYA
1335

HADRA "AYNIYYA 1227

HADRA ‘ILMIYYA 175, 631, 1227

HADRA RUBUBIYYA 46

HADRAT AL-GAYB AL-MUDAFA
631

HADRAT AL-GAYB AL-MUTLAQ
631

HADRAT AL - HAMS AL . ILA-
HIYYA 631

HADRAT AL-JAM' 640

HADRAT AL-QURB 307

HADRAT  AL-SAHADAT  AL-
MUTLAQA 631

HADRAT AL-WUJUD 640

HADRA ULUHIYYA ou ILAHIYYA
193, 745, 1637

HADRA WAHIDIYYA 193, 296, 1018,
1200

HADS 291, 578, 1295

HADSIYYAT 579, 168!

HADY 1842

HAFA' 337, 711, 795

HAFAYA AL-DAMA’'IR 1772
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HAFT 313, 710, 1007, 1302, 1470
HAFIF 281, 348

HAFIF MUTLAQ 1123
HAFIZA 361, 1297, 1431
HAFSIYYA 633

HA'IB 1858

HA'IF 1858

HAITIYYA 566

HAJAN AL-SAHWA 73%
HAJB 571

HAIB HIRMAN 57]
HAIB NUOQSAN 571
HAJS 6%1

HAJI 568, 1080, 1255
HAJIA 569

HAIM 354, 751

HANZ 295

HAJR 570

HAL (duel HALAN) (pl. AHWAL) 74,
310, 455, 553, 563, 639, 644, 816,
1093, 1237, (341, 1423, (441, 1691,

1718, 1827

HALA  (duel HALATAN) (pl
HALAT) 272, 308, 424, 430, 923.

1347, 1656, 1659, 1721, 18533
HALA® 712, 1151
BALAF 58
HALAFIYYA 719
HALAK 318

HALAL 148, 645, 655, 773, 873, 1501,

1846

BALAL 1583

HALAOQ 717

HALAT ("ALA) AL-ASLIYYA 840

HALATAT-AL-TAB® WA NAZA
ATI-HI 798

HALAWAT 203

HALF 1642

HALIFA AKBAR 795

HALIFAT ALLAH 1502

HALIL (al) 395

HALIS S6. 91y

HALISA 511

HALIYA 1051

482

HALIYYA 1257

HALL 26, 655

HALL 57

HALLA 144, 1745

HAL MU AKKADA 564

HAL MUNTAQILA 565

HALWA 353, 533, 713

HALWAT AL-SAHIHA 714

HALQ 16, 755

HAMD 658

HAMD FI'LI 660

HAMD HALIL 661

HBAMD LUGWI 662, 902

HAMD QAWLI 659

HAMD “URFI 663, 902

HAMIYYA 666

HAML 1065

HAML AL-MUWATA'A 664

HAML AL-ISTIQAQ 664

HAML AL-LAWAZIM LA-HU 1396

HAMM 1847

HAMR 315, 820, 845, 1158, 1377, 1467

HAMZA 187, 314

HAMZA (AL) 963

HAMZIYYA 667

HANIFITE 27

HAQA'IQ vorr HAQIQA

HAQA'IQ Bl "AYNL-HA 246

HAQA'IQ BASITA 607

HAQA'IQ KAWNIYYA 1445

HAQATQ RUHANIYYA 871

HAQA'IQ WUIUDIYYA 215

HAQIOQA (pl. HAGATQ) 46, 74, 117,
175, 304, 362, 385, 402, 415, 429,
S18, 549, 635, 636, 643, 646, 6I%,
702, 780, 834, 909, 934, 1009, 1011,
1126, 1142, 1254, 1271, 1272, 1341,
1396, 1504, 1584, 1585, 1609, 1683,
1685, 1783, 1805, 1861

HAQIOA JAWHARIYYA 553, 1334

HAQIQA MUTLAQ 1850

HAQIOA MUHAMMADIYYA 795

HAQIOAT AL-AQLIYYA 638

HAQIQAT AL-ASMA" ou ASMA'-



IYYA 641, 795

HAQIQAT AL-HAQA'IQ 640, 1503

HAQIQAT AL-INSAN 1285

HAQIQAT AL-MUHAMMADIYYA
642

HAQIQAT AL-SAY’ (pl. HAQA'IQ
AL-ASYA") 637, 1080, 1125

HAQIQAT AL-WUIUD 1503, 1504,
1851

HAQIQA ‘URFIYYA 1685

HAQIQA WAHIDA 677

HAQIQI 517, 1845

HAQQ 13, 260, 584, 635, 639, 781, 954,
1080, 1202, 1345, 1591, 178!

HAQQ AL-HUKM 926

HAQQ AL-NISAB 313

HAQQ AL-YAQIN 639

HARAJ MUQASAMA 697

HARAJ MUWAZZAF 696

HARAKA (PL. HARAKAT) 36, 154,
249, 463, 590, 644, 768, 1110, 1123,
1131, 1132, 1345, 1347, 1407, 1415,
1592, 1844

HARAKA "ARADIYYA 595

HARAKA BI-MA'NA AL-QAT 602

HARAKA DHATIYYA 59

HARAKA FI AL-AYNA 593

HARAKA FI AL-KAMM 591

HARAKA FI AL-KAYF 95, 592

HARAKA FI AL-WAD' 594

HARAKA IRADIYYA 598

HARAKA IRADIYYA 599

HARAKA QASRIYYA 597

HARAKA TABI'IYYA 600 .

HARAM 148, 645, 773, 873, 1650, 1846

HARAM MAHD 131}

HARAQ 613

HARARA 603. 1133, 1655

HARB 698

HARF (pl. HURUF) 3, 126, 154, 604

HARF AL-ASLI 605

HARF AL-*ILLA 187

HARF AL-ISTIFHAM 1753

HARF AL-ITLAQ 463

HARF AL-JARR 610, 1566, 1621

HARF AL-NAFY 1414

HARF AL-SALB 1472, 1589

HARF KINAYA 1341

HARF MADD 24

HARF MUTAHARRAK (AN) 395,
825

HARF NA'IB 1677

HARF SAKIN 3838

HARF ZA'ID 606

HARIJ 523, 697, 712, 790, 9i8, 954,
991, 1228, 1462, 1585

HARIJ) ‘AN-HU 1022

HARIJ AHASS 1132

HARIQ (pl. HAWARIQ) 76

HARIQ LI-AL-ADA 76, 1318, 1580

HARITIYYA 567

HARM 567, 698

HARQ 695

HARQ FAHI5 FI AL-TAWB 695

HARS 478

HARUNI 1010

HASAD 623

HASAB 616

HASA'IS 978, 1496

HASAN 971

HASAN (Al) AL-BASRI 1600

HASANAT 1480

HASB (Bl) 866

HASI 680

HASIL 1769

HASIR 622

HASIYA 701

HASLA 633

HASM 518, 74, 1540, 1583, 1646

HASR 626, 820

HASRA 622

HASR ‘ALA TALATAT AL-AQSAM
629

HASR AL-KULLI FI AIZA'I-HI 627

HASR AL-KULLI FI JUZIYYATI-
HI 628

HASR "AQLI 629

HASR ISTIQRA'] 629
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HASS349, 612,679, 704, 779, 780, 1395,
1617, 1747, 1783

HASS AL-HAQQ 612

HASSA 13, 15, 677, 1056, 1205

HASSAS 1205

HASSAT AL-SAY’ 678

HASW 182, 625, 801

BASW FI AL-ARUD 625

HATA/HATA 709, 954, 1448

HATABA 707, 1578

HATAKA 1072

HATAR 318

HATAWAT 1581

HATE 709

HATIM 629. 1346

HATIM AL-ANBIYA, 215

HATIM AL-AWLIYA" 215

HATIM AL-WALAYA 1281

HATIR (pl. HAWATIR) 681

HATT 96, 706. 733, 838, 1312, 1339,
1632

HATTABIYYA 708

HAWA 1152, 1300, 1849

HAWA™ 953, 1123

HAWADIT 383

HAWAIIS 982

HAWALA 668

HAWARIJ 262, 723

HAWASS (s<ing. HISS) 47

HAWASS BATINA 1546, 1800

HAWASS HAMS ZAHIRA®617

HAWASS ZAHIRA 1546

HAWF 702, 722, 1237, 1833

HAWT 712, 1641

HAWL 536, 1458

HAYA 672, 1699

HAY'A 250, 493, 563, 903, 1079, 1388,
1659

HAYA' 675

HAY'A "ARIDA 1817

HAYAL 561, 724, 1293, 1297, 138y,
1431, 1614, 1655

HAYAL AL-ALAM 1388

HAYALAT 1125
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HAYAL MUNFASIL 295, 520

HAY'A MUNTIJA 1605

HAY'A QARRA 1347

HAYAT AL-DUNYA 673

HAYAWAN 5, 475, 676, 1131

HAYAWAN MUFTARIS 1685

HAYAWAN NATIQ 245, 582, 1396

HAYBA WA UNS 1853

HAYD 91, 671, 1532

HAYHATA 133

HAYKAL 879

HAYR 46, 1580, 1722, 1847

HAYRA 573

HAYT 809

HAYULA 553, 731, 1022, 1081, 1102,
1763, 1839, 1854

HAYULA KULLIYYA 553, 15(4

HAYULA ULA 1081

HAYYATIYYA 729

HAYYIZ (AN) 199, 590, 669, 855

HAYYIZ AL-TABI1 670

HAZIMA 1173

HAZL 402, 517, 1845

HAZL 700

HAZM 614, 961

HAZR 632

HAZZ 681

HIBA 1030, 1838

HIDANA 630

HIDAYA 1841

HIDHR 44()

HIDMA 402

HIFFA 841, 1038

HIFYA (LA) 1158, 1351

HIFZ 41, 270. 402, 634, 1137

HIFZ AL-HUDUD 1035

HIFZ AL-WUQUF 37]

HIJAB 340, 572

HIJAB AL-1ZZA 573

HIJAB AL-WAHDA 840

HIJAB KATIF 1171

HIIRA 1840

HIKAYA 644

HIKMA 420, 645, 1682



HIKMA ILAHIYYA 646

HIKMA AL-MANTUQ BI-HA 647

HIKMA AL-MASKUT ‘AN-HA 648

HILA 674, 1351

HILAF 715, 1299, 1583

HILAFA 1576

HILAF AL-JINS 885

HILAK 318

HILF 1863

HILL 1650

HILM 654, 716

HIMMA (pi. HIMAM}) 538. 1848

HINTA 1466

HINZIR 315

HIQD 643

HIRS 611, 914

HISAB 1595

HISAL HAMIDA 1806

HISAM b. AMR AL-GUTI 1845

HISAMIYYA 1227, 1845

HISAS 1135

HISS 894, 1546

HISS MUSTARAK 651, 617, 724, 1297,
1389, 1431

HITAB 681, 1369, 1465

HIYAL 1614

HIYAR AL-AYB 728

HIYAR AL-RU'YA 726

HIYAR AL-SART 725

HIYAR AL-TAYIN 727

HIYYIZ 712

HUBB 74

HUBRA 692

HUBS 1824

HUDA 860, 1422, 1699

HUDHAYLIYYA 1846

quDpU 119, 702

HUDUD (sing. HADD) 421, 584

HUDUR 1647

HUDUR AL-QALB 1464

HUDUT 135, 386, 574, 802, 992, 1213,
1214

HUDUT AL-A'RAD 1099

HUDUT AL-KALAM 1732

HUDUT DHATTI 5§75, 562

HUDUT ZAMANI 562, 576

HWJAJ (voir sing. HUJJJA)

HUIJA (voir supra HUJAJ) 256, 260,
437, 518, 690, 1492, 1540, 1610,
1629, 1681, 1861

HUIUB (sing. HIJAB) 46

HUIUB AL-KATRA 840

HUKAMA® 651, 706, 712, 806, 1099,
1282, 1632, 1641, 1698

HUKAMA" ISRAQIYYUN 652

HUKAMA® MUSA'UN 653

HUKM (pl. AHKAM) 15, 19, 27, 60,
89, 117, 157, 191, 357, 402, 420, 451,
635, 649, 650, 776, 777, 821, 871,
881, 922, 929, 967, 991, 992, 995,
1016, 1061, 1063, 1090, 1093, 1129,
1216, 1250, 1271, 1273, 1276, 1280,
1297, 1302, 1365, 1405, 1424, 1453,
1463, 1510, 1541, 1562, 1572, 1586,
1616, 1669, 1670, 1694, 1769, 1828

HUKM AL-MA‘QUL 1032

HUKM AL-‘UQUL 1059

HUKM AL-TAJALLIYAT 261

HUKM AL - WIRATAT AL -
MUHAMMADIYYA 365

HUKM KULLT ILAHI 1276

HUKM MUSTAFAD 741

HUKM MUTABIQ LI-AL-WAQI* 635

HUKM RAIJIH 1578

HUKM SART 28, 650, 1738

HUKM TABIT 179

HUL* 718

HULQ 716. 1351, 1659

HULQ HASAN 716

HULQ SAYYI' 716

HULUL 656, 1011, 1093

HULDL JAWARI 657

HULUL SARAYANI 656

HULUS 56

HUMAST 720

HUMLA 665

HUMUD 1079, 1844

HUNTA 721
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HIQUQ 984, 1826

HARIRI (AL) 1377

HURR 45, 786, 1158, 1468

HURRA 1087

HURRIYYA 612

HURMA 875

HURUF 607, 1287, 1592

HURUF *ALIYAT 608

HURUF AL-LIN 609

HURUF MUFRADA 1447

HURUJ 665

HURUJ AL-MUMKINAT 1253
HURUF AL-MADD WA AL-LIN 463
HUSN 618

HUSN LI-MA‘NA FI GAYRI-HI 620
HUSN LI-MA‘NA FI NAFSI-HI 619
HUSN MIN AL-HADIT 621

HUSU* 702, 1452

HUSUL 60, 74, 272, 291, 357, 393, 840,

Lettres

'ADA 326, 328, 1236

I'ARA 29

IB'AD 1374

‘IBADA {pl. ‘IBADAT) 295, 618, 860,
1034, 1299, 1480

IBADIYYA 11, 175, 633, 1859

IBAHA 12, 1130

IBANA 1207, 1302

‘IBARA (pl.'IBARAT) 276, 741,
858, 1036, 1371,
1747

IBARAT AL-NASS 741, 1036

IBDA" 1236

IBDA" 10

IBDAL 3, 187

IBDA® MA‘ANI 535

IBHAM 453, 1341

IBLIS 411, 1858

IBN 5

IBN ‘ABBAS 486, 645
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1253, 1585, 1621, 1848
HUSUL FI AL-ZAMAN 1423
HUSUMA 518, 1098, 1485
HUSDS 703, 502, 1099, 1103, 1104,

1345, 1626
HUTABA' 707
HUTAM 1349
HUWA 1852
HUWA ARHAMU AL-RAHIMIN

648
HUWIYYA 594, 637, 1396, 1585, 1632,

1850
HUWIYYA AHADIYYA 1343
HUWIYYA MUTLAQA 1446
HUWIYYA SARIYA Fl JAMI* AL-

MAWJUDAT 1851
HUZN 563, 615, 994
HUZU Z 440, 758

[ VAN |

IBN AL-HAJIB 106

IBN ‘ARABI 608, 758, 1307, 1494
IBN DURAYD 951

IBN HANBAL 1242

IBN MULJAM (*Abd al-Rahman) 82
IBN SIMUN 203

IBN SINA 117

IBOQA® 112

IBRA* 748

IBRAHIM AN-NAZZAM 142
IBRISAM 1320

IBTAL 992, 1160, 1368, 1681. 1753
IBTAL BA'DI-HA 820

IBTAL BATIL 715

IBTIDA’ 1, 292, 297, 625, 801, 1471
IBTIDA" 10

IBTIDA’ “URFI 2

IBTILA" 9

DA 270, 1570

IDAFA 13, 128, 164, 446, 1113, 1123,



1631

IDAFI 1267, 1509

IDHALA 73

I'DAM AL-MAWIUD 1552

IDHAN 71

‘IDDA 49, 766. 1000, 1051

IDDI'A’ 100

IDGAM 1476

IDMAJ 69

IDMAR 166, 476

IDMAR FI AL-ARUD 165

IDMAR QABLA AL-DHIKR 167

IDMIHLAL 840

IDHN 12, 72, 1158

IDUN ILAHI 891

IDRAB 106, 169

IDRAJ 59, 1636

IDRAK (pl. IDRAKAT) 47. 60, 494,
1292

IDRAK KULLIYYAT 1297

IDRAK AL-MA'ANI AL-JUZ'IYYA
1835

IDRIS 216

IDTIRAB 173

IFADA 1510

IFADA (pl. IFADAT) 547

IFADAT AL-FAYD AL-ILAHI 711

IFAQA 1853

IFDAL 1831

‘IFFA 1079

IFHAM 518

IFRAT 192, 645, 1045, 1079

IFRAZ AL-ANSIBA® 1258

IFSAH 1369

IFTA" 191

IFTIRA D 860

IFTIRAQ 199

IGAL 275

IGMA 190

IGNA® 54

THA" 265

IHAB 263

IHAM 268, 453

THATA 38, 1335

IHATA BI-AL-MA'LUMAT 1221

IHBAR 202, 1272, 1314, 1510

IHBAR ‘AN ‘IYAN 9i]

IHBARAT 911

[HDAT 10, 43, 423

IHDIRAR 1702

IHTIBAK 42

IHLAS 56, 440, 639, 1666

IHLAS AL-“-AMAL 1743

IHRAM 1255

IHRAMAN 454

IHSA® 1049

IHSAN 45

IHSAN (AT) 46, 48, 535. 900, 1209,
1648, 1752, 1831

IHSAR 44

THSAS 47, 924, 1337, 1817

THTAQANA 643

IHTIBAR 58, 429

[HTIFA® 757

IHTIJAB 756, 1171

IHTIKAR 39

IHTILAF 27, 469

IHTILAF AL-'IBARAT 1510

IHTILAL 550, 1583

IHTILAL SART 1605

[HTILAT 13, 883

IHTIMAL 48, 1747

IHTIMAL *AQLI 629

IHTIMAL AL-MAJAZ 313

IHTIMAD NAQID 1020

IHTIRAZ 440

ITISAR 461

IHTISAS 679, 1630

IHTISAS AL IDGAM 59

IHTISAS AL-NAIT §7

IHTIYAR 401, 402, 646, 1093, 1230,
1302

IHTIYAT 41

IIAB 10, 273, 276, 469, 732. 805, 1061,
1088, 1271, 1272, 1418. 1542, 1669,
1670, 1807

IJAB FI AL-BAY' 276

IIABIYYA 1297
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1JAB MUTLAQ ‘AMM 1542

IJAD 10, 43, 247, 444, 645

IJAD AL-MA'DOM 1552

ITARA 29, 1030

1'JAZ 188

LBAR 206

ITMA® 26, 531, 586, 1191, 1204, 1302

DMA* AL-MURAKKAB 27

IMAL [DMALI 22, 37, 834, 1254, 1782

IIMAJ AL-HITAB AL-ILAHIYYA
520

LRA’ 362

UTIHAD 28, 70, 741, 1216

TITIMA® 23, 291, 538, 964, 1053

[ITIMA* AL-ASMA® AL-ILAHIYYA
1445

[ITIMA- AL-NAQIDAYN 1629

ITIMA*  AL-SAKINAYN °“ALA
HADDI-HI 24

ITIMA®  AL-SAKINAYN  ‘ALA
GAYR AL-HADDI-HI 25

ITINAB 1348

DTINAB AL-MA'ASI 9%

IKRAH 206

IKSAB 1312

IKTISAB 563, 1082, 1581, 1732, 1737

LA 269

ILAH HAQQ 214

ILAHIYYA 215

I'LA KALIMATI-ALLAHA 1767

ILAL 187, 383, 933

FLAM 70, 72, 212, 459

TLAQA 1098

TLBAT 59

ILGA’ 820

ILHAM 212, 681, 1727

ILHAQ 212

ILLA 14, 81. 187, 292, 357, 411, 433,
451, 730, 815, 925, 991, 992, 995,
1090, 1093, 1204, 1286, 1302, 1537,
1538.1539, 1603, 1769

TJLLAT AL-SAY' 1094

‘ILLA BA'IDA 208

JLLA FA'ILIYYA 481, 1094, 1436
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JLLA GATIYYA 1094

ILM LADUNI 1254

JLLA MADDIYYA 1094

JLLA MALRIIYYA 1094

JLLA MUADDA 1097

JLLA MUTAWASSITA 208

‘ILLA NAOISA 1096

JLLA SURIYYA 1094

ILLA TAMMA 1095, 1713

TLLA WUIUD 1094

JLLIYYA 410, 820, 1115

LM 212, 618, 639, 645, 816, 893, 1099,
1272, 1510, 1520, 1591, 1861

‘LM AL-BADI' 1107

‘1LM AL-BAYAN 1106

LM AL-DARURIYYAT 1082

LM AL-GAYB 1309

LM AL-HAQO 175

‘ILM AL-KALAM 109

‘ILM AL-KITAR 1455

LM AL-NAHW 1709

‘ILM AL-TIBB 1709

‘ILM AL-YAQIN 63%, 1108

‘ILM ‘AMALI ALI 1682

‘ITLM BI-AHKAM SAR'TYYA ‘AMA-
LIYYA 1216

‘ILM BI-AL-DHAT AL-ILAHIYYA
1014

ILM FI'LI 1100

‘ILM HUDORI 1104

“ILM HUSULI 1103

‘1LM IKTISABI 1112

LM ILAHT 1302, 1330

‘ILM INFI'ALI 1181

‘LM INTIBAT 1103

‘TLM ISTIDLALT 1111

TLM MAANT 1105

‘JLM NAZARIT 645

‘ILM NAZARI GAYR ALI 1682

‘ILM TABI1 1110

‘ILM TAFSILY 1202

ILOA" 265

ILOAAT 241

ILTIDHADY 845



[LTIFAT 218

ILTIMAS 213

ILTIZAM 742, 1299, 1616

ILYAS 216

ILZAM 206, 518, 1277

'MAL 173

IMALA 235

IMAM(S) 62, 221. 289, 552, 708. 853,
916, 1029, 1435, 1487, 1534, 1640,
1692

IMAMAN 220

IMAMAT 8353, 916, 1846

IMAMIYYA 237

IMAN 11, 119, 264, 631, 675, 1861

IM'AN FIKR 1777

IMDAD (pl. IMDADAT) 220, 788

IMKAN 223, 321, 386, 712, 820, 1250,
1251, 1445, 1858

IMKAN AL-‘AMM 227

IMKAN AL-DHATI 224

IMKAN AL-HASS 226

IMKAN AL-ISTIDADI 225

IMKAN (BD) AL-ITTIFAQ 1662

IMKAN DHIHNT 48

IMKANIYYA 807

IMSAK MAHSUS 1685

IMTIDAD (pi. IMTIDADAT) 308,
745, 1300

IMTIDAD MUTAWAHHAM 1151

IMTIDAD WAHID 1632

IMTINA® 228, 712, 1672, 1789

IMTINAN 1811

IMTIYAZ 339, 580, 1009, 1396, 1584

IMTIZAJ 13, 164, 1855

IN (AL) 292

INA 1140

‘INAR 1001, 1440

INABA 238, 486

INADIYYA 1125, 1129

I'NAT 189

“INAYA 241, 1086, 1811

‘INAYA SABIQA 1552

INBISAT 1058

INDIMAM 523

INDIRAJ 739

‘INDIYYA 1126

INFAQ 253

INFI'AL 1347, 1631

INFI'ALAT 1347

INFUALIYYAT 1347

INFI'AL WA AN YANFA'ILA 250

INFISAL 441, 751, 1854

INHILA® 1307

INHINA® 248, 1347

INHISAR 580

IN‘IDAM 1405

IN'IDAM AL-AHLIYYA AW AL-
MAHALLIYYA 280

IN'IDAM AL-JAWHAR 503

INIDAM AL-MUGAYYIR 112

IN'ITAF 249

INJIDHAB 147

INKAR 635, 954

INMIHAQ 612

INNA 131, 684

INNAMA 1266

INNIN 1127

INNIYYA 85

INQAL 1302

INQIBAD 675

INQISAM 1339

INQISAM “AQLI 251

INQISAM FARDI 251

INQISAM WAHMI 251

INQITA* 971, 1066

INQIYAD 1i9, 384, 702

INSA® 247

INSA’ AL-NATR 1312

INSA' AL-NAZM 1312

INSAN 245, 631

INSANIYYA 1280

INSAN KABIR 246

INSAN KAMIL 246, 879, 1018, 1370

INSIDA* 240

INTIBA* AL - SUWAR AL - KAW-
NIYYA 572

INTIBAH 241

INTIFA® 50

489



INTIHA’ 4, 310, 712, 1738

INTIQAS 751

INTIQAD 27, 441, 1470

INTIQAL 413, 591, 1366, 1656, 1749

INTIQAM 643, 1048

INTIZAR 1519

INZAL 471

INZIWA' 1066

INZI* Al 239

IQA* AL-NISBA 273

‘IQAB 1239, 1330, 1463, 1802

‘IQAL 1080

IQAMA 96, 183, 860

IQAMAT AL-DALIL 1583

IOAMA WAZA'IF AL-UBUDIYYA
535

fOAN BI-AL-SAY" 266

1QDAM 201

IQRAD 842

IQRAR 119, 202, 322, 480, 911

IORAR BI-AL-LISAN 264

IQTIBAS 203

IQTIDA® 203, 276, 440, 741

1QTIDA" AL-DALIL AL-SAR'T 289

IOTDA" AL-NASS 205

TI'RAB 126, 184, 325, 397, 488, 1025,
1257, 1709

IRAD 37. 1106

I'RAD 353, 810

IRADA 74. 535, 598, 600, 985, 988,
1131, 1248, 1324, 1450, 1552

IRADA DHATIYYA 1251

IRADA MU AKKADA 1064

TRAD ‘AN AL-I'TIRAD 402

T'RAD ‘AN-HU 1654

T'RAF 905

IRDAF 1644

IRHAS 76

IRSAD 96, 229, 739, 987

IRSAL 971

IRSAL FI AL-HADIT 75

IRT 884

IRTIBAT 1626

IRTIFA* 216, 291, 1236
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IRTIFA* AL-MAWANI" 1094

IRTIKAB 1037

JRTIQA" 364

IRTITAT 78

ISAA 860

ISABA 954, 1216

ISAL 1504

1SARA 149, 276, 741

ISARA NASS 150, 741

ISHAQIYYA 144

ISKAFIYYA 143, 53)

15KAN 1070

ISKAN AL-HARF AL-AWWAL 59

ISKAR 820

ISLAM 119

ISM (pl. ASMA") 124, 636, 936, 1046,
1047, 1077, 1260, 1261, 1414, 1511

ISMA'ILIYYA 145

ISM ALA 139

ISM AL-“ALAM 1384

ISM AL-DHAT 125

1SMAM 146

ISMA MU ATTAMA 1072

‘ISMA MUQAWWIMA 1073

ISM *AYN 124

ISM A‘ZAM 125, 642

1SM FA'IL 135

ISM 1ILAHIYYA 125

ISM INNA 131

ISM ISARA 140

ISM ISARA ISTILAHIYYA 140

ISM JINS 127

ISM LA ILLATT LI-NAFYI AL-JISM
132

ISM MAFUL 136, 797

ISM MA'NA 124

ISM MANSUB 141

1SM MUTAMAKKIN 126

ISM TAMM 128

ISM TAFDIL 135, 137

ISM ZAMAN 138

ISNAD 1,75, 116, 649, 872, 1330, 1449,
1522, 1686

ISNAD HABARI 116



ISNADI 1509

ISNAD MAJAZI 1449

ISNAD TAMM 1330

ISQAT IDAFAT AL-WUIOD ILA
AL-A “YAN 1461

ISRAF 120, 335

ISRAR 159

ISTAQBALA 1535

ISTI‘AL 812

ISTI'ANA 109

ISTFARA 100, 1448

ISTIi'ARA BI-AL-KINAYA 103

ISTFARA MUKNIYYA 104

ISTI'ARA TABA'IYYA 101

ISTI'ARA TAHYILIYYA 102

ISTI'ARA TARSIHIYYA 105

ISTIBA' 69

ISTIBSAR 1494

ISTI'DAD (pl. ISTI'DADAT) 110,
364, 759, 943, 1086, 1227, 1228,
1347 1504, 1637

ISTFDAD AL-NAFS 1082

ISTI'DAD ASLI 813

ISTI'DAD MAHD 1081

ISTI'DAL 1045

ISTIDAMA 766

ISTIDARA 97, 94

ISTIDLAL 28, 85, 266, 283, 292, 410,
1036

ISTIDLALI 1099

ISTIDLAL BI-AL-AYA 212

ISTIDRATJ 98, 1318

ISTIDRAK 106

ISTIFA® 1826

ISTIFADA 1464

ISTIFHAM 88

ISTIFRAG 28

ISTIFSAR 1452

ISTIGAL 538

ISTIGFAR 87

ISTIGRAQ 121, 1222

ISTIHA DA 91

ISTIHALA 95, 1347

ISTIHDAM 108

ISTIHD AR 1083

ISTIHLAK 536

ISTIELAL 115, 592, 1463

ISTIHQAQ 735, 1826

ISTIHRAJ 943

ISTIHSAN 90, 357, 1302

ISTI'JAL 111

ISTILA® 761

ISTILAB 563

ISTILAD 114

ISTILAD AL-SIRR AL-WUJGDI 337

ISTILAH 160, 636, 1450, 1685, 1716

ISTILZAM 1305

ISTIMAL 385, 402

ISTIMAL 834

ISTI'MAL (bi) AL-NAZAR 179

ISTIMRAR AL-WUJUD 4, 80

ISTI'NAF $6

ISTINBAT 113, 1396, 1777

ISTINBAT LI-AL-SANA'AT AL-
FIKRIYYA 1292

ISTINSAQ 860

ISTIQAMA 96, 445, 455, 1044, 1045,
1307, 1347

ISTIQAQ (pl. ISTIQAQAT) 151,
1448

ISTIQAQ AKBAR 154

ISTIQAQ KABIR 153

ISTIQAQ SAGIR 152

ISTIQAZ 1308

ISTIQOBAL 83

ISTIQRA® 89, 629, 1279

ISTIQRA'T 629

ISTIQRAR 455

ISTIRAK 580, 1120, 1548, 1632

ISTIRDAD 1117

ISTISHAB 112

ISTISQA® 84

ISTITA'A 92, 567, 1722

ISTITA'A HAQIQIYYA 93

ISTITA'A SAHIHA 94

ISTITA* MA'A AL-FI'L 1732

ISTI'TAR 1350

ISTITBA"* 107
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ISTYINA" 106, 117, 313, 356

ISTITRAD 99

ISTIWA 904

ISTIYAQ 147

ISYAN 996, 1074, 1831

I'TA® st2, loda

I'TA' BI-AL- SUHULA 1316

I'TAB 48

TAQ 178

I'TAD AL-MAMLUK 1312

ITAR 267

TIBAT 19, 60, 246, 348, 629, 1302, 1388

ITBAT HAQIQI (45

I'TIBAR {pi. F'TIBARAT) 179, 429,
436, 1510

I'TIBARAT MAHDA 120§

I'TIBARIL 1609

I'TIBAR SIFATI-HA 240

ITIDAL 899, 986

I'TIDAL HASS 1514

I'TIKAK 183

I'TILAL 1438

I'TIMAD AL-MAYL 1721

TTIMAR 890

I'TIQAD (pl. I'TIOADAT) 74, il6,
905, 929, 1085, 1126, 1861

I'TIQAD BI-AL-QALB 264

I'TIQAD JAZIM MUTABIQ LI-AL-
WAQIL 10v9

I'TIQAD RAJIH 1020

I'TIRAD 182, 384

ITLAQ 1817

ITLAQ AL-TASARRUF 72

IT™ 20, 1130

TTNA" Yt

ITNAN - ITNAYN 433, 1664

ITNAYNIYYA 1236

TTO 1839, 1633, 1832

ITRAD 171

ITTIBA" 402, 437

ITTIFAQ 26, 27, 614, 088, 689

ITTIFAQ AL-ARA" 211

ITTIFAQI (tém. ITTIFAQIYYA) 15,
1113

ITTIFAQIYYA 'AMMA 15

ITTIFAQIYYA HASSA 15

ITTIHAD 13, 375, 656, 1236, 1454

ITTIHAD AL-WIQAYA 440

ITTILA* 1323

ITTIQA 440

ITTIOAN WM

ITTISAF 661, 1094

ITTISAF BI-SIFATI-HI 840

ITTISAL 455, 784, 1236, 1834, 1856

ITTISAL AL-TARBI' 16

ITTISAL "ARDI 1632

ITTISAL SAR'T {636

TWAD 554, 764, 1030, 1317, 1752, 1838

TWAD MALI 181

["'WLIAT 96

TYAL AL-RAJUL 1143

IYAS 402

1ZALA 101, 1738

[ZALAT AL-QAYD 4y7

[ZALAT MILK AL-NIKAH 9y7

IZDIRA" 878

IZHAR 426, 880

IZZA 938, 941

ITNAB 170

Lettre J
JABAR 511 JADAL 518
JABARIYYA 262, 511 JADDAL 519

JABARUT 509
JABR 896, 917
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JADD (a) AL-FASID (a) 514, 516
IADD (a) AL-SAHItI(a) 513. 515



JA'FAR AS - SADIQ (ISMA‘IL) 145

JA'FAR b. MUSARRAB b. HARB
531

I'AFAR DHI JANAHAYN 552

JA'FARIYYA 531

JA‘FAR AL-ISKAF 143

JAHD 512

JAHID 1190, 1791

JAHIL 145

JAHIZIYYA 503

JAHL 557, 1099, 1133, 1614, 1649, 1861

JAHL BASIT 558

JAHL MURAKKAB 559

JAHM b. SAFWAN 511, 560

JAHMIYYA 511, 560

JA'L (I) 530, 629, 1435

JALA® 1229

JALAL 1167

JALAL MIN AL-SIFAT 534

JALD 532

JALT 1302

JALIL 1858

JALWA 533

JAM" 128, 240, 535, 536, 1120, 1683,
1774

JAMA'A 688, 689

JAMAL MIN AL-SIFAT 345

JAM® AL-JAM" 54, 536, 1503

JAM' AL-MUANNAT 541

JAM' AL-MURHAKKAR 539

JAM' AL-MUKASSAR 542

JAM* AL-KATRA 544

JAM* AL-QILLA 543

JAM‘ AL-SAHIH 540

JAM* AL-WUJUD 1445

JAMAM 546

JAM' WA TAFRIQA 535

JAMA'A 26

JAMI' 246, 451, 1254

JAML (al) AL-KABIR 158

JAMI" AL-KALAM 507

JAMI' (al) AS - SAGIR 158

JAMIL 658, 662, 901, 1858

JAMIYYA 215, 538

JAMR 74

JAMS AL-IRADA 71

JANAB AQDAS 279

JANAHIYYA 552

JANAN 901

JANNA 708. 1330, 1845

JARAS 520

JANAYA 551

JARBAZA 645

JARH MUJARRAD 521

JARI MIN AL-MA’ 506

JARR 1565

JARUDIYYA 504

JASAD 472, 503, 529

JAWAB 86

JAWAHIR 1610

JAWDAT AL-FAHM 555

JAWARIH 680

JAWHAR (an) 174, 199, 233, 523, 553,
807, 839, 918, 921, 956, 1022, 1053,
1080. 1126, 1205, 1396, 1441, 1631,
1784, 1839, 1854

JAWHAR BASIT 957

JAWHAR FARD 669, 706

JAWHAR HABA'T 1151

JAWHAR HAYULANT 1333

JAWHAR HURUFI-HI 1814

JAWHARIYYA 795

JAWHAR NURANI 795

JAWHAR RUHANI 1080

JAWF 36, 207

JAWR 1015

JAZ 526

JAZA® 1862

JAZA' ‘AN AL-KUFR 786

JAZIL 507

JAZIM b. ‘ASIM 505. 1457, 1602

JAZIMIYYA 505

JAZM AL- HUKM 1443

JEUNE 61

MBILLA 987, 1211, 1756

JIBRA'IL 1280, 1727

JIDD 402, 517, 1845

JIHA 1605
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JIHAD 556, 620

JIMA® 1127

JINAYA 551, 701

JINS 13, 254, 263, 549, 677, 1056, 1205,
1435, 1454, 1548, 1597, 1682, 1783,
1784, 1861

JINS BA'ID 780

JINS QARIB 779

JISM 298, 527, 329, 553, 582, 676, 750,
1063, 1337. 1413, 1477, 1657

JISM HAWI 1641

JISMIYYA 1151, 1854

JISM KULLI 879, 1151, 1504, 1839

JISM LATIF 794

JISM MURAKKAB 1728

JISM NAMI 1784

JISM NATIQ 583

JISM TABI T 528, 1110, 1728

JisM TALIMI 528, 706, 1339

JIWAR 896

JIZYA 1229

10B 922

JOSEPH 1167

JU 1701

Lettre

KA'BA 262, 791

KABA'IR 1045

KABIR 1859

KABIRA 11, 1311

KABIYYA 1324

KADHIB (fém. KADHIBA) 15, 116,
1605, 1683, 1859

KADAR AL-GAYRIYYA 944

KAFA'A 1326

KAFAF 1328

KAFALA £85, 1325

KAFARA 1163

KAFF 1327

KAFIL 1325
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JUBBA'LYYA 510

JUBN 508, 880

JUD 554, 563

JUHUD 1329

JUMLA 182, 293, 547, 1095, 1418

JUMLA MUSTAQILLA 548

JUMLA MUTARIDA 548

JUMUD 537

JUNAYD {AL) 1799

JUNUN 530

JURJANI 1010

JUZ (pl. AJZA™Y (duel JUZ'AN) 17,
36, 522, 731, 932, 1129, 1413, 1510,
1604

JUZ' AL-DALIL 1510

JUZ' ALLADHI LA YATAJAZZA'U
523

IUZT 524, 1336, 1395

Juzi HAQIQIL 524

JUZ1 IDAFI 525

JUZ MIN AL-DALIL 1272

JUZ" MURAKKAB 306

JUZ IYYA (pl. JUZ'IYYAT) 89, 246,
524, 856, 1099, 1260

K

KAFIR (pl. KUFFAR) 264, 514, 803,
1649, 1791.1840

KAHIN 1309

KA INAT 612

KA'IN TABIT 1244

KALAL 1654

KALAM 22, 37, 149, 302, 413, 547,
803, 1007, 1036, 1330, 1470, 1540,
1615, i6l6

KALAM ALLAH 298

KALAM BALIG 309

KALAM MAKSUF 934

KALAM MUQAFFA MAWZUN 893

KALBI (AL) 777.. 952



KALIMA (pl. KALIMAT) 795, 1260,
1261, 1331, 1511, 1709

KALIMA MA‘'NAWIYYA 1331

KALIMAT AL-HADRA 1332

KALIMAT ILAHIYYA 1334

KALIMAT MANTURA 951

KALIMAT QAWLIYYA WA WU-
JUDIYYA 1333

KAMAL 60, 106, 182, 192, 1116, 1338,
1848

KAMAL AL-TABAYYUN 321

KAMALAT 986

KAMALAT MUNASABA 1504

KAMAL AWWAL 1338

KAMALIYYA 215

KAMAL MUMKIN 665

KAMAL TABI'I 989

KAMAL TANT 1338

KAMILIYYA 1310,1603

KAMINA FI.-HI 213

KAMM 13, 1339, 1347, 1548, 1631

KAMMIY YA 439, 597. 869, 1050, 1632

KAMMIYYA MUTTASILA 1632

KANA 683

KANZ 1342

KANZ MAHFI 1343

KARAHA 204, 860, 1650

KARAM 1181, 1316, 1317

KARAMA (pl. KARAMAT) 510,
1318, 1630, 1644

KARIM 1317

KASB 212. 291. 511, 535. 1319. 1746

KASF 1321

KASF 101, 279, 426, 520, 578, 1141,
1323

KASR 1322, 1769

KASRA 235

KASSAF (al) 119

KATAFAT AL-NAFS 788

KATIR AL-QIRA 1341

KATIR AL-RIMAD 1341

KATRA 52, 53, 215, 758, 1024, 1199,
1460

KATRA (Bl) AL-ISTI'MAL 1113

KATRA NISBIYYA 53

KAWAKIB 33, 1346

KAWN 36, 340, 590, 1280, 1345, 1350

KAYD 1351

KAYF 13, 1091, 1092, 1347, 1416, 1548,
1631

KAYFIYYA (pl. KAYFIYYAT) 66,
294, 439, 592,953, 1347, 1516, 1605,
1780, 1856

KAYFIYYAT ISTI'DADIYYA 1347

KAYFIYYAT MAHSUSA 1347

KAYFIYYAT MUHTASA BI-AL-
KAMMIYYAT 1347

KAYFIYYAT NAFSANIYYA 1347,
1659

KAYSANI 1010

KHANSA' 275

KIDHB 469, 635, 929, 1314, 1510

KIFA" 1651

KIFALA 885

KILANI QUTB AD-DIN 66

KHIDR 118

KIMIYA AL-‘AWAMM 1349

KIMIYA AL-HAWASS 1350

KIMIYA AL-SA'ADA 1348

KINAYA 100. 436, 1341

KITAB (A) 246, 748, 754, 1191, 1312

KITAR AL-MASTUOR WA AL-
RAQQ AL-MANSUR 1504

KITAB MUBIN 1313, 1388, 1504

KUBRA 1305, 1559

KUBRA AL-SAKL AL-AWWAL
16035

KUFA 1402

KUFFAR (sing. KAFIR) 11, 493, 880

KUFR 1252, 1463

KUFRAN 1329

KULFA 442

KULL 1335

KULLA-MA 1335

KULLI 89, 524, 549, 1205, 1231, 1260,
1395, 1426, 1551, 1783, 1784

KULLI ‘AQLI 1337

KULL] HAQIOQI 524, 1336
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KULLI IDAFA 525, 1337

KULLI MANTIQI 1337

KULLI TABI'T 1337

KULLIYYA (pl. KULLIYYAT) 14,
246, 677, 1099, 1205, 1336, 1388,
1504, 1605

KULLIYYAT AL-ASYA" 1504

KUN! 1332, 1763

KUNH 1170, 1584

KUNH BI-LA-TA*AYYUN 1852
KUNUD 1344

KUNYA 1340

KURA 903, 1315

KURSI 34. 1655

KUSUR 398, 1050

KUSTIJ 809, 1320

Lettre L
LA 132, 1766 LAQAB 1384
LA'AB 1288 LAQIT 1385

LA-ADRIYYA 1359

LA AL-NAHIYA 1361

LA DH DHA 147, 1194, 1364, 1831

LAFF WA NASR 1383

LAFF 69

LAFIF MAFRUD 1382

LAFIF MAQRUN 1381

LAFZ (I) (AN} 151, 409, 605, 629, 682,
741, 1331, 1341, 1380, 1396, 1470,
1537, 1566, 1585, 1592, 1609, 1622,
1624, 1633, 1677

LAFZ AL-MANQUL 1448

LAFZ ‘ARABI 1105

LAFZIYYA 1257

LAFZ MURAKKAB 1298

LAGW 1379

LAGW MIN AL-YAMIN 1378

LAHA 279

LAHIQ 64

LAHN FI AL-QUR'AN WA AL-ADH-
AN 1363

LAHW 1390

LA‘IB 1373

LAKIN 106

LAM 512

LAM AL-AMR 1360

LAMS 1387

LA'N 1375

LA'N MIN ALLAH 1374
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LA-QUWWA 1347

LA SAY' MAHD 712

LATIF 1858

LATIFA 793, 833, 13N

LATIFA INSANIYYA 1372

LATIFA RABBANIYYA 711, 1285

LATIFA RUHANIYYA 367, 788

LATIF NURANI 1657

LAWAMI* 307, 1389

LAWAMI* ANWARI-HI 1295

LAWAZIM (voir LAZIM)

LAWH (pl. ALWAH) 58, 1287, 1388

LAWH AL-HAYULA 1388

LAWH AL-MAHW WA AL-ITBAT
1504

LAWH AL-NAFS AL-NATIQAT AL-
KULLIYYA 1388

LAWH AL-NAFS AL -JUZ'IYYAT
AL-SAMAWIYYA 1388

LAWH AL-QADA’ 1388, 1504

LAWH AL-QADAR 1388, 1504, 1811

LAWH AL-RAHIM 1287

LAWH MAHFUZ 246, 795, 1253,
1313, 1388, 1504, 1793, 1811

LAWM 675

LA YAZAL 1253

LAYLAT AL-QADR 1391

LAYYIN 1347

LAZIM (pi. LAWAZIM) 435, 454,



555, 1113, 1228, 1352, 1358, 1403,
1448, 1584, 1661, 1662, 1663, 1664,
1665

LAZIM AL-MAHIYYA 1355

LAZIM AL-WUIUD 1356

LAZIM BAYYIN 1353

LAZIM GAYR BAYYIN 1354

LAZIM MIN AL-FI'L 1357

LI'AN 1375

LI-ANNA 992, 1812

LIMA (al) 292

LIMAYYA 85

LIQA" 1867

LIQA’ AL-MAHBUB 908

LISAN 901

LISAN AL-HAQQ 1370

LISN 1369

LUBB (pl. ALBAB) 217, 1362
LUGA 741, 1376 1747
LUGAWI 140, 662

LUGZ 1377

LUQTA 1386

LUTF 405, 535, 545, 940, 1389
LUTF AL-TANAZZUL 1811
LUZUM 189, 859, 1302, 1660
LUZUM AL-WAQF 1368
LUZUM DHIHNI 1366
LUZU HARII 1367
LUZUMIYYA 1365

Lettre M

MA' 1124, 1133

MA'A 1784

MA'AD 707, 1330

MA ADMARA “AMILU-HU ‘ALA
SARITAT AL-TAFSIR 1401

MA’AL 98

MA® AL-INAB 820, 1001, 1694

MA" AL-TAMR 845

MA® AL-WARD 636

MA*ANI 214, 1008, 1296, 1417, 1585

MA'ANT "AQLIYYA 1763

MA'ANT GAYBIYYA 1323, 1794

MA'ANI ILAHIYYA 1297

MA'AS 707

MA'ASI 981, 1071, 1252. 1479

MA’ATIM 41

MA'ATTIR 85

MABADI 279, 578, 1410. 1626

MABADI 'AYN AL-YAQIN 844

MABDA’ 1330, 1410, 1698

MABDA’ MAHDUD 1435

MABHAT 1412

MABT' 177, 318, 735, 848, 1136

MA BI-HI AL-ISTI'‘ARA 1448

MABNI 1415

MABNI LAZIM 1416

MABSUT (al) 158

MABTUR 281

MA‘BUD 402

MADAD 367

MADD 24

MADDA 10. 609

MADDA {pl. MAWADD) 0. 220,
247, 444, 646, 724. 731. 1080, 1102,
1203, 1287, 1337, 1345, 1413, 1471,
1548, 1605, 1854

MADDAT AL-SAY" 1394

MADDA HAYAWANIYYA 220

MADDAT AL-HAYAT WA AL-
THSAS 1280

MADDI 92

MADG 207

MADH 618, 1060, 1384, 1483

MADHHAB (pl. MADHAHIB) 402,
510, 635, 747, 886, 1492

MADI 4. 80, 512, 563. 720, 1400

MADHKUR (AN) 1302

MADLUL 85, 222, 292, 321, 410, 741,
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i396, 1488

MADMADA 860

MADHMUM AL-SIRA 0l

MADUDAT 134

MA'DULA 1589

MA'DULAT AL-MADMUL 1589

MA'DULAT AL-MAWDU 1589

MA'DULAT AL-TARAFAYN 1589

MA'DUM tfem. MA'DUMA) (pl.
MA'DUMAT) 74, 145, 1016, 1244,
1395, 1552, 1698

MA-DUMA TABITA 1142

MA'DUM BI-NAFSI-HI 13

MAFATIH AL-GAYB 834

MAFDUL &S3

MAFHUM (16, 375, 741, 1337, 15K5,
1808

MAFHUM AL-MUHALAFA 1616

MAFHUM AL-MUWAFAQA 1615

MAFHUM MURAKKAB "AQLI 1298

MAFOUD 1618

MAFRUD 681

MAF-UL 420, 1449, 1575, 1619

MAFUL Bi-HI %63, 1437, 1621

MAFUL FI-HY 1622

MAFUL FI'L 1624

MAF UL LA-HU 1623

MAFUL MA'A-HU 1624

MAFUL MA LAM YUSAMMA 1619

MAFUL MUTLAO 1620

MAFUL TANI WA TALIT 325

MAGFIRA %7. 1606

MAGRUR 1607

MAGSUB 176, 973

MAHABBA 74, 833, 198

MA'HADL 27

MAHALL 57, 174, 220, 553, 656, 833,
956, 1431, 1441 1666, 1854

MAHALL AL-ARAD AL-MUl~
TASS BI-HI 1708

MAHALL AL-HAQIDA 1448

MAHALL AL-HAWADIT 139

MAHALL AL-1 ‘“TIDAL 7y

MAHALL  LI-AL-SURAT  AL-
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MU'AYYANA 731

MAHANA 1737

MAHARIJ AL-IXRUF 371

MAHARIM 775

MAUBUB 147, 694, 1391, 1496, 1703

MALIDAR 1473

MAHDUD 1090

MALIDHUFA 588

MAHL WA MUTBIT 1504

MAHIYYA (pl. MAHIYYAT) 400.
549, 553, 580, 628, 637, 881, 1054,
1, 1206, 1280, 1331, 1395, 1396,
1573, 1585, 1664, 1784

MAHIYYA (al} BI-SART AL-ARA’
232

MAHIYYA I'TIBARIYYA 1399

MAHIYYA JISMIYYA 1398

MAHIYYA NAWIYYA 1397

MAHIYYAT AL-SAY" 1395

MAHLUQ 789

MAHLUQ IBDAT 1086

MAIMUD AL-SIRA 861

MAEMUL 661, 732, 967, 1061, 1305,
1472, 1474, 1541, 1542, 1572, 1589,
1605, 1684, 1749, 1828

MAHMUZ 1718

MAHO 1459

MAHR 1612

MAHRAJ 154, 343

MAHRAM 666

MAHRUT MUSTADIR 1477

MAHR MITLI-HA 1087

MAHSUR (GAYR) 1024

MAHSUS 356

MAHSUSAT 220, 724, 1080, 1008,
1835

MAHSUSAT TABI'IYYA 1655

MA'HUD 114

MA HUWA? 549, 1205, 1396, 1585,
1783, 1784

MAHW 246, (383, 1459, 1467, 1494

MAHW AL-JAM' WA AL-MAHW
AL-HAQIOQOA 1460

MAHW AL-UBUDIYYA WA



MAHW ‘AYN AL-‘ABD 1461
MAHWI 712
MAHZUR 1044
MA... ILLA 1266
MAJALI 1526
MAJALLA 776, 1453
MAJANIN 143, 1038
MAJAZ 362, 934, 1341, 1448, 1685
MAJAZ ‘AQLI 1449
MAJAZ Fi AL-ITBAT 1449
MAJAZ HUKMI 1449
MAJAZI 103, 517, 1845
MAJAZ LUGAWI 1450
MAJAZ MURSAL 1448
MAJAZ MURAKKAB 1451
MAJDHUB 1444, 1496
MAJHUD 973
MAJHULIYYA 1457
MAJIN 1411
MAJLIS AL-QAD] 911
MAIMA*® AL-BAHRAYN 1445
MAJMA® AL-ADDAD 1446
MAIMU* 1447
MAJINUN 1458
MAIJRUCH 78
MAIJRUR 1565
MAJRURAT 1442
MAJUS 531
MAKAN (dn) 272, 590,593, 1631, 1641
MAKAN MU‘AYYAN 1643
MAKAN MUBHAM 1642
MAKASIB 563
MAKFUF 1327
MAKR 1644
MAKRUH 449, 701, 1650
MAKSUF 1321
MAKSUR 1690
MAL 315, 379, 789, 885, 910, 973, 1611
MAL AL-BAYT 1500
MALAK 563, 1657
MALAKA (pl. MALAKAT) 923, 950,
1071, 1083, 1207, 1347, 1659, 1762
MALAKI 681
MALAKIYYA 1280

MALAK MUTLAQ 1658

MALAKUT 220, 1652

MALAKUTIYYA 631

MALAL 1654

MAL AL-HARBI 1158

MALAMIYYA 1666

MALA® MUTASABIH 1653

MALFUZ 1633

MALIK 1063, 1242

MALIK 1570, 1704

MAL MUTAQAWWAM
MUHTARAM 1158

MALKA 1418

MALQUT 1385

MAL SAQIQ AL-RUH 1250

MA'LUL 208, 1094, 1286, 1436

MALUL AHIR 293, 1603

MA'LULAT 383

MA'LUM 14, 145, 1099

MA'LUMIYYA 1602

MALZUM (pl. MALZUMAT) 454,
555, 1492, 1584, 1663, 1664, 1665

MAMDUD 1673

MAMLOK 178, 773, 1656

MAMLUKA 1633

MA'MUN 1470

MA’MUR 213

MA® MUSTA‘MAL 1393

MA’ MUTLAQ 1392

MAN:* 44, 421, 580, 905, 1681, 1784,
1583, 1769

MAN' MUJARRAD 1583, 1769

MA'NA 1, 166, 393. 416, 563, 1024,
1093, 1106, 1174, 1271, 1324, 1341,
1448, 1562, 1585, 1587, 1605, 1609,
1624, 1814. 1835

MA'NA (bi) AL-HUDUT 135

MANAFI* 1720

MA'NA FI NAFSI-HI 124

MA'NA KATIR 1548

MANAM 587

MA‘NA MAHSUS 1835

MA‘NA MAQSUD 1076

MA‘NA MUFRAD 1331
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MA'NA MURAKKAB 1330

MANAQIB 1187

MA‘NA TUBUT 135

MANAWAN 453

MA‘'NAWI {fém. MA'NAWIYYA)
1257, 1588

MANAZIL 258, 993, 1307

MANAZIL AL-QALB 840

MANDUB 681, 1678, 1767

MANFL 1753

MANHUK 1788

MANI 357

MANI* MIN AL-IRT 1405

MANTYYA 100

MANKUH 714

MAN* MUQADIMMAT AL-DALIL
1158

MANN 1689

MANQUD 1771

MANQUL. 1685

MANQUL ‘AN-HU 1448, 1685

MANQUL ILAY-HI 1448, 1685

MANQUL ISTILAHIL 1685

MANQUL SAR'T 1685

MANQUL ‘URFI 1685

MANQUS 1679

MANSUB 1690

MANSUBAT 1674

MANSUB BI-LA ALLATI LI-NAFYI
AL-JINS 1675

MANSURIYYA 1692

MANTIQ 628, 1337, 1682

MANTIQIYYUN 893, 1302

MANTUQ (FI AL) 1616

MAQADIR 706

MAQADIR AL-HUQUQ 120

MAQAL (pl. MAQALAT) 289, 629,
1682

MAQAM (pl. MAQAMAT) 183. 186,
563, 816, 993, 1444, 1639, 1826

MAQAM ALA 1826

MAQAM AL-BALIGIN Fl AL-
MA'RIFA 1391

MAQAM AL-JAM' 53 ., 439, 1504
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MAQAM AL-MUSAHADA 46

MAQAM AL-QALB 194

MAQAM AL-QURB 1236

MAQAM AL-RUH 46, 143

MAQAMAT RAFI'A 788

MAQAM NAFSI-HI WA QUWA-HI
261

MAQAM RUHI-HI WA QAUBI-HI
261

MAQATI 1410, 1629

MAQBUD 176, 1238

MAQBUL 264, 871

MAQBUL AL-HAJA 98

MAQBULAT 1630

MAQDI 922, 1637

MAQDUR 1519

MAQDURAT ALLAH 1844

MAQSUD 297, 821, 1814, 1860

MAQSUR 1266

MAQSUR ‘ALAY-HI 1266

MAQTA" 186

MAQTUF 1283

MAQUL (fém. MAQULA; pl. MA
QULAT) 549. 677, 1078, 1081,
1099, 1585, 1631

MA'QULA 866

MAQULAT ALLATI TAQA'U Fi-
HA AL-HARAKA ARBA' 163t

MA'QULAT TANIYYA 1597

MA‘QULAT ULA 1596

MA‘QUL KULLI 1598

MAQTU* MIN AL-HADIT 1638

MAR'A 220

MARAD 1093, 1709

MARADIYYA 1347

MARASID 229

MARASIM 999

MARATIB (sing. MARTABA) 744,
795, 1201, 1444, 1763

MARATIB ILAHIYYA WA KAW-
NIYYA 1502

MARBUBIYYA 1502

MARDUD 264, 871

MARFU'A MUTAHHARA 246



MARFU'AT 1512

MARFU* MIN AL-HADIT 1513

MARHUN 177, 797

MARID 398

MA‘RIFA (pl. MA‘ARIF) 200, 466,
476, 480, 535, 754, 833, 1520, 1591

MA‘RIFAT AL-HAYR 362

MARKAZ 321, 733, 1247

MARKAZ QUTBI 220

MARQUQ 1656

MARTABA 243, 640, 1121, 1391

MARTABA QUTB AL-AQTAB 1281

MARTABAT AL-AHADIYYA 1503

MARTABAT AL-ILAHIYYA 1504

MARTABAT AL-INSAN AL-KAMIL
1502

MARTABAT MUSTAHLIKA 1503

MARTABAT AL-RUBUBIYYA 1504

MA‘RUD 1132

MA'RUF 900, 1593, 1688

MASAFA 249, 601, 768

MASA’IB 1344

MASA'IH 772, 954, 1222

MASA'IL (sing. MAS’ALA) 297, 776,
1410, 1520

MASA’IL AL-ILM 1410

MAS'ALA (pl. MASA’IL) 191, 348,
1272, 1510, 1540

MAS'ALA LATIFA 1777

MASALIH 1223

MASAQQ 922, 1496

MASBUQ 1534

MASDAR (pl. MASADIR) 797, 1006,
1215, 1558, 1620

MASDAR AL-FI'L 101

MASDARAYN 210

MASH 1530, 1319

MASH 1529

MASHAD AL-GAYB 1861

MASHUD 866

MASHUR (fém. MASHURA) 688,
689, 690, 1448, 1522, 1605

MASHURAT 518, 1547

MASHUR MIN AL-HADIT 1544

MAST'AT ALLAH 1552

MA'SIYA 1604

MASIID JAMA‘A 183

MASKAN 1821

MASKUT (FI AL} 1616

MASRA'A 886

MASRU" 1203, 1543

MASRO: FI NAFSI-HI 1174

MASROT 882

MASRUTA ‘AMMA 1541

MASRUTA HASSA 1542

MASS 1555

MASS BI-SAHWA 1531

MASTUR 1523

MASTUR 892

MASUB 1075

MA'SUM 264

MATA 1416

MATA® 1349

MATA'IB 1444

MATALIB 578, 1520, 1829

MATAL 563

MATARIH ANZARI-HI 337

MATBU' 264, 288, 326, 1076, 1077,
1751

MATBUH 1694

MATLUB 990, 1257, 1272, 1492, 1510,
1559, 1583, 1605, 1841

MATN 1688

MATUF 431

MA‘TUF ‘ALAY-HI 431

MATUH 1599

MA'UNA 1582

MAWADDA 490

MAWADD FIKRIYYA 1417

MAWAHIB 563, 1344

MAWALID 36

MAWARID 337

MAWARID AL-FAWA'ID 429

MAWAT 1704

MAWATIN AL-HALAK 929

MAWDI* 649, 1053, 1403, 1418, 1478,
1618, 1639, 1821

MAWDU" 174, 553, 628, 664, 731, 732,
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789, 869, 9a7. 1061, 1092, 1273,
1305, 1419, 1472, 1474, 1541, 1542,
1572, 1589, 1605, 1684, 1708, 1828

MAWDU" AL-KALAM 1710

MAWDU* AL-MATLUB 1749

MAWDU" AL-“UBUR 1036

MAWDU* KULLT "ILM 1709

MAWDU" NAZAR ALLAH 1280

MAWHUB LA-HU 1117

MAWHUM 712

MAWITZA 1705

MAWIUD (fém. MAWIUDA; pl.
MAWIUDAT) 13, 81, 145, 233,
321, 439, 553, 646, 1023, 1109, 1244,
1276, 1395, 1596, 1698, 1708, 1789

MAWIUD AWWAL 1086

MAWLA 183, 380, 1312, 1707, 1712,
1761

MAWLA AL-MUWALA 1712

MAWLUD 150

MAWQUF 264, 882, 1824

MAWQUF ‘ALAY-HI 882

MAWQUF MIN AL-HADIT 1706

MAWSUF (pl. MAWSUFAT) 383,
936, 1814

MAWSUL 1714

MAWT 100, 1699, 1754

MAWT ABYAD 170%

MAWT AHDAR 1702

MAWT AHMAR 1700

MAWT ASWAD 1703

MAWTIO 1137

MAYALAN 1849

MAYL 74, 397, 1045, 1721

MAYL ILA AL-JAWR 1135

MAYMUN b, 'IMRAN 1722

MAYMUNIYYA 895, 1722

MAZHAR (pl. MAZAHIR) 58, 186,
840, 1227, 1302, 1504, 1526, 1698

MAZHAR AL-DHAT AL-ILAHIY-
YA 795

MAZHARIYYA 1370
MAZIT 1509
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MAZNUNA 707

MAZNUNAT 1578

MECQUE (la) 168, 262, 1255, 1435

MESSIE 566

MICHEL (I'Archange) 1280

MIDAD 1782

MIDAD AL-DAWA 1287

MIHDA" 1478

MIHNA {pl. MIHAN} 849, 1582

MIHRAB 1435

MIKA'TL 1280

MILK (fém. MILKA) 808, 848, 1174,
1418, 1656

MILK ALLAH 1824

MILK AL-MANFA'A 1774

MILLA 747

MINASSA ISTULA'L-HL 337

MIN HAYTU HiYA HIYA 125

MIQDAR (duel MIQDARAN) 313,
581, 1339, 138, 1632

MIRA’ 1501

MIR'A 756, 757

MI'RAJ 1236

MI'RA] AL-MUQARRABIN 365

MIRAT 1834

MIR'AT AL-QALB 1157

MISDAQ 1560

MISR 1556

MISRA’ 932, 965

MISRA* TANI 1

MITAL 1438

MIZAJ 1516

MIZAN 1330

MOISE 115, 1465

MU' ALLAL 1158

MU'ALLAQ 1579

MU'ALLAQ MIN AL-HADIT 1579

MU'ALLIL 1299, 1583. 1586, 1672,
1769

MU'AMALA (at) 402, 430

MU'AMMA 1595

MU'AMMAR b. ‘ABBAD AS-
SULAMI 1601

MU' AMMARIYYA 1601



MU'ANADA 1590

MU'ANNAT HAQIQI 1716

MUANNAT LAFZI 1715

MU‘ARADA 585, 1583

MU'ARADA BI-AL-GAYR 1583

MU'ARADA BI-AL-MITL 1583

MU:ARRAF 480, 1584

MU'ATIB 1285

MU‘ATTILA 262

MU’ATTIR410, 560, 881

MUAWANA 211

MU'AWWAL 1403, 1747

MU'AYANAT AL-GAYB 1193

MUBADALA 315

MUBAH 1406, 1735

MUBALAGA 100, 336, 145!

MUBARA’A 1409

MUBARIZ 791

MUBASARAT FAHISA 1408

MUBASARA 1407

MUBAYANA 440, 1133

MUBAYIN 1133, 1799

MUBDA'AT 1413

MUBHAM 37

MUBSARAT 1014

MUBTADA' 1, 1266, 1414

MUBTADI'UN 264

MUDA'AF MIN AL-TULATI WA
AL-MAZID 1568

MUDABEAR 1484

MUDAF 132, 1565

MUDAFA'A 1646

MUDAF ILAY-HI 467, 1565, 1566

MUDAHANA 149

MUDHAKIRA 1341

MUDHAKKAR 1491

MUDAR 743

MUDALLA'AT 903

MUDARABA 1570

MUDARI' 512, 1569

MUDARIB 1570

MUDAWAMA %

MUDDA 4, 247, 1413

MUDDA'A 435

MUDDA'A ‘ALAY-HI 1486
MUDDA'T 1485
MUDGAM 24, 25, 59
MUDGIM 59
MUDILL 915, 1247
MUDMAR (pl. MADMARAT) 1562,
1591
MUDMAR MUNFASIL 1564
MUDMAR MUTTASIL 1563
MUDMIL LI-AL-HAMR 1489
MUDRIK 1285, 1487
MUDRIKA 1080
MUFAKKIRA 1295, 1431
MUFARAQA 402, 472
MUFARAQAT 1610
MUFASSAL 215
MUFASSAR 1403, 1470, 1617
MUFASSIR 1403
MUFAWADA 1611
MUFAWWADA 1611
MUFAWWADIYYA 1613
MUFRAD 390, 1609
MUFRADA 129
MUFTAQIR 575
MUFTARADAT 203
MUFTI MAJIN 1614
MUGALATA 1605
MUGAYIRA 1721
MUGIRA b. SA'ID AL-'LILI 1608
MUGIRIYYA 1608
MUGLAQ 413
MUHABARA 1482
MUHADARA 1464
MUHADATA 713, 1465
MUHADDAB 248
MUHADDAD
MUHADDAT ‘AN-HU 1
MUHADDIT 116
MUHAFAZA 440, 666. 1823
MUHAFAZAT AL-AFKAR 186]
MUHAL 225. 1462
MUHALAFA 681, 1476
MUHALAFAT AL-NAFS 1700
MUHALAFAT AL-QIYAS 1207
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MUHALATAT AL-HALQ 1066

MUHAMMAD (I'Imam) 835, 1458

MUHAMMAD b. AL-HANAFIYYA
312, 775

MUHAQALA 1466

MUHAQQAQ 1271

MUHAQQIQUN 891

MUHARABA 1456

MUHARRAM ou MAHRAM 44, 1463

MUHARRAMAT 203, 1810

MUHASSALA 1472

MUHATAB 459, 1562

MUHATIB 1285

MUHAYA'A 1720

MUHAYYALAT 893, 1475

MUHDAT (pl. MUHDATAT) 1471,
1553

MUHPAT BI-AL-DHATI 1244

MUHIBB 147

MUHIT 733

MUHKAM 842, 1470, 1747

MUHLAS 1479

MUHLIK 1164

MUHLIS 1480

MUHMALAT 1719

MUHRAZ 1469

MUHRIM 44

MUHSAN 532, 1468

MUHTALIF 27

MUHTALIFAT 294

MUHTALIT AL-AQL 1038

MUHTAMAL 329

MUHTAMILAT 22

MUHTARAM 1158

MUHTATT 1481

MUHTAWA 1641

MU' IDDAT 1581

MU'AMMA 1377

MUZZI (AL} 835

MUJAHADA 1456

MUJANABA 402, 440

MUJANASA 1454

MUJANIN 143, 1038

MUJARRABAT 1443
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MUJARRAD (A) 439, 553, 793, 1441

MUJARRADA ‘AN AL-MADDA
1610

MUJARRADAT BI-AL- MUFARIQ.

AT 1331

MUJAWARA 1448

MUJAWARAT AL-HADD 1015

MUJAWAZA 996

MUIIB (fém. MUJIBA) 61, 1062,
1424, 1589, 1753, 1807, 1808. 1828

MUJIB AL-SAR 841

MUJIBA MUTLAQA ‘AMMA 1807

MUIIBAT 490

MUJIBA WAQTIYYA MUTLAQA
1828

MUJIB BI-AL-DHAT 1713

MU ‘JIZA (pl. MU'SIZAT) 1318, 1425,
1580, 1630

MUJMAL (A) 215, 313, 1287, 1452

MUJTAHID (pi. MUITAHIDUN) 26,
747, 1458

MUITAHIDAT 954

MUJTAMA® 390

MUKA“AB 1645

MUKABARA 1646

MUKAFA 1648

MUKAFA'A 654

MUKAFAHA 1226

MUKAFFAL 1189

MUKALLAF 835, 1034

MUKARI MUFLIS 1651

MUKARRAMIYYA 1649

MUKASAFA 1647

MUKASAFAT AL-YAQIN 1193

MUKAWWAN (pi. MUKAWWA-
NAT) 918, 1345

MUKAWWIN 909, 1350

MULA'AMA 1364

MULABASA 106

MULAHAZA 799

MULAHAZA AL-ASRAR 1861

MULA'TM 1364

MULA'IMA 889
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MULA'IM LI-AL-TAB* 618

MULAZAMA 96, 1174, 1823

MULAZIM 594

MULK 220, 1655

MUMANA‘A 1583 1672

MUMASS 1641

MUMATALA 13

MUMAWWIHA 1671

MU’MIN 11, 510, 1404, 1457

MUMKIN (fém. MUMKINA; pl.
MUMKINAT) 175, 392, 393, 394,
1550, 1605

MUMKINA ‘AMMA 1669

MUMKIN ‘AMM SALIB 1807

MUMKINA BI-AL-DHAT 820, 1668

MUMKINA HASSA 1670

MUMTADD 669, 955

MUMTANI* BI-AL-DHAT 1667

MU'NA 1402

MUNADI 1677

MUNADIM 7

MUNAFI 875

MUNAFIQ 264, 1691

MUNAFIR 209

MUNAQADA 1583, 1681

MUNASABA 13, 151, 1448

MUNASAHA 1695

MUNASSIF 1694

MUNASSITA 241

MUNAWALA 1696

MUNAZA'A 715, 946, 1590, 1646

MUNAZALA 402

MUNAZARA 1412, 1680

MUNAZZIH 1319

MUNFA‘IL 208

MUNFASIL (fém. MUNFASILA) 528,
1339, 1347, 1683

MUNFASILA MUJIBA 1683

MUNFASIL MIN AL-HADIT 1687

MUNJIYYA 229

MUNKAR MIN AL-HADIT 1688

MUNOQATI* MIN AL-HADIT 1579,
1686

MUNSA‘IBA 1693

MUNSARIF (GAYR) 1047, 1676

MUNTABIQA 793

MUNTAFT* 1858

MUNTAHA 592 )

MUNTAHA AL-JAMI* AL-GAYB
AL-MUTLAQ 1307

MUNTAHA MANAHLI-HI 364

MUNTAHA RAQA’IQ 1247

MUNTAR 1688

MUNTASIRA 1684

MUQA"“AR 248

MUQABALA 390, 407, 1188, 1583

MUQABIL 209

MUQADDAR 86, 1271, 1621

MUQADDIM (A) (AT) 15, 89, 435,
481, 518, 629, 1099, 1272, 1305,
1410, 1583, 1625, 1629, 1681

MUQADDIMA GARIBA 1627

MUQADDIMAT AL-ILM 1626

MUQADDIMAT AL-KITAB 1626

MUQADDIMAT MAQBULA 707

MUQALLAD MUSIB 1861

MUQARIN 254, 598, 1080

MUQARANA 1257

MUQARR LA-HU BI-AL-NASAB
‘ALA AL-GAYR 1634

MUQASA 1639

MUQATTAAT 1429

MUQAWAMA 922

MUQAYADA 1635

MUQAYYAD 1628

MUQAYYAS ALAY-HI 821

MUQRID 1140

MUQTADA 1633, 1636, 1663

MUQTADA TIBA‘I-HA 785

MUQTADI 1640

MUQTADIYYAT AL-TAB® 1300

MURA‘A 402, 1137, 1682

MU'RAB 1592

MURABAHA 1507

MURABBA® 903

MURAD 710, 1007, 1137, 1496; 1566

MURADAT 74

MURADIF 1499
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MURAFFA" 372

MURAHIQ 1497

MURAKKAB (pl. MURAKKABAT)
36. 390, 441, 1509

MURAKKAB GAYR TAMM 1511

MURAKKAB TAMM 1510

MURAKKAB MA'HUDH MIN-HU
73]

MURAQABA 1505

MURAQABAT 203

MU'RIB 313

MURID 1494

MURII'A 1498

MURSAL 690, 1448, 1579, 1686

MURSALA MIN AL-AMLAK 1500

MARSAL MIN AL-HADIT 1493

MURSID 739, 1495

MURTAIJAL 1448, 1508

MURTAKIB AL-KABIRA 11, 510

MURTIYA 273

MURIU'A 1185, 1506

MURUWWA 1079

MUSA“AT 395

MUSABAHA 1448

MUSABA AL-MUDAF 1554

MUSABBAB 822, 823

MUSABBAH 100, 102

MUSABBAH BI-HI 100, 102, 132,
390, 1448

MUSABBIH (fém. MUSABBIHA)
262, 390, 1448, 1553

MUSADARA ‘ALA AL-MATLUB
1559

MUSADDAS 903

MUSADDIQ 1404

MUSAFIR 1527

MUSAGABA 1547, 1605

MUSAGGAR 1557

MUSAHABB 1767

MUSAHADA 46, 47, 639, 762, 833,
1080, 1141, 1443, 1545

MUSAHADA AL-HAQQ 1222

MUSAHADAT 1546

MUSAHADAT AL-GUYUB 1861
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MUSAHHAH 859

MUSAJIA‘AN 405

MUSAKALA 13, 422

MUSAKKIK 1551

MUSALAHA 946, 1229

MUSALAMA 946

MUSALLAM FI-HI 848

MUSALLAMAT 518, 1410, 1540,
1629, 1681

MUSALLIM ILAY-HI 848

MUSAMAHA 1524

MUSAMARA 1526

MUSANNIF 297

MUSAQA 1528

MUSARAKA 145, 1205

MUSAR ILAY-HI 140

MUSAWA 13

MUSAWWA 1811

MUSIBA 1561

MUSKIL 313, 1549, 1550

MUSLIM 45

MUSNAD (ILAY-HI) 1, §9, 131, 132,
1414

MUSNAD MIN AL-HADIT 1522

MUSRA Fi-HY 656

MUSRIF 1525

MUSRIKUN 1859

MUSTA AR 1448

MUSTA'AR LA-HU 1448

MUQTADA AL-NASS 1633

MUSTADILL 1036, 1299

MUSTADIR (A) 594, 1151

MUSTADRAKA 677

MUSTAHABB 1536

MUSTAHADRA 1532

MUSTAHSAN 90

MUSTA'IDDA 1080

MUSTA'IR 1448

MUSTAKMIL 1317

MUSTA'MIN 1237

MUSTANAD 1521

MUSTAQBAL 4, 80, 563, 1309, 1535

MUSTAQILLAT AL-WUJIUD 706

MUSTAQIRR 1621



MUSTAQQ 1562

MUSTARAK 313, 432, 679, 1024,
1427, 1452, 1548, 1747

MUSTARI 316. 735, 848, 1136

MUSTARIH MIN AL-IBAD 1519

MUSTATNA MUFARRAG 1539

MUSTATNA MUNQATI 1538

MUSTATNA MUTTASIL 1537

MUSTAWI 837

MUSTAWLADA 1533

MUTA 1423

MUTA'ADDI 1437

MUTA'AHHIR 433, 1433

MUTA'AQQAL 1396

MUTABA'A 440, 1160

MUTABAQ 1615

MUTABAQA 13, 116, 407, 635, 742,
929, 954, 1451, 1574

MU‘TABARA 17¢

MUTABAYIN 1428

MUTABIQ 435

MUTABIQM LI-AL-WAQI* 1861

MU' TABIR 179, 1399

MUTADADDAT (AN) 145, 407

MUTADARRIR 1858

MUTADAYIFAN 446, 1418, 1567

MU‘TADDAT AL-KINAYAT 875

MUTAHALIFA 432

MUTAHARRIK 592, 824

MUTAHARRIK BI-AL-IRADA 1337

MUTAHAYYILA 1417, 1431

MUTAJALLIT 186

MUTAKALLIM (pl. MUTAKALLI-
MUN) 459, 523, 706, 1036, 1370,
1562, 1631, 1641, 1656

MUTALA" 1309

MUTALA'A 1576

MUTALABA 1325

MUTALIB 1285

MUTALL (fém. MUTALLA) 21,
1594

MUTAMASSIK 689

MUTAMATTI* 454

MUTANAHIYA 4

MUTALLAT 1440

MUTAQABILA 1421, 1858

MUTAQABILAN  BI-AL-ADAM
WA AL-MALAKA 1419

MUTAQABILAN BI-AL-IJAB WA
AL-SALB 1420

MU'TAQAD 262

MUTAQADDIM 433

MUTAQADDIM BI-AL-ILLIYYA
1433, 1436

MUTAQADDIM
1435

MUTAQADDIM BI-AL-SARAF 1434

MUTAQADDIM BI-AL-TAB* 1433

MUTAQADDIM  BI-AL-ZAMAN
1432

MUTAQAWWAM 315

MU' TAQIDAT 954

MU'TAQID 437

MUTARADIFA (AN) 1427. 1559

MUTARRAF 1577

MUTASABIH 1429, 1470

MUTASABIHAT 268

MUTASAKILAT 294

MUTASARRIFA 1080, 1417

MUTASAWIYAN 811

MUTATAWWI 1767

MUTAWADI' 680

MUTAWALLID 475

MUTAWA'A 1575

MUTAWAFIQAYN 1574

MUTAWASSIT 592, 1045

MUTAWATI 1426

MUTAWATIR 586, 688, 689. 690,
1425

MUTAWAZI 1430

MU'TAZILA (MU TAZILITES) 302,
777. 803, 985. 1250, 1324, 1600,
1767

MUTBAT 1302

MUTBIQ 350

MUTLAQ 1571, 1656

MUTLAQA ‘AMMA 1572, 1807, 1808

MUTLAQA I'TIBARIYYA 1573

BI-AL-RUTBA
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MUTLAQ AL-T'LAM 70

MUTLAQ AL-HABS 797

MUTLAQ AL-IMSAK 958, 1685

MUTLAQ AL-MAN‘ 570

MUTMIN 848

MUT TABI* 440

MUTTALA* 186

MUT TAQI 1422

MUTTASIL (A) 117, 528, 1339, 1347,
1424

MUWAFAQA 402, 985

MUWAFFIQ 1697

MUWAFIQ 329

MUWAHHID 11

MUWAKKIL 1830

MUWALA 1692, 1712, 1832

MUWALLADAT TALAT 553

Lettre

NA‘AM 311, 1753

NABAHA 891. 1727

NABAHRAJA 1729

NABAT 1728

NABBAS 710

NABI 1727

NADAB 204

NADAM 480, 1734

NADIR 871, 1725

NADHR 17335

NAF* 267. 1319, 1711, 1752

NAF'™ 875

NAFAL 1229, 1767

NAFAQA 120, 458, 1857

NAFAS 671

NAFAS RAHMANI 553, 1333, 1763

NAFI* 1293, 1858

NAFI‘ B. AZRAQ 82

NAFL 1767

NAFS 246, 337, 553, 665, 1080, 1081,
1372, 1754, 1746

NASF AL-AMR 1764
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MUWASA 1823

MUWATA'A 119

MUWAZABA 860
MUWAZANA 1717
MUZABANA 1517
MULAZAMA 1660
MULAZAMA ‘ADIYYA 1662
MULAZAMA ‘AQLIYYA 1661
MULAZAMA DHIHNIYYA 1665
MULAZAMA HARUIYYA 1664
MULAZAMA MUTLAQ 1663
MUZAWALA 1654
MUZAWANA 13
MUZDARIYYA 1518
MUZDAWIJ 1515

MUZ1JA 241

N

NAFS AMMARA 1755

NAFSAN] 681

NAFS HAYAWANI ou HAYAWA-
NIYYA 1285, 1292, 1759

NAFS [NSANI ou INSANIYYA 1292,
1760

NAFS KULLIYYA 246, 795, R07,
1388, 1504, 1811, 1839, 1855

NAFS LAWWAMA 1756

NAFS MUTMA’INNA 1757

NAFS MUJARRADA 300

NAFS NABATI ou NABATIYYA
1292, 1758

NAFS NATIOQA 60, 246, 1080, 1280,
1285, 1372, 1504, 1761

NAFS QUDSIYYA 1762

NAFS WAHIDA 795

NAFY 60, 629, 1158, 1753, 1766, 1769

NAFY AL-MADI 512

NAFY AL-SIFAT AL-WUJUDIYYA
1732

NAFY MUTLAQ 145



NAHB 405

NAHK 1788

NAHW 1733

NAHWIYYUN 815

NAHY 402, 440, 1036, 1463, 1787

NAHY ‘AN AL-MUNKAR 229

NAJA 1011

NAJASA 577, 1392

NAJJARIYYA 1732

NAJS 1731

NAKALA 1777

NAKIRA (pl. NAKIRAT) 132, 338,
466, 1773

NAMMAM 1779

NAMI 1337

NAMUS 1723

NAQA'IS 386

NAQD 1769

NAQD FI AL-ARUD 1771
NAQD IJMALI 1583, 1769

NAQD TAFSILI 1583, 1769

NAQI 89

NAQID NAQIDAN 964, 992, 1244,
1303, 1304

NAQID AL-HUKM BI-AL-NASS
1204

NAQID AL-LAZIM 1492

NAQID AL-MAHMUL 1092

NAQID KULLI SAY’

NAQIL 1685

NAQIS 293, 1050, 1317, 1726

NAQL 593, 668, 1448, 1470, 1544,
1685, 1695, 1738

NAQS 878
NAR 708, 1123, 1133, 1330, 1724, 1846
NARIYYA 321

NASA'A 1280

NASAB 150, 952, 1021, 1233, 1712
NASB QARINA 385

NASH 313, 356, 1470, 1738, 1747
NASH 402, 1743

NASIB 887

NASITHA 1744

NASS 276, 504, 531, 1302, 1470, 1617,
1742, 1747

NASS JALI 237

NAT (pl. NU*UT) 57, 288, 533, 778,
1751

NATAQAT AL-HAL 100

NATIJA 17, 1272, 1303, 1510, 1559,
1749

NATIQ 1205

NATR 203, 405, 829, 1312

NATIJ 879

NAW* (pl. ANWA®) 13, 549, 677. 1056,
1205, 1338, 1435, 1548, 1597, 1785

NAWA" 1850

NAW* HAQIOQI 1783

NAW IDAFI 1784

NAWIYYA 1783, 1784, 1854

NAWM 190, 1754, 1786

NAW: RA'Y 1403

NAZAFA 1004

NAZAHA 1737

NAZAR 179, 266, 291, 1111, 1193,
1494, 1746

NAZAR FI AL-BASIRA 1680

NAZAR FI HUJJA 212

NAZARI 1746

NAZARIYYAT 292, 1082, 1083, 1084

NAZIL 1736

NAZIR 1326, 1680

NAZM (pl. NUZUM) 203, 405, 413,
741, 1036, 1518, 1748

NAZM TABI'l 1749

NAZZAR 1685

NAZZAM (al) 566

NAZZAMIYYA 1750

NIDA’ 1465

NIFAQ 1768

NIFAS 91, 1765

NIHAYA (pl. NITHAYAT) 4, 193, 194,
528, 535, 706, 1799

NIHAYAT AL-HADS 1762

NIHAYA HADRAT AL- WAHI -
DIYYA 840

NIHAYA MAQAM AL-QALB 840
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NIKAH 952, 1774

NIKAH AL-MUT'A 1776
NIKAH AL-SIRR 1775

NIKAH SAHIH 45, 1468
NI'MA 198, 658, 900, 901, 1752
NI'MAT AL-MUN'IM 1329
NISAB 326, o411, 1250

NISAB ‘ADAMIYYA 1116
NISBA 513, 852, 1067, 1347, 1739
NISBA ILAY-HI 1690

NiSBA TABT'IYYA 751, 1778
NISBA TAHOIGIYYA 649
NISBA TUBUTIYYA 1740
NISBIYYA 33, 164, 1009
NISWA 1068

NISYAN 1741

NIY YA 934, Y58, 1299, 1685, 1819
NIZA' 908, 946

NOE 1432

NUFUDH 573, 1282

NUF{S 1652

NUFUS JUZTYYA 1811
NUFUS MALAKIYYA 1761
NUTFUS NATIOA 383

NUFUS SUFLIYYA 1772
NUFUS "ULWIYYA 1772
NUFUS WUSTIYYA 1772
NUILIA 1685

NUHUD 1308

PELERINAGE (a I+ Mecque) 44, (05,

791, 1790
PHENIX 1128
PLATON 652

NUJABA® 1730

NUKTA 346, 1777

NUMUWW 591, 1631. 1778

NUN 1782

NUQABA® 1772

NUQSAN 192

NUQTA 706, 733

NUQUS 1125

NOR 46, 795, 1016, 1017, 1780

NUR AL-ANWAR 1002

NUR AL-NUR 1781

NUR AL-TAJALLI 1171

NURANIYYA 795, 1855

NUR FI AL-QALB 1080

NURI (AL})... ABU AL-HUSAYN
1799

NUR KASIF 129

NUR QUDSI 304, 1295

NUSAYRIYYA 1745

NUSUS 1470

NUTFA 5, 1287

NUTOQ FASIH 313

NUUT (sing. NA'T) 533

NUZL 1736

NUZUL 788, 1236

NUZUL AL-HAQQ 364

NUZU1 AL-MUQARRABIN 364

NUZUM (sing. NIZAM) 1747

Lettre P

S, S 370 820, 566, 38T, 62U,
0¥ BRT RBY. 690, 746, TS5, TTT,
86t RTS. Yle, 922, 928, 945, 947,
978 1156, 1221, 1227, 1236, 1154,

PROPHETE (le) MUHAMMAD et
HADIT 11, 26, 46, 75, 76, 82, 96,
F19. 163, 180, 189, 237, 264, 284,
289, 403, J0S, 428, 440, 471, 483,

1281, 1425, 1435, 1440, 1452, 1493,

1513, 1522, 1540, 1613. 163K, 1686,

1687, 1706, 1859, 1862
PUTIPHAR 1167
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Letire Q

QABA QAWSAYN 337, 365, 840,
1236, 1445

QABD 216, 1174, 1237, 1475, 1853

QABD FI AL-ARUD 1238

QABIH 1239

QABIL 1086, 1504

QABIL LI-AL-SURAT AL-MU‘A-
YYANA 731

QABILIYYA 1236, 1858

QABLA AL-DALALA 1495

QABUL 1088, 1347, 1631

QADA" 384, 782, 1063, 1253, 1276

QADA' "ALA AL-GAYR 1277

OADA" FI AL-HUSUMA 1278

QADAM 1247

QADAM AL-JABBAR 1247

QADAM SIDQ 1247

QADAR 567, 590, 729, 895, 917, 1063,
1253, 1391, 1722

QADARIYYA 262, 322, 1252

QADAYA (sing. QADIYYA) 1475,
1540, 1578

QADAYA ALLATI QIYASATU-HA
MA*A-HA 1275

QADAYA KADHIBA 1837

QADA’ YUSBAHU AL-ADA’ 1279

QADHF 1375

QADI 1368, 1473

QADIM 1099, 1126, 1244

QADIM BI-AL-RHAT 1244

QADIR 145, 1230

QADIYYA (duel QADIYYATAN)
(PL. QADAYA) 409, 882, 1091,
1129. 1270, 1272, 1472, 1510, 1589,
1625, 1630, 1770

QADIYYA BASITA 1271

QADIYYA HAQIQIYYA 1273

QADIYYA KULIYYA 1232

QADIYYA MALFUZA 1298

QADIYYA MA'QULA 1298

QADIYYA MURAKKABA 1272

QADIYYA TABIIYYA 1274, 1605

QADH 922

QADR 1251. 1666

QAFIYA (pl. QAWAFI) 387, 405, Y51.
1234

QAFIYA MUQAYYADA 468

QAFIYA MUTLAQA 463

QAHHAR 1858

QAHOAH 1301

QAHR 520, 534, 941, 1389

QAHR A'DA'I-HI 1767

QA'IDA 1047, 1232

QA IDA KULIYYA #56

QA'IDAT AL-ISLAM 119

QA'IF 1233

QA'IM 973

QA TMATAYN 1354

QA'IM BI-DHATI-HI 19

QALAB 1286

QALAM 1086, 1287, 1782

QALAM A'LA 795, 1504

QALAM INSANT 1287

QALB 246, 340, 563, 795, 833, 870,
1080, 1285, 1372, 1388, 1583, 1595,
1848

QALIL 507

QAMAR 1346

QANA'A 1290, 1702

QANIT 1235

OANTARA 1291

QANUN 1231

QANUNIYYA 1682

OARABA 735, 952

QARAR 1089

QARD 319, 1140, 1570

QARIB 268, 1205

OARINA (pl. QARA'IN) 100, 373,
405, 1287, 1430, 1449, {450, 1516

OARINA HALIYYA 1257

OARINA LAFZIYYA 1257

QARINA MIN AL-QARA'IN Al-
IOTIRANIYYAT 492

QARINA ZA'TDA 1341
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OASAMA 1263

QASD 495, 709, 893, 1048, 1064, 1230,
(483, 1848

QASIM AL-SAY" 1261

QASM 432, 1262

QASM 1268

QASR 1266

QASR HAQIOQI 1267

QAT 1282

QAT A 1205

QAT AL-MUSAFA 840

QATF 1283

QATIYYA 1605

QATL 1241

QATL ‘AMD 1242

OATL BI-AL-SABARB 1243

OATTA'NA AYDI-HINNA 1167

QATTAT 1240

QAWA'ID 14, 158, 1119

QAWA'ID SAR'IYYA I'TIQADI-
YYA 1330

QAWAMI" 1300

QAWANIN 1733

QAWARIRUN MIN FIDDATIN 1550

QAWL 440, 380, 1270, 1298, 1302,
1332, 1681, 1833

QAWL AL-HAQQ 929

QAWL "ARADI 677, 1056

QOAWL AWWAL (784

QAWL BI-MUJIB AL-ILLA 1299

QAWLDHATII036

QAWS 248

QAWAM 790

QAYD ITTIFAQT 1403

QAYMUMIYYAT AL-HAQQ 1805

QIDAM £1. 992, 1518, 1601

QIDAM DHATI 1245

QIDAM ZAMANI 1246

QILADA 437

QILLA 1548

QIMA 975

OIMAR 1288

QINN 1289

QIRAN 1255
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QISAS (sing. QISSA) 426, 709, 1073,
1269

OISM (pl. AQSAM) 233

QISMA 1258, 1347, 1695, 1720

QISM AL-SAY 1260

QISMAT AL-DAYN QABLA QABD
AL-DAYN 1259

QISMAT AL-TIRKA 1192

QISMA AWWALIYYA 1264

QISMA TANIYYA 1265

QISR 217

QISTAS AL-FAYD AL-"AMM 1280

QIYAM 481, 790, 921

QIYAM AL-ABD BI-AL-HAQQ
1833

OIYAM BI-ALLAH 1307

QIYAM BI-AL-TA'AT 1256

QIYAM LI-ALLAH 1308

QIYAS 89, 164, 179, 292, 357, 451, 518,
07, 839, 871, 10d6. 1047, 1302,
1455, 1475, 1559, 1578, 1625, 1725,
1790

QIYASI 1306

QIYAS FASID 1605

Q1YAS IOTIRANI 1304

QIYAS ISTITNA'T 1303

QIYAS JALL 9o

QIYAS MUSAWA 1305

QUBUL TAJALLI AL-HAQQ 572

QUDDUS 439

QUDRA 92, 560, 646, 938, 1248, 1795

QUDRA MUMKINA 1249

QUDRA MUYASSIRA 1250

QUDRA TAMMA 93

QUR" 1544

QURABA HIKMIYYA 1832

QUR'AN 277, 1254

QURBE 1256, 1448, 1595, 1832

QURBA 278

QURB AL-FARA'ID 758

QUREB AL-NAWAFIL 758

QURB ‘AMM 1256

QUSAYRI (AL) 929

QUSUR 1362



QUTB 1165, 1280

QUTBIYYA KUBRA 1281

QUTR 1284

QU'UD 48!

QUWA "AMALIYYA 1292, 1297

QUWA "AQLIYYA 1292, 1835

QUWA MIZAJIYYA 216, 705

QUWA NAFSANIYYA 1292

QUWA NAZARIYYA 1292, 1297

QUWA RUHANIYYA 705, 1295

QUWA TABI'IYYA 1292

QUWWA (pl. QUWA) (bi-ai) 92, 215,
536. 677, 681, 989, 1039, 1093, 1094,
1292, 1347, 1394, 1506, 1862

QUWWA "AQILA 1080, 1083, 1295

QUWWA BA'ITA 1293, 1294

QUWWA DAFI'A 1280

QUWWA FA'ILA ou FA'ILIYYA
1293, 1294

QUWWA GADABIYYA 493, 508, 880

QUWWA HAFIZA 1297

QUWWA HUKMIYYA 1039

QUWWA JADHIBA 1280

QUWWA MUFAKKIRA 1296

QUWWA RUHANIYYA 1295

QUWWA SARIYYA 178

QUWWA SAHWIYYA ou SAHWA-
NIYYA 1079, 1293

QUWWA TALABIYYA 1182

QUWWAT AL-FIKR 812

QUWWAT AL-IRADA 1248

QUWWAT AL-QARIHA 113

QUWWA WAHMIYYA 1297

QUYUD 432

Lettre R

RABB AL-AQL AL-AWWAL 1504
RABB AL-SALAM 848
RABBANT 681

RABT 1088

RA‘D 920

RADHA'IL 1348

RADD 771, 933, 1090
RAF* 1135, 1738, 1753, 1770
RAF* AL-HIJAB 1323
RAF* AL-ZULM 67

RAHA 810

RAHA’ 905

RAHIB 760

RAHIM 671, 1504
RAHMA 98, 769, 939, 1730
RAHMAN 1504

RAHN 735, 797

RAJA’ 195, 767, 1237, 1853
RAJA FI AL-TALAQ 766
RAJT 1858

RAJIH 1434

RAJIH AL-TARK 1650

RAIM 532

RAJUL 765

RAK‘A 1534

RAMAD

RAMADAN 61, 1291, 1458, 1790
RAMAL 791

RAN 761

RAQIQA (pl. RAQA’IQ) 788
RAQABA 1774
RAQAQAT AL-RUJU* 788
RA’S 1080

RA'S AL-MAL 848
RASIHA 716, 962, 1347
RASM 778, 1584

RASM NAQIS 780

RASM TAMM 779
RASOL 777, 1580, 1727
RASWA 781

RAW* 795

RAWAFID 262

RAWA’TH 302, 906
RAWAII' 875
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RAWATIB 260

RAW] 131, 796. 1515
RAWIL 75, 621, 690
RAWM 792

RAWIYYA (MIN GAYR) 950
RA'Y 286, 1216

RAYB 929, 186}

RIAYA 984

RIBA 319, 764, 1007, 1452
RIBH £85, 1570

RIDA TR

RIDA 545, 782, 952

RIDA BI-AL-MAWIUD 1035
RIDA BI-AL-QADA® 922
RIDA BI-AL-QISMA 1290
RIDA* 783, 939

RIDA'A 1021

RIFQA 458

RUAL 258, 290

RIKAZ 789

RIQQ 570. 786

RIQQOAT AL-OALRB 786
RISALA A27, 629, 776, 777
RIWAYA 1688

RIWAYA "ADL 586
RIYA™ 56. 799

RIYADA 760, 798, 1222
RIYADIYYA 528
RIYASA "AMMA 221
RIZAMIYYA 775

RIZO 7713

RIZ0O {ASAN 774

Lettres S

SA'A 364, 941
SA"ADA 1247, 1256. 1580

SA'ADA ABADIYYA 1221

SABAB 388, 426, 821, 1251. 1386. 1666
SABAB AL-GAYR AL-TAMM 823
SABAB AlL-TAMM 821
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RU* 212

RUBA'T 763

RUBUBIYYA 46, 480, 795, 1502

RUH 246, 472, 529, 711, 833, 1241,
1285, 1388

RUY AL-HAYA 1280

RUH AL-MANFUH 1811

RUH AMIN 1526

RUH A‘ZAM 795

RUH HAYAWANT ou HAYAWA-

NIYYA 793, 794, 1754

RUH INSANI 793

RUHSA 770, 990

RUJU: 238, 768, 1368, 1824

RUJU' ILA AL-ADAM AL-ASLI 867

RUKN (pl. ARKAN) 36, 481, 731, 790

RUQBA 787

RUSUH 455, 761

RUSUL (sing. RASUL) 1692

RUSUM 612, 1002, 1198, 1236, 1307

RUTAB 845

RUTBA 1041

RUTUBA 1784, 1635

RU'UNA 785, 891

RUWA 1687

RUWAYDA 13

RUCYA 13, 46, 179, 762, 912, 979,
1199, 1518, 1543, 1732

RU'YA FANA® AL-AF AL 1703

RU'YA SALIH 1727

RU'YAT AL-TYAN 1861

818

SABAB TAQIL 825

SABAB MUJIB 61

SABAB HAFIF 372, 824
SABA'IYYA 826

SABHA 827

SABIHA BI-AL-SADIOA 1605



SABIHA  BI-AL-MUQADDIMAT
AL-MASHURA 1605

SABIQ 254, 325, 778, 1077

SABR 402, 922

SABR ‘ALA AL-MAFQUD 1035

SABR WA TAQSIM 820

SADA 818

SADA’ 1157, 1171

SADAD 954

SADA'ID 1496

SADAQA (pl. SADAQAT) 931, 1129

SADAQAT AL-FITR 1790

SADHDRH 871

SADHDH FI AL-HADIT 872

SADIQ 13

SADR 625, 795, 801, 932, 1159, 1285,
1372

SAFA’ 56, 402, 943, 944, 1550

SAFA‘A 502, 897

SAFA’ AL-QULUB 1861

SAFAQA 942

SAFAH 841, 1038

SAFAQ 1548

SAFAQA 898. 1730

SAFAR 840

SAFATIJ (sing. SUFTAJA) 842

SAFT 945

SAFT'T(AS) 119,690, 1204, 1242, 1250,

1299, 1378, 1864
SAFI'ITE 27 315, 835, &8
SAFR 320, 933
SAFSATA 839, 1605
SAFWA 944
SAGA'IR 1045
SAGANI (AS) 951
SAGIR 1459
SAHA 1151
SAHABA 11, 289, 1310
SAHARBI 928, 1513
SAHADA 786, 911
SAHADAT AL-UQUL 1059
SAHADAT AL-ZUR 708
SAHADAT MU' AKKADA 1375
SAHAHIYYA 1347

SAHAMA 914

SAHAWAT 1810, 1831, 1849

SAHIB AL-RI'S 1156

SAHID 910

SAHID 844, 870, 1583

SAHIFA 776

SAHIH 280. 315, 621, 843, 925, 1117,
1174, 1531

SAHIH AL-NAZAR 990

SAHIH FI AL-HADIT 927

SAHIH FI AL-IBADAT AL-
MU'AMALAT 926

SAHL (AT-TUSTARI) l60

SAHS 750

SAHW 924, 1853

SAHWA 913

SA'ID 1256

SAID b. MUSAYYIB 690

SA'IMA 819

SA'IQA 920

SAJ* (pi. ASIAY) 373, 387. 829, 830,
1480, 1515, 1577

SAJA'A 880, 1685

SAJARA 879, 1465, 1850

SAJ]* MUTAWAZI 831

SAKIN 817, 824, 1282

SAKINA 468, 844, 1167

SAKIR 905

SAKK 904, 1020, 1133, 1861

SAKL (pi. ASKAL) 903, 1388, 1548,
1632, 1749

SAKL MUSATTAH 733

SAKL TALIT 1605

SAKIL TANI 1605

SAKOR 905

SALA 313, 636, 947, 1452, 1685

SALABA 1347

SALAF 68

SALAH 1744

SALAM 848

SALAM 849

SALAMA 850

SALAT AL-JANAZA 1191

SALB 10, 469, 649, 732, 852. 967, 1061,
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1271, 1272, 1418, 1670, 1807
SALB AL-DARURAT AL-MUF
LAQA 1670
SALBIYYA 1297
SALH 851
SALIBA 1424, 1472, 1541, 1589, 1605,
1808
SALIBA HAQIQA 1683
SALIBA MUMKINA ‘AMMA 1807
SALIBA MUTLAQA ‘AMMA 1062
SALIF 816
SALIH 919
SALIHAT 87
SALIHIYYA 921
SALIK (pl. SALIKUN) 993, 1391
SALIM 815
SALIMA 923
SALIMA ‘AN AL-DA’ 671
SALM 948
SALSALA 520
SALTIYYA 949
SAM' 854
SAMA® 239, 1696
SAMA' DUNYA 1388
SAMAHA 857
SAMAT 856
SAMI* 106
SAMIL. 1077
SAMM 906
SAMNAN 453
SAMS 907
SAMT 249, 855
SA’N 204, 426, 712, 1806, 1835
SANAD 859, 1521, 1769
SANAD LI-AL-MAN* 1583
SANA QAMARIYYA 863
SANA SAMSIYYA 862
SANI‘AN 885
SA'Q 935
SAQAM 398
SAQAWA 1247
3$A01 1256
SAOIM 586
SAQIM FI AL-HADIT 843
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SAQMUNIYA 743

SAR' 20, 28, 96, 886, 1079, 1116, 1543,
1685

SARA'IT 66, 926

SARA’IT AL-WUJUB 1029

SARF 253, 771, 1046

SARF AL-MA’ 1065

SARFIYYUN 815

SARI 656

SARI' 791

SARI'A 402, 429, 647, 747, 890

SARIH 447, 934, 1341

SARIKA 1570

SARIQA 835

SARIR 1063

SARIYYAT AL-JIHAD 1767

SARMADI 836

SARMADIYYA 402

SARQA 1158

SAROIYYA WUIJUBIYYA 879

SARR 220, 889, 1722, 1847

SART (pl. ASRAT et SURUT) 205,
356, 481, 790, 881, 882, 1117, 1249,
1541

SARTIYYA 882

SART MAHD 1250

SATA'IR 866

SATAN 98

SATH 528, 706, 1339, 1477, 1632

SATH 891

SATH BATIN 669, 1641

SATH HAQIQI 838

SATH MUHADDAB 1653

SATH MUSTAWA 837

SATH ZAHIR 669, 1641

$ATM 878, 1168

SATR, SATRAN 526, 891

SATUQA 828

SAWA® 837, 866

SAWAB 635, 954, 1045

SAWAD 979, 1151, 1222

SAWAD AL-GAYB 321

SAWAD AL-WAJH FI AL-DARAYN
867



SAWAHIDAL-HAQQ 909

SAWB 36, 929

SAWIQ 207

SAWM 3568

SAWM 958, 1299, 1685

SAWQ 908

SAWQ AL-HADY 454

SAWRA GADAB 654

SAWT 953

SAWTT 1509

SAYD 959

SAY' 918, 1504

SA‘Y 485

SAYALAN 671

SAYATIN AL-QADARIYYA 1750

SAYBANIYYA 917

SAYH (pl. SUYUH) 987

SAY’ HAQQ 635

SAYTANA 915

SAYR 307, 860, 1300, 1307

SAYR AL-QALB 840

SAYR BI-ALLAH ‘AN ALLAH LI-
AL-TAKMIL 840

SAYR ILA ALLAH 840

SAYR FI AL-HAQQ BI-AL-HAQQ
840

SAYR FI ALLAH 840

SAYTANI 681

SAYYAR 1002

SAYYT'A (pl. SAYYI'AT) 1351, 1480

SETH 552

SHAFT'ITES voir SAFI'ITES

SI‘A 364

SI‘A 916

SIBAWAYH 918

SIDDA 98

SIDQ 15, 56, 116, 375, 401, 469, 621,
635, 929, 954, 1011, 1091, 1092,
1273, 1510, 1551, 1560, 1580, 1683

SIDQ QADIYYA 1365, 1424

SIFA® 899

SIFA (pl. SIFAT) 46, 50, 74, 92, 125,
135, 196, 315, 325, 338, 402, 488,
509, 554, 563, 641, 802, 936, 1003,

1010, 1023, 1077, 1099, 1120, 1248,
1330, 1338, 1414, 1459, 1503, 1628,
1710, 1758, 1795, 1814

SIFA MAWJUDIYYA 1699

SIFA MUSABBAHA 937

SIFA RASIHA 1099, 1659

SIFAT AL-RUBUBIYYA 711

SIFAT AL-WAJIB 820

SIFAT QHATIYYA 938

SIFAT FI'LIYYA 939

SIFAT JALALIYYA 941

SIFAT JAMALIYYA 940

SIFL 1124

SIGA (an) 149, 151, 197, 231, 403,
1007, 1024, 1045, 1470, 1747

SIGA ASLIYYA 1045

SIGAR 671

SIHABIYYA 1347

SIHAH 1098

SIHAM (SAHM) 1135

SIHAM AL-FARIDA 1135

SIHAM MUQADDARA 161

SIHHA 569, 923, 986, 1203, 1709, 1733

SIHHAT AL-DALIL 1625

SIHHAT AL-FTIQAD 1171

SIHR 952

SIKKIN 1167

SILA 1714

SILAH 1242

SIMAH 953

SIMAN 1778

SIMSIMA 858

SINA'A 59, 950

SINA'A NAZARIYYA 66

SINA‘A TASMIT 951

SINF 1784

SI'R 893, 1475

SIRA (pl. SIYAR) 861, 993

SIRA’ 884

SIRAT 1330

SIRAT MUSTAQIM 96

SIRB 887

SIRK 56, 633, 1479, 1859

SIRKA 524, 704, 883, 896, 1336, 1337,
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1611

SIRKAT AL-AQD 885

SIRKAT AL-GAYR 1172

SIRKAT AL-INAN 885

SIRKAT AL-MILK 884

SIRKAT AL-MUFAWADA 885

SIRKAT AL-SANA'" WA AL-
TAQABBUL %85

SIRKA AL-WUIUH 885

SIRR (pl. ASRAR) 58, 217, 340, 713,
788, 795, 833

SIRR Al-QADAR 1519

SIRR AL-SIRR 834

SIRR DHATI 1170

SIRR WUIUDI 337

SITR 56, 1329

SITR AL-QALB 1478

SITR AL-ZULMA 1016

SIWA 340, 865

SIWAK 860

SIYASA 440

SU'AYB b. MUHAMMAD 505

SU'AYBIYYA 504, 895

SU’AL 86, 864, 1377, 1576

SU' AL-ADAB 1644

SU" AL-ZANN 643

SUBHA 518, 709, 808, 873, 1254, 1790

SUBHAT AL-ADAM 1791

SUBHAT AL-AMDFI AL-QATL 877

SUBHAT AL-MILK 876

SUBHA Fi AL-FI'L 874

SUBUHAT 935

SUDASI 832

SUF'A 896

SUFIYYON 212

SUFRA (AS) 963

SUFUF (sing. SAFF) 1435

SUFYAN 520

SUGL 183

SUGL AL-RHIMMA 180}

SUGRA 1305. 1605

SUHBA 928

SUHH 284

SUHRA 687, 688
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SUHT 1374

SUHUD 13, 186, 215, 536, 639, 758,
840, 912, 1171, 1199, 1323, 1852

SUHUD AL-WAHJ AL-WAHID Al-
RA'T 758

SUHUF MUKARRAMA 246

SUHULA 770

SUKR 845, 924, 1133, 1440, 1467

SUKR 900, 415

SUKR LUGAWI 90)

SUKR "URFI 902

SUKUN 590, 738, 846, 1110, 1152,
1290, 1415

SUKUT 313, 847

SULAYMANIYYA 282, 853

SULB 1322

SULH (bi-al) 456

SULTAN AL-HAOQIQA 1i67. 1799

SULUH AL-ILLA 743

SULUK 788, 1861

SULUK TARIQ 972

SUMUL 326

SUNAN 800, 1090

SUNAN AL-HUDA 360

SUNAN AL-ZAWA'ID 860

SUNNA 262, 289, 313, 651, 860, 1191,
1455, 1741

SUNNA MU AKKADA 560

SUQUT 1791

SUQUT AL-AWSAF AL-MADH-
MUMA 1222

SURA 853

SURA (pl. SUWAR) 60} 88, 175, 280,
357, 933, 306, 634, 75, 1016, 1022,
1103, 1128, 1203, 1345, 1417, 1348,
1529, 1583, 1583, 1598, 1605, 1764,
1782, 1839

SURU* Fl THDATI-HI 201

SURA JISMIYYA 956, 1632

SURA MAWIUDAN 1334

SURA NAWIYYA 95,957, 1632, 172K

SURAT AL-IRADAT AL-KULL-
IYYA 955



SURAT AL-SAY’ 955
SURE 888

SUR Fi AL-QADIYYA 869
SURU" 481

SURUR 334, 782, 994
SURDT FI AL-SALA 85l
SU'UN 608, 1201

SU'OR 481, 598, 600, 894
SUWAD 1151

SUWAR voir SURA
SUWAR AL-HURUF 1763
SUWAR AL-JJUZ'IYYAT AL-MAHS-

Lettres

TA'A 440, 900, 985, 1235, 183]

TA*ABBUD 460, 380

TA*ADDI 1015

TA'AHHUR 175, 1338

TA'AJJUB 417, 962, 1131

TA'ALIM 528

TA'ALLUF 324

TA'ALLUL 459

TA'ALLUM 459, 701

TA'ALLUQ 537, 402, 472, 767, 1554,
1739

TA'ALLUQ HASS 57

TA' AL-TA'NIT 323

TA'AMMUL 4, 1216, 1549

TA'ANNI 1829

TA'ANUQ AL-ATRAF {446

TA'AQUB 1425, 1720

TA'ASSUF 412

TA'ASSUQ 840

TA'AT 56

TA'AWWUL 1449

TA'AYYUN (pl. TA'AYYUNAT) 50,
339,418, 703, 865, 866, 1169, 1333,
1334

TA'AYYUN AL-DHAT 641

TA'AYYUNAT AL-AGYAR AL-

URA 617
SUWAR AYANI-HI 1010
SUWAR BASARIYYA 215
SUWAR DHIHNIYYA 1585
SUWAR HAYALIYYA 1417
SUWAR HISSIYYA "AYNIYYA
1504
SUWAR JASIMA 1151
SUWAR MUFASSILA 1504
SUWAR SAHADIYYA 1504
SUYUH 366

T/T/T

MUMKINA 1016
TA'AYYUN AWWAL 296, 642
TAB* 20, 502. 889, 988, 1152, 1435
TABADDUL 1631
TABA'T' 123
TABA'l 1653
TABA'l' BI-AL-QABUL 1059
TABA'TYYA 100
TABAKIT 483
TABARRI 536
TABARRU" 1838
TABARRUD 93, 592
TABASSUM 332
TABAYUN 330, 1260
TABAYUN AL-"ADAD 331
TABAYUN JUZ'T 330
TABAYUN KULLT 330
TABDIL 1470, 1695, 1738
TABDIR 120, 1478
TABDHIR 335
TABT 1435
TABI' 288, 325, 326, 1076, 1077, 1751
TABI'A 989. 1302, 1721, 1763
TABI'A KULLIYYA 1839
TABIB RUHANI 987
TABID 439
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TABIT 635, Y54

TABI'UN 289, 1638
TABIYYA 629

TABIJIL 662, 901
TABSIRA 334

TABWI'A 333
TADABBUR 363
TADADD 407

TA'DADI 1500
TADAHUL 359
TADAHUL AL-ADADAYN 360
TADHAMMUM 742
TADARRUB 1347
TADARUK 106
TADALLI 364

TADANT 365

TADAYUF 406, 446, 1115
TADBIR 362, 553, 1080
TADBIR AL-MA*AS 211
TADAD 10

TA'DIB 421

TA'DIB AL-NAFS 96
TA'DIF 925-966

TADIYA 420

TADHKIR 1822

TADLIS 471

TADLIS AL-ISNAD 366
TADLIS MIN AL-HADIT 366, 367
TADMIN FI AL-SI'R 404
TADMIN MUZDAWIJ 405
TADHNIB 369

TADQIOQ 361

TADRIJ {fi al-) 471, 590, 1345
TAD'IF 815

TADHYTL 368

TADYIQ 189

TAFAHHUS 283
TAFAKKUR 363, 429
TAFARRUG 402
TAFARRUQ 784, 1617, 1856
TAFA'UL 483, 1516
TAFDIL 200

TAFHIM 425

TAFKIK 431
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TAFRI 427

TAFRID 428

TAFRIG 183

TAFRIQA 535, 538, 430

TAFRIT 192. 645, 1045, 1079

TAFSIR 329, 426, 1077, 1747

TAFSIL (pl. TAFASILY 22, 199, 215,
439, 520, 834, 1049, 1417, 1431,
1782

TAFTIS 283

TAGAFUL 483

TAGAYUR 1337

TAGAYYUR 424, 1159

TAGAYYUR AL-NAFS 1042

TAGLIB 422

TAGYIR 350, 423, 801, 1093, 1470

TAHALHUL 354, 1631

TAHALLT 353

TAHALLUQ BI-AL-AHLAQ AL-
ILAHIYYA 661, 1221

TAHAMMUL 922

TAHARA 27, 1004

TAHARU]J 355

TAHARRUK AL-QALB 239

TAHAQOQUQ 46, 243 637, 1305 1541,
1801

TAHAQQUQ BI-ASMA'I-HI 840

TAHATUB 1450

TAHAWWUL 668

TAHAWWUR 493, 880

TAHAYYULAT 1362

TAHDHIB 798, 1348

TAHDHIB AL-QULUB Y6

TAHDID 438

TAHDHIR 352

TAHFIF 374

TAHIR 910, 980, 1392

TAHIR AL-SIRR 983

TAHIR  AL-SIRR WA  AlL-
‘ALANIYYA 984

TAHIR BATIN 982

TAHIR ZAHIR 981

TAHKIM 82, 237

TAHLIF 187



TAHLIL 731

TAHLIS 56

TAHLIS AL-QALE 1350

TAHN 1632

TAHQIQ 348, 1666

TAHOQIQ AL-TASDIQ BI-AL-GAYB
1861

TAHQIQ HAQQ 715

TAHOQIR 403

TAHQIQIYYA 100

TAHRIK 1214

TAHRIK AL-A‘DA’ 1293

TAHRIK INBASATI 1294

TAHRIK INQIBADI 1294

TAHRIM 204

TAHRIM AL-HALAL 1862

TAHRIMIYYA 1650

TAHRIR 436

TAHRIR AL-MABAHIT 1410

TAHRIR RUQBA 1633

TAHSIN 449

TAHSIS 164, 313, 356, 1007, 1266,
1267, 1470, 1817

TAHSIS AL-ILLA 357

TAHSIS 'INDA AL-NUHA 358

TAHSIL 1111

TA'WIL 668

TAHWIL 1529

TAHYIL 268

TAHYILIYYA 100

TAHZIN 371

TA'IYYA 796

TAJIADDUD (BI) AL-AMTAL 1250

TAJADHUB 1826

TAJAHUL (AL-‘ARIF) 346, 483

TAJALLI (pl. TAJALLIYYAT) 337,
612, 711, 754, 879, 1003, 1010, 1526

TAJALLIYYAT AL-ASMA® 1009,
1228

TAJALLI DHATI ou AL-DHAT 338,
935, 1552

TAJALLI HASS 1391

TAJALLI HISSI DHATI 1227

TAJALLI SIFATI 339

TAJARRUD 849

TAJARRUD ‘AN AL- JISMANIY -
YAT 1221

TAJASSUM 1083

TAJAWUZ AL-HADD 192

TAINIS AL-TAHRIF 344

TAINIS AL-TASHIF 345

TAJINIS AL-TASRIF 343

TAINIS MUDARI* 342

TAJRIBA 291

TAJRIBIYYAT 1681

TAJRID 340, 430 .

TAJRID FI AL-BALAGA 341

TATWIZ NAQIDI-HI 1578

TAKALLUF 402, 483, 1639, 1798

TAKATTUR 1201

TAKATUF 354, 441, 1631

TA'KID 288, 325, 326, 328, 488

TA'KID AL-LAFZI 327

TAKLIF 442, 1249, 1250

TAKMIL 987

TAKRAR 443

TAKRIM 403

TAKWIN 10, 444

TALAR 87, 204, 213, 535, 710, 1007,
1086, 1452, 1519, 1549, 1576, 1753

TALAB TAFRIG AL-DHIMMA 1804

TALAQ 997, 1341

TALAQ AL-AHSAN 1000

TALAQ AL-BID‘A 998

TALAQ AL-SUNNA 999

TALATTUF 446

TALAZUM 993, 1660

TALAZUM FI AL-INTIFA® 1090

TALBIS 448

TALHA 853, 1119

TALHIN 449

TALI 15

TA'LIF 324, 820

TA'LIL 410

TA'LIL FI MU‘RID AL-NASS 411

TA'LIM 528

TALIMI 1339, 1632

TALIQ 313, 881, 1862
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TA'LIQ NAQID 1090

TALM 498

TALMIH 447

TALTIL 403

TALWIN 455

TAMAKKUN 465, 1071

TAMAKKUN AL-HAYAWAN 1292

TAMALLUK 315

TAMALLUK AL-BAQ'A 896

TAMAM 1095

TAMAN 735, 848, 868, 977

TAMANNI 450

TAMATTU" 454

TAMATUL AL-ADADAYN 452

TAMAYYUZ 1236

TAMHIS 798

TA'MIM AL-TAFSIQ 1119

TAMKIN 456, 455

TAMKIN AL-DAYN MIN GAYR
MAN ‘ALAYHI AL-DAYN 456

TAMLIK (pl. TAMLIKAT) 315, 1030,
1774, 1815, 1824, 1838

TAMLIK AL-AYN 1838

TAMLIK AL-MANAFI* 181

TAMLIK MANFA‘A BI-LA BADAL
1030

TAMM AL-FAQR R67

TAMR 1440

TAMS 613, 1002, 1459

TAMS KULLI 1236

TAMT IL 60, 451

TAMYIZ 337, 453

TAMYIZ AL-HUQUIO 1258

TANA® 658, 1060, 1483

TANAFT 457, 1129, 1683

TANAFUR 470, 1207

TANAFUR AL-KALIMAT 1207

TANAHUD 458

TANA' LI-AL-SAY' 501

TANAQUD 469

TANASUB 152

TANASUH 472, 552

TANAWUB 1720

TANAZU* AL-FI'LAYN 167
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TANAZZUH 1524

TANAZZUL 844

TANAZZUL AL-RUH 1372

TANAZZUL AL-WUJUD 1502

TANBIH 212, 459

TANFIDH 1833

TANFIS AL-TABI'A 990

TA'NIT 636, 1715

TANQIH 461

TANSIQ AL-SIFAT FI SAN'AT AL-
BADI' 473

TANWIN 128, 462, 1166, 1676

TANWIN AL-GALI 468

TANWIN AL-IWAD 467

TANWIN AL-MUQABALA 464

TANWIN AL-TAMAKKUN 465

TANWIN AL-TANKIR 466

TANWIN AL-TARANNUM 463

TANWIR 1003

TANZIH 439, 460

TANZIHIYYA 1650

TANZIL 471

TANZIL AL-KITAB 1727

TAQA 92

TAQABUL 10, 1236, 1858

TAQADDUM 370, 1338, 1431, 1433,
1434

TAQADDUM AL-TABT'I 433

TAQADDUM ZAMANI 434, 1601

TAQARRUB 1813

TAQARRUR 1666

TAQAWWUM 790

TAQBIH 229

TAQDIM 267, R48

TAQDIR M 438, 605, 682, 1191,
1302, 1424, 1537, 1562, 1583, 1592,
1622, 1677. 1715

TAQDIS 439

TAQFIYA 373, 1430, 1717

TA'QID 413

TA'QID MANAWI 1107

TAQIL MUTLAQ 1124

TAQLID 437

TAQLIL 403, 1557



TAQRIB 435

TAQRIB AL-ASRAR Y6

TAQRIR 436, 519. 1753

TAQRIR AL-DALIL 85

TAQRIR AL-MADHAHIB 1410

TAQSIM 432

TAQSIR 192

TAQWA (FI AL-TA‘A)} / (FI AL-
MA'SIYA) 440

TAQWIM 96

TAQWIYA 1862

TAQYIDI 1511

TARAB 563, 845, 994

TARABBUS 1051

TARADDUD 71, 1341

TARADDUD BAYNA AL-NAQI-

DAYN 904

TARADUF 375, 1427

TARAF (duel TARAFAN) 226, 1020,
1406, 1477

TARAF MUHALIF 224, 225

TARAF MUWAFIQ 225

TARAII 376

TARAQI 237

TARAQQI 840, 993, 1237

IFARATTUB 1435

TARBI' 1347

TARBIYA 630

TARD 995

TARFIL 372

TARGIB 707

TARHIM 374

TA'RID FI AL-KALAM 419

TA'RIF 123, 140, 164, 242, 414, 582,
779, 1099, 1584

TA‘RIF AL-SAY" BI-NAFSI-HI 744

TA‘RIF HAQIQI 415

TARIK 1190

TARIKA ou TIRKA 355, 380

TARIKAT AL-MAYYIT 379

TARTQ 860, 886, 890, 990, 1495

TARIQA 647, 993

TARIQ AL-ANNI 992

TARIQ AL-LIMI 991

TARID (AL-UBUDIYYA) 96, 455

TARIQ AWWAL 1080

TARJI* 329

TARJI* FI AL-ARHAN 377

TARIJIH 378, 422

TARK 1130, 1248, 1678

TARK (AL-MAYL) 67, 402, 440

TARK AL-THLAS 799

TARK AL-INQIYAD 1074

TARKIB 381, 1062, 1417, 1431

TARM 496

TARQIYAT 1730

TARRAR 710

TARSI* 373, 1430

TARTIB 151, 152, 324, 370, 381, 383,
1383, 1728

TARTIB MARATIB AL-WUIUD
1839

TARTIL 371

TASABBUH 1221

TASABUH 1653

TASADDUQ BI-AL-MANFA‘A 1824

TASAHHUN 95, 592

TASAHUL Fl AL-IBARA 382

TASAHHUS 391, 637

TASALLUT 681

TASALSUL 383, 1410, 1629

TASAMUH 385

TASANNU* 483, 563, 1798

TASARRI 389

TASARIF AL-KALIMA (FI) 605

TASARRUF 402

TASARRUF (pl. TASARRUFAT) 72,
363, 429, 430, 485, 553, 1015, 1080,
1088, 1417, 1478, 1611, 1639, 1655,
1730

TASARRUFAT SARTYYA 1039

TASAWI 213, 885

TASAWWUF 402

TASAWWUL 990

TASAWWUR 60, 88, 400, 406, 816,
1108, 1336, 1337, 1353, 1417, 1584,
1746

TASBIB AL-BANAT 396

TASBIG FI AL-ARUD 388

TASBIH 386, 439
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TASBIH 101, 104, 145, 390, 1063

TASDID 189

TASDIO (pl. TASDIQAT) 60, 88, 401,
1584, 1746

TASDIQ AL-QALB 264

TASFIYA 402, 429. 1171

TASGIR 403, 1715

TASHIF 399, 1595

TASHIH 398

TASHIR 1774

TA'SIS 10, 328

TASIT 395

TASKIK BL-AL-AWLAWIYYA 392

TASKIK BI-AL-SIDDA WA AL-
DA'F 394

TASKIK BI-AL-TAQADDUM WA
AL-TA'AHHUR 393

TASLIM 183, 384, 848, 1276, 1540

TASLIM AL-AYN AL-TABIT 61

TASLIM DALIL AL-MU*ALLIL 1299

TASMIT 387

TASMIYA 504

TASRIF 397

TASWIR 706

TASWIR AL-TARAFAYN 255

TASWIR TARFAY-HI 48

TASWIYA 1811

TATABBLU" 89, 629

TATABBUT 1193

TATAJASSADU 295

TATALLUB 1639

TATAWUL 1187

TATAWWU* 408

TATBIOQ 407

TATHIR 439

TA'TIL 145

TA'TIR AL-HAWATIR 1777

TA'TIR AL-WA'Z 239

TATLIB 403

TATLIT 1347

TATMIN 336

TATNIYA 128

TATWIL 409

TAWAB 502, 618, 1330, 1463

TAWARBI 488, 1077, 1228

524

TAWADDUD 490

TAWADU* 702, 1452

TAWAF 44, 743, 791

TAWAFUO 373

TAWAHHUM 106, 494

TAWAJJUH 538, 1848

TAWAIIUH LA AL-HAQQ 840

TAWAIUD 483

TAWAKKUL 484

TAWALI 1425

TAWALI" 1003

TAWALLUD 475

TAW' AMAN 486

TAWAQUF AL-“ADADAYN 482

TAWAQQUF AL-SAY' ‘ALA AL-
SAY’ 481

TAWAQOQU' MAKRUH 234

TAWATUR 487, 687, 691

TAWBA (NUSUH) 278, 486, 510, 486

TAWDI 426, 476

TAWFIQ (pi. TAWFIQAT) 477, 1576

TAWHID 480, 1799

TA'WIL 313, 329, 1007, 1470, 1617,
1742, 1747

TAWKIL 485, 1570
TAWIIH 479

TAWLID 302, 474
TAWLIYA 492

TAWR AL-'AQL &40
TAWRIYA 491

TAWSE 478

TAWTIQO AL-AZM 486
TAWAHHUM 106
TAWAQQUF 882

TAYAQQUN 873
TA'YIDAT 1300

TA'YIN 22, 127, 1299, 1583
TAYY 694, 1005

TAYYIB 1087

TAZAHUM 1452
TAZARRUF 402

TA'ZIM 658, 662, 901
TA'ZIR 421

TAZKIYA 1348



TIBAQ 407

TIBB 987

TIBE RUHANI 986

TIHAN 1339

TIJARA 347

TILA' 1001

TILSAM 1280

TIQA 483, 497

TIOF 3

TIQL 1402

TIRA 1006

TIRMIDHI (al) HAKIM 284, 1285,
1754

TUBUT 384, 732, 871, 967, 995, 1158,
1396, 1740, 1769

TUNAR 1029

TUGYAN 996

TUHRFA 351

TUHMA 666

TUHMAT AL-ZINA 1385
TUL 528, 706, 838, 1058, 1118
TOUL AL-AMAL 478
TULATI 499

TULU"* 1016, 1229
TUMAMA b. ASRAS 560
TUMA'NINA 654, 844, 1861
TUMAMIYYA 500

TUHR 49, 998, 999, 1000
TUOM 302

Lettres U/‘U

‘UBUDIYYA 46, 890, 1036
‘UBUR 1307

UBUWWA 164, 406
‘UDHR 770, 1052, 179]
‘UDHR SALIH 709

UFUQ A'LA 193, 840
UFUQ MUBEBIN 194, 840
‘UHDA 1136

UHH 40

‘UHUD 1823

UHUWWA 267, 1711
U'TIQA 1484

‘UIB 1043

‘UIMA 1040

‘UKUF 183

“ULAMA’ 212

‘ULAMA" AL-BAYAN 1341
‘ULAMA" AL-RUSUM 648
‘ULAMA® AL-USUL 741
ULFA 211

ULUHIYYA 215, 439

ULU AL-ALBAB 217
‘ULOM (sing. 'ILM) 788, 1099
‘ULUM AL-ADHWAQ 1371

‘ULUM TA'LIMIYYA 528
UMAHAT AL-GUYUB 337
‘UMAR 696, 853, 1434, 1692
UMM AL-KITAB 219, 246, 1504
‘UMQ 838

‘UMRA 454, 1255

‘UMRA 1117

‘UMUM 902, 1120, 1335, 1626
‘UMUQ ou ‘UMQ 1118

UMUR ‘AMMA 233

UMUR HAQIQIYYA 1323
UNF 405

UNS 238, 402, 1444 1853

UNS AL-MUNAZARA 337
‘UNSUR (pl. "TANASIR) 35, 1122
‘UNSUR HAFIF 1123

‘UNSUR TAQIL 1124

UNTA 1067, 1069

‘UNWAN 1061

“UQAB 1086

‘UQALA’ 1038

‘UQR 1087

‘UQUBA 440, 584, 709, 1130
‘UQUBA MAHDA BI-NASS QATI
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1311
‘VQUL (sing. "AQL) 10,300, 793, 1170
‘UQUL WA NUFUS MUJARRADA
533, 631
‘URF 786, 928, 1059, 1116, 1791
‘URF AL-NAS 1455
‘URF AL-UDABA™ 1312
‘URF *AMM 1685
'URF HASS 1685
“URFI 1060
URFIYYA "AMMA 1061, 1062

"URUJ 1236

“URUQ 879

USLUB AL-HAKIM 118

VSR 723, 1250

USUL (sing. ASL) 157, 172, 397, 741,
1733

USUL AL-FIOH 158, 954, 1540

USTUQUS (pl. USTUQUSAT) 35, 36,
123, 731, 1655

USTUWANA (pl. ASATIN) 122

UTMAN 282, 853, 1119

‘URFIYYA HASSA 1062 UZLA 1066
"URUD 1144
Lettre W
WA'D 1389 WAITMI MUTAHAYYA 1836

WADA'A 181Y

WAD WAL WADTYYA 383, 523,
581, 629, 1435, 1561, 1631, 1716,
1817

WAD" AL-AJZA® 13

WADI'A 1158, 1809

WADI'A 1818

WAD{BI) WADL 1113

WAD* JLAHI 746

WA MAHSUS 1548

WAD" WAHID 1024

WAFA® 402, 1823

WAFA™ BI-AL-UHUD 96, 1035

WAHDA 703, 1009, 1199, 1460, 1548

WAHDANIYYA 480

WAHB 405

WAHIB 1117

WAHID 215, 433, 688, 689, 872, 1050,

1155, 1540, 1571, 1609
WAHID HAQIQI 1609
WAHIDAT 1050
WAHIDIYYA 631, 1504

WAHM 251, 523, 561, 712, 1417, 1431,

1835, 1836
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WAHMIYYA (pl. WAHMIYYAT)
839, 1431, 1837

WAHSA 23K

waAHY s, 1727

wa'TD 1359

WA'IZ K00

WAJ 40

WAID 483, 870, 1798, 1799

WAJTH 1222, 1545

WAJH AL-HAQOQ 1805

WAJTH AL-SIBH 144%

WAJH AL-WAHDA R840

WAJH HASS 1811

WAIJH WAHID AHAD 758

WAIIB 61, 233, 392. 393, 394, 1358,
1551, 1791

WANB AL-WUIUD 1792

WAJIBAT 408, 1422, 1536, 1767

WAJIBAT MALIYYA 1250

WAIIB BI-AL-DUAT 224

WAIJIB BI-AL-GAYR 224

WAIIB BI-AL-SABAB 1276

WAIIB FI AL--AMAL 1790

WAJIB LI-DHATI-HI 1789



WAJIB LI-GAYRI-HI 1789

WAIIH 1806

WAIN 373

WAKIL 1208, 1830

WALA® 1834

WALAYA 1833

WALI 1208, 1831

WAQAR 1829

WAQF 1824

WAQFA 990. 1826

WAQT 929, 1129, 1314, 1793

WAQI'A ‘ALA AL-NAFAS 1333

WAQIF 1368, 1824

WAQS 1825

WAQT 242, 1160, 1827. 1867

WAQT AL-TARBI" 1828

WAQTIYYA 1828

WARA"® 1810

WARAM 1778

WARATA 1281, 1695

WARID 68]. 845, 1167, 1237, 1794

WARIDAT 711

WARQA’ 1811

WASA'IT 1080

WASAT 1275, 1812

WASATIYYA 879

WASAWIS 982

WASEF (pl. AWSAF) 46, 357, 390. 752,
1174. 1299, 1541, 1747, 1814

WASFIYYA 636

WASIF 1814

WASILA 758, 1813

WASIL B. ‘ATA’ AL-GAZZAL 1119,
1600, 1796

WASILIYYA 1119, 179

WASILUN 1478

WASIT 1799

WASITA 208, 292, 579, 711, 1275

WASITA LATIFA 788

WASIYYA 1815

WASL 1203, 1816

WASTIYYA 879

WAT" 714, 808, 874, 875, 1087

WAT AL-MANKUHA 269

WATAN ASLI 1820

WATAN IQAMA 1821

WATID 73, 395, 589, 948

WATID MAFRUQ 948, 1797

WATID MAJMUO® 73, 1282,. 1796

WATID MAQRUN 73

WA*'Z 1822 -

WAZABA 860

WAZIFA MUAYYINA 696

WAZIR KABIR 736

WAZN 373, 830, 1006, 1280, 1430,
1577, 1717

WIIDANIYYAT 47. 1800

WIKALA 885

WILA" 371

WILADA 1195

WILAYA 1832

WIRATA 365

WISAL 147

WUAZ 707

wUDU" 481, 1106, 1617, 1747, 1819

WUJUB, 860, 881, 1130, 1445, 1713,
1741, 1789, 1791, 1801

WUJUB AL-ADA’ 1741, 1804

WUIUB AL-I'LAL 1476

WUIUB ‘AQLI 1803

WUJUB SAR'T 1802

WUJUD 13, 74, 81, 220, 243, 321, 383,
392, 393, 394, 481, 743, 807. 831,
918, 957, 964, 1053, 1128, 1244,
1253, 1323, 1333, 1339, 1462, 1551,
1668, 1799, 1839

wWUJUD AL-ABD 1459

WUIJUD AL-ALAM 1345

WUJUD AL-AWSAF AL-MAHM-
UDA 1222

WwUIUD AL-HAQQ 866, 1799

WUIUD AL-MA'LUL 1095

WUJUD AL-SABAB 1405

WUIUD AL-SAY’ 574

WUJUD AL-SAHW 364

WUIUD AL-TAWHID 1799

wUJUD *AMM 1763

wWuUJIUD (LLA) ASLA™ 867
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WUIJUD HASS 13 WUDUD MUTLAQ ‘AMM 1345

WUIUD HARNI 1016, 1094, 139 WUIUD WAHID 758
WUIOUDI 124, 481, 629, 1094, 1419 WUJUH AL-KATRA &40
wUJUD IDAFI 1016 WUIUH AL-SARA'IR 1772
WUIUDIYYA AL-LA-DA'TMA 1808 wUQU-, WUQU'T 225, 629
wUJUDIYYA AL-LA-DARU-RIY WUQUF 40

YA 1807 WUS* 92, 1249
WUJUDIYYAYN 1418 WUSUL 310, 1099, 1391, 1867

Lettre Y

YADAN 1858 YAQZA 1754, 1860
YA HAYRAN MIN... 1554 YASIR 695
YAF'ALA (AN) 252 YATIM 1857
YAMIN 269, 1862 YAWM AL-HISAB 98
YAMIN AL-SABR 1866 YAWM AL-JAM® 1867
YAMIN GAMUS 1863 YAZID b. ANISA 1859
YAMIN LAGW 1864 YAZIDIYYA 1859
YAMIN MUN'AQIDA 1865 YUBASA 1655, 1856
YAQAN 1861 YUNUS b. ‘ABD AR-RAHIMAN 1868
YAQIN 14, 46, 89, 904, 10720, 1861 YUNUSIYYA 1868
YAQINIYYAT 292 YUSBIHU 64
YAQUTAT AL-HAMRA® 1855 YUSR 770

Lettres Z/Z

ZABIB 1440 ZAHIRIYYA 1545
ZA‘FARANI (ABU ‘UTMAN al) 803 ZAHIR MUTLAQ WA AHIR 1504
ZAFARANIYYA 803 ZAHR 186, 1287

ZAND 293, 624 ZA'ID 1050

ZAJR 241 ZAJIR 800

ZAHIR 866, 1007, 1470, 1747 ZAJR 1860

ZAHIR AL-'ILM 1008 ZAKA 805, 1250, 1452, 1540
ZAHIR AL-MADHHAB 1010 ZALIM 654

ZAHIR AL-MUMKINAT 1010 ZALLAT 891

ZAHIR AL-RIWAYA 1010 ZA'M 804

ZAHIR AL-SARI'A 639 ZA'M AL-SA'IL 859
ZAHIR AL-WUJUD 1009 ZAMAHSARI 119
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ZAMAN 10, 43, 175, 594, 806. 1251,
1339, 1347, 1631

ZAMAN ATI 234

ZANADIQA 531

ZANN 28, 222 874, 904, 1020, 1861

ZANNIYYA 16035

ZARF 657, 712, 1566

ZARF LUGAWI H012. 1605

ZARF GAYR MUTAMAKKIN 242

ZARF MUSTAQARR 1013

ZARFIYYA 101

ZAWAHIR 1666

ZAWAL 429, 1016, 1229

ZAWAL AL-NIKAH AL-MUTA -

'AKKID 1051

ZAWAL AL-TAQYID 840

ZAWAL IHSASI-HI 924

ZAW] 811, 1129, 1275, 1683

ZAWIIYYA 629, 1347, 1366, 1664

ZAYF 814

ZAYT 813

ZAYTUN 812

ZIHAF 801

ZIHAR 1021

ZILL {0i4. 1016, 1229

ZILL AL-ILAH 1018

ZILL AWWAL 1017

ZINA 808, 1087, 1375

ZIYADA 192, 764, 805, 1767

ZIYADA MUTTASILA 1394

ZIYADAT (al) 1358

ZUBAYR (AZ) 853, 1119

ZUHD 810, 1119

ZUHR 186

ZUHGR 471, 1201, 1207, 1228, 1799

ZUHUR AL-DHAT AL-AHADIYYA
1200

ZUHUR AL-KATRA 240

ZUHURAT 795

ZUJAJ 1550

ZULLA 1019

ZULM 910, 1015, 1737

ZULMA 827, 1014, 1855

ZULM AL-UQALA’ 143 ;

ZULUMAT SUBUHAT 238

ZUMURRUD 807

ZUNNAR 809, 1320

ZURARAT b. A'YAN 802

ZURARIYYA 802
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LEXIQUE FRANCAIS

ablubon 95,0 1Hed
abrogation 1738
absent. dispara 1618
abstracuon 232

abstrant 1441
absurde 1462

1819

aceaparement 39

acerdent 2330 7500 10270 1053,
TIAZ0 TIA3, 11340 1135, 1136

accomplissement 1276

14806

duguisttion 1319

JUCUSL

deguittement. accomphissement 61, 62,

63, 6d, 20 1276
acte 1212
acte authentigue 8590 1473, 1321
dete sesuel 408
action 407
actualiation 3740 373, 376
adjectit qualiheatit 57
1497
adoraton 1034
adulicre SUN
adverbe de negation 3120 17606
atthiction 622
attranchissement, vachat 1748,
TIRY, 1484, 1633, 1834
ageneement loggue 1748
agent. patient 208, 1170
arcnl (e) 5130 5140 5150 Sl

adoleseent

1035

530

1131,

[BRHE

A

wigle TG

aout 360 372

alehimue [38, 1349, 13530

alemme de ehite 1330

alchmie du commun 1344

aleoohque [48Y

aldatone V153

aliments 207

allitement 783

allance 1031

abiteration 342

aivsion. imsinuation 367, 447

ateration de Tepiderme 301

alteration des lettres des mots 187330

altérite 8o

ambgunte 43

ame 1754

ame anmale 1734

ane humame 1760

ame mmatatiee auomal 1735

ame Joggue 1761

ame quir se tepred 1750

ame samte 1763

ame trangullisee 1757

ame yegetative 1758

anutie 211

amplhubologie 491

analogie, ressemblance, atfinité 13, 451,
1302, 1426, 1429, 1454, 1574

anatheme 1375



ancétres 171 assimilation 1554, 1680

anéuntissement, cffacement synthéti- assimilation de consonnes quicscentes
que 1460 24, 25
ange 1657 assistance 1582
animal 676 association 883, 884, R85, 1611
annde lunaire 863 assonance 343, 344, 345, 1218
année solaire 862 astre 1346
antériorité 433, 434, 435, 1432, 1433, astreinte légale 442
1434, 1435, 1436 attachement 1098
apposition 288, 1077 attouchement, caresse 1531
appel a la pricre 377 attribut, prédicat 682
application 362, 517, 1442 attribut. qualité 936, 937, 938, 939, 940,
appréctation 1399 941
approche réciproque 365 attributs de beauté 545
aptitude 259 attributs de majesté 534
arbre 879 attribution 356, 682, 1814
argumentation 1412 attribution univoque 664
arrét immuable 1276 augure 1006
arriére-garde 1173 aumone 805, 931
art, adresse 950 authenticité 923
asceése 760, 810 auto-engendrement 475
aspirant 1494 autorisation 1696
aspiration 1847, 1848 autre 865
assentiment 88, 401 avarice 284
assertion, opinion 804 avidité 611

assignation 1251

B
balancement rythmique 373 biens-fonds 1089
barbarisme 1150 biens improductifs 973, 1704
bases 157 biens préservés 1469
batisse 1291 blanche, intellect premier 321
beauté 618 bravoure 880
bédouin 185 brillance 979
bétise 785 boissons 148, 717, 888, 1694
biens aliénés 1500 brait, son 953
bienfait 1752 butin 1163, 1229, 1767
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cadence arythmique 1577

cadence (rimée) 829, 830, 831, 1179,
1180

capacité 92, 93, 94, 1248, 1249, 1250

capacité de faire 93, 94

capacité juridique 94

caractére 716, 988, 989

cas sujet 1512

causalité 250, 292, 821

cause, effet 743, 1503

cause efficiente 481, 1094

cause finale 1094

cause formelle 1094

cause imparfaite 1096

cause matérielle 1094

cause parfaite 1095

cause prédisposante 1097

cause substantielle 1094

caution 1325

ceinture 809

centre caché 711

cercle 733

cercle (raisonnement en) 244

certitude (par preuves, démonstration)
14, 116, 266, 1861

certitude (véritable) 266, 639, 1861

ceux de Dieu 260

chaleur 603

chambre dérobée 1478

change 933

changement 424

changement d’état 95

chasse, péche 959

chefs pénétrants 1772

chiffres (similitude) 452

chimérique 1836

choix 349

chose 918, 1764

chose commune 233

chute graduelle 98

circonférence 733

classification 370

532

clause de garantie 1136

cloche 520

code, recueil 1453, 1723

ceeur 1285

colombe 1811

combat spirituel 556, 1456

combattants 1421

commandement 230

commentaire 426, 1617

commentaire personnel 1403

commun diviseur 1261

comparaison 390

compassion 898

compagnons du Prophéte 163, 928

compénétration 359

compensation 1269

compérage 1731

compilation 109

complément 1565, 1566, 1619

compiément absolu 1620

complément circonstancié 1622, 1623

complément concomitant 1624

complément d’objet 1621

comportement (bon) 619, 620, 716

composition (poétique) 324, 387

compréhension, entendement 3%, 6,
425, 1216, 1225, 1615. 1616

concept 375, 1474, 1585, 1587

concept univoque 1426

conception, représentation 60, 88, 400,
1028

conciliation 1697

concision 274, 461, 507

conclusion, conséquence 1352, 1333,
1354, 1355, 1356, 1365, 1366, 1367,
1510

concomitance, corrélation 1352, 1660,
1661, 1662, 1663, 1664, 1665

concupiscence 913

condens¢ 1452

condition 481, 790, 881, 882

conduite réfléchie 362



cone 1477

confiance 497

conformisme 437

conformité 618, 1306

conformité adorative (ihsgn) 46

confrontation 1574

confluent des 2 Mers 1445

confusion 656

conjonction 1714

conjonction de coordination 1076

connaissance, science 692, 1099 4 1112,
1216, 1591

connaissance de la manifestation 1008

connaissance de I'étre 1009

connexion 1257, 1816

conseil (bon) 1744

consécution 427

consensus 26, 27

conséquences 18, 1197

consomption 613

constance, patience 922

constance en amour 490

constatation 436

construction défectueuse 970

contentement 1290

contemplation 912, 1464, 1545

continence 1079

contingent 1471

contradiction, contradictoire 469, 715,
1299, 1583, 1681, 1769, 1770

contrainte 206

contratres 225, 1090, 1092

contrat, (vice dans un} t144, {155

contrat imparfait 1174

convenance 65, 923, 954

débile mental 1599

déclamation, chant 449

déclinaisons (voir flexions) 184, 235,
1592

convention 1720

conversion 238

conviction 14, 1085

Coran 1254

corbeau 1151

cordeliére 1320

corps 527

corps célestes, trone 33, 34

corps élémentaires 35

corps mathématique 3528

corps naturels 34, 36

corps vivant 529

corrélation 13, 164, 406, 414, 446, 743,
1418, 1567, 1660, 1661. 1662, 1663,
1664. 1665

correspondance 407

corroboratif 326

corruption 1203

cotisation 458

couple, pair 811

courage 880

coutume 1032

crainte 701, 722, 1422

crainte pieuse 440

crainte révérentielle et intimité 1853

créance 748

création 1332

cris 162

critére 1560

croissance 1778

croyant 1404

cube 1645

culte 746, 747

cuir tanné 263

cylindre 122

défendeur, accusé 1486

défense 1787

défimition, explication 313, 413, 414,
415, 416, 436, 438, 476, 580, 381,
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SR2, 583
déformation 1529
déglutition 9
delégation, mandat 270, 485, 1830
délimitation 581
déht 531, 709
délivrance 612
déloyauté 1490
démarche 861

démonstration,  argumentation 739,

740, 741, 1586, 1749
démonstration en chaine 293
démonstration par I'absurde 839
dénombrement 626, 1049
dépendunce 481, 1115
dépenses 253
dépat 1809

dérivations 1532, 153, 154, 1046, 1047,

1693
désapprobation 1673
désapprouve 1650
description 779, 780
désir ardent 147
désir violent 908
descente suspensive 364
désireé 1496
désobéissance 1074, 1604
désordre 1015
destin, prédestination 1253, 1276
désuétude 1719
détachement 340)
détermimation, identification 1584
détournement du sens 412
dette 459, 668, 1259
développement 1383
devin, oracle 1309
dévollement 1323, 1647
dialectique 66, 519
diamétre 1284
dictionnaire 1747

534

dittérence par quahfication 1200

différence spéeifique 549, 1205, 1200

différenciation, ditinction 199, 39,
1201, 1202, 1428

différenciation de la synthése 1201

dignité 606, 1829

digression 99

diligence 1224

dimension, mesure 308, 1632

dimnutif 403, 1557

discernement 756

discernement et vision 757, 758

discernement intuitif 1193

diserimination essentielie 179

disyonctif’ 431

dislocation 1322

dispense 770

dispersion 43()

dispute 1646

distance de deux arcs 1236

distingtion 330, 418, 433

distingués 1730

divertissement 1390

diviseur, divisibilité 251, 360, 482, 523

division 1264, 1265

doctrine de 'umté 480

dogme 1085

don 1838

donation 1117

données admises 1573

donnée légale 1543

douleur 209

dot 1087, 1612

doute, simulation, acte putatif 392, 393,
394, RT3, 874, 875, 876, 904

droitg 855

duel 1439

dureté 761

dynamisme dans Paction 173



cau opérative 1393

éclair 307

écoles doctrinales (cf. classement
par thémes)

écrit 1312

écriture ou livre explicite 1313

éducation 630

effacement, aneantissement, résorption
1002, 1460, 1461, 1467

effet 357, 410

effort 556

effort d’interprétation 28

effusion sainte 1228

effusion sanctissime 1227

égarement 972

égoité, moi 243

élatif 137, 200

élément simple, indivis, partie 17, 123,
300, 306, 522, 523, 731, 1123, 1124,
1609

élision 374, 395. 1788

élite 944

éloge {en vers) 107, 396, 501, 1483

éloquence (divine) 188, 309, 310, 585,
1207, 1369

élu 216

émeraude 807

émigration 1840

émotion 994

émotion enstatique 1798

empéchement 44

emprunt littéraire 203

énalage 218

enceinte carrée 16

enchainement, ordre causal 383, 995

enchainement de qualificatifs 473

encrier, Nin 1782

encyclopédie 37

enfantement 487

enfant trouvé 1385

engagement 1712

engagement de principe 1138, 1139

engendrement 474

énigme 1377, 1595

enjambement 6%, 4{4

ennui 1654

énoncé, parole 1298, 1299, 1330, 1331

énoncé explicite 934

ensemble consonantique 1796, 1797

enstase 1799

enthousiasme 1181

entités essentieiles 175

entité incarnée 529

entretien nocturne intime 1526

entretien novateur 1465

enveloppement 1383

envie 1149

envoyé 777, 1727

épaississement 441

épreuve 1183

équateur 79

équivocité 1551

esclave 8, 786, 960, 1154

espace 669, 670

espéce 13, 549, 1114, 1338, 1397, 1783.
1784, 1785

espoir 376, 767

esprit chevaleresque 1506

esprit humain 793

esprit supréme 795

essence 1396

essence déterminée, individualisée 174,
175

esseuiement 428

estimation 494, 1835, 1836

état 563, 564, 565

éternel 836, 1244, 1245

étonnement 417, 1042

étre accompli 1637

étre généré 1345

éveil (de la conscience) 241, 1860

événement, intujtion 1794

évidence du propos 382

exalte 1116

exigence de'la clause 1633

exigence -du contexte 1636
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évanouissement 190
exagération 192

examen, investigation 820
exception 117, 1537, 1538, 1539
exception grammaticale 1476
excuse 180, 1052

exemple 1438

exercice spirituel 798
exhortation 1705, 1822
existant 1698

existentiation 247

face de Dieu 1805

faculté 1292, 1293, 1294, 1295, 1296,
1297

faiblesse 751

faire 252

familiarité 211

famille a charge 1143

fanatisme 493

fantasque 1417

fatigue 1402

fausseté, irréel, irréalité 280

faute de récitation 1363

faute par inadvertance 709

féminin (marque du) 323, 1715, 1716

féminin pluriel 541

fermeté 614, 1064

feu 1724

figures ou formes du syllogisme 90

filet d'eau 506

gage 797
garanties 176, 177, 974, 975, 976, 977
pémissement 244
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exorde 297

expérience 1443

explication 1036

expression 4 sens général 1572
expression composée, complexe 1510
expression composée incompléte 1511
expression intermédiaire 1812
expression irrévocable 1470
extinction 1222

extréme 13

fils 5

fine poussiere 1839

flagellation 532

flexions 184, 23 397, 610, 1025, 1674,
1675, 1676

fluidité 354

foi 264

folie 550, 1458

fonction divine 215

fondement 328, 481, 790

forme 903, 955, 956, 957

foudroiement 935

fractures (résolution des) 398

franges (a'raf) 186

frayeur 701

frivolité 1037

froideur 294

futur 83, 1535

général 1024
généralisation 22, 121, 1120
génération 444



générosité 554, 1316, 1317

genre 13, 127, 254, 549, 779, 780, 1398,
1454

genre commun 1548

gens du blime 1666

gloire, honneur 1187

glorification 386

habitus 1659

hadith® (voir classement par thémes)

haine 643

halte 1826

hite 111

héritage 161, 355, 379, 380, 456, 711,
1067, 1068, 1069, 1135, 1192, 1258,
1405, 1834

hémistiche 932, 1057

hérésies (voir classement par themes)

hermaphrodite, bissexué, assexué 721

homme, humain, étre humain 245, 246,
765

identification 13

ignorance 346, 557, 558, 559

illicite 1463

imagination 724, 1431

imams (les deux), préposés 220, 221

imbrication (stylistique)} 478

immunité 1071

impératif (mode-nécessité) 231, 1360,
1361

impiété 996, 1185

impossibilité 357, 1769

impossible 228, 1462, 1667

imposture 1651

goit intuitif (ceux du) 261, 754
grace 1209

grice propice 477

graine de sésame 858
grammaire 1733

guerre dite “sainte” 556
guidance 1841

homme parfait 246
homonymie 1548
honnéteté 1737

honneurs 616

horizon distinct 194
horizon supréme 193
hostilité 1048

huile de I'olivier 813
humidité 784

humilité, humble 680, 701
hyacinthe rouge 1855
hypocrisie 799, 1691, 1768
hypothése 579

impots 696, 697, 723, 805, 1029
imprégnation 445

imprévisible 1184

impudent 1411

impuissant 1127

impureté 577

tnaccompli 1569

inattention 1160

incertitude, ambiguité 479, 873
inchoatif 1414

incidente 540

incompatibilité 457, 469, 1129
indétermination 1571, 1773
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indivis 1608

mdivisibihte 331

mduction, intérence 89, 410, 1279

information 439, 682, 1510

mgratitede 1329 1344

mjustice 1015

mnovation 286, I87, 423

msertton (poctique ) 59, 189, 275, 1012
3

msinuation 414

inspiration 212, 291

nstant (synthetique) 1827, 1867

instruction spontande 1570

msulte 878

intégrite 419

intellgence, pson L8O, FOST, 1082,

1083, 1084
intelhgible 1588, 1396, 1597, 1598
intercession 897, 1813

jalousic 623, 1172

jeu 1288, 1373

jeiine 958

joie 1194

jonetion 1816

jour de la reunon 1867
juge (comportement du} 07

khadir, le vert 705

lachete 508

538

interdiction,  empéchement 5370, 571,
632

mtermédinire, moyen lerme 208, 256,
292, 357, 579

mterprétation 329, 1403

interprete 1455

mtervalle, intermonde 295

mtervalle totahsateur 2496

mteivenoon eaterne, interne 1213, 1214

mitimité 1853

mtransigeance 15W)

ntuition,  penctration,
87X, 8ud, 1794

inversion, conversion L), 1091, 1092

Ipséité 1390, 1850, 1851, 18R2

irritation 1159

wlam 119

innérant sprrituel 816

viesse 845

discernement

jugement 649, 1270

jugement, atfirmatif. negatf 19, 273,
732

jursprudence 28, 158, 1216

jus de dattes 1210

mstice 1044, 1045

laideur 1239



langage de Dieu 1370

langue 1376

legs 1368, 1815, 1824

lettre de change 842

lettres faibles 609

lettres principielles 607

lettres radicales 605

lettire radicale avec hamza 1718
lettres serviles 606

lettres sublimes 608

levers précurseurs 1003
libéralité 554, 857

liberté légale 1039, 1177. 1484
licite, permis 12, 72, 635, 1406
lieu 1631, 1641

magnanimité 1689

mains (les deux) de Dieu 1858

maintenant 272

maintien ou rectitude par Dieu 1308

maintien pour Dieu 1307

maitres 818

maitrise (des passions) 1300

majeure. mineure (dans un syllogisme)
292

mal 889

maladie 730, 1514

malédiction 1374

maniére d’étre 565

martyr 910

mariage 45, 333, 389, 7id, 766, 105],

1087, 1195, 1208, 1262, 1326, 1468,

1774, 1775, 1776
marque 778, 1113, 1114
masculin 1491
masculin pluriel 539
massage 1530
materpité 1533
matiére 1394
méchanceté Y15

lignage 1634, 1707

ligne 706

limites 584

limites (légales) 580, 584, 1146, 1223
litige 737, 1278, 1485, 1486

logique 1682

loi 886, 890

longanimité 654, 1723

louange 658, 6359, 660, 661, 662, 663
louange, rétribution 29, 30, 31, 530

louange par 1'état 661

loyauteé 1743

lucidité 924

lueur 279

lumiere 1780

médisance 1168, 1240, 1779

médiocres 257

mémoire 561, 634

mensonge 1314

mental 759

merite 616

messager, envoyé 777, 1727

mesure 1251, 1632

métayage 1482

métaphore 100, 101, 102, 103, 104, 105,
385, 1448, 1449, 1450, 1451

métonymie 436, 1341

meurtre, homicide (avec, sans prémé-
ditation) 877, 1242, 1243

miracles 76, 1318, 1580

miroitements 1389

mise en garde 352

miséricorde 769

mutovenneté 1019

mode d'expression 604

mois sacrés 155

monnaic 814, 828, 1161, 1729

morphologue, physionomoniste 1233

mort 1699
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mort blanche 1701

mort noire 1703

mort rouge 1700

mort verte 1702

motivation (irrésistible) 71, 914

mout,cuit 1001

mouvement 590, 591, 592, 593, 504,
595, 596, 397, 598, 599, 600, 601,
602, 768. 1407, 1631

nature primordiale 1211

naturel, nature 989

nécessité 225, 226, 233, 285, 967, 968,
1358, 1713, 1789, 1792, 1801, 1802

négation 852

négligence 1160

nombre 134, 1050

noms 124, 129, 130, 131, 132, 133, 134

noms de relation 141, 1690

noms de temps. de lien 138, 1642, 1643

obéissance 408, 985
objet de recherche 1510

obligation 202, 205, 259, 442, 1190,

1191, 1277, 1790, 1791, 1801, 1802,
1803, 1804

obstination 537

occasion 1241

occultation 1167

odoray H6

il de la certitude 1141

ceuvres  dobéissance, recommandées
408, 1536

offrande primordiale 201

offrande sacrificielle 1842

540

moyen. cause 357, 410, 743, 821, 822,
823, 1093, 1094

moyen terme 208, 256, 292, 357, 579

mufti 1614

multiplication 966

mutisme 847

mystére de I'lpséité 1169

mystére protégé 1170

noms d'instruments 139

nom supréme 125

nom verbal 1558

nostalgie 239

nouvelle 301

noyau, malle 1362

nuage obscur 1121

nuit du Décret, de I'Assignation 139§

nunation 462, 463, 464, 465, 466, 467,
468

olivier 812

ombre 1016

ombre de Dieu 1018

ombre primordiate 1017
opacité 1157

opinions regues 1630

opposés 964, 1418, 1419, 1420
ordre et défense 229

origine, principe 156, 157, 1585
orphelin 1857

oubli 1741

oui 1753

ouie 854



pacte 1137

patx permanente 8344

paraphrase 385, 851

parcimonie 284

pardon {demande de) 87. l1o06

parenté {liens de)y 755, 952

parole dc la Présence 1332

paroles divines 1334

paroles  proférantes et existentielles
1333

participe passif 136

participc présent [35

particulier, singulier 254, 356, 524, 525,
549, 679, 1196

partic 3U6

part réservée 945

passé 1400

passion 493, 1849

patrie 1820

patrimmne 1695

pauvreté 1217

péche 959

péché, transgression 20, 753, 1176."1311

pelerinage 454, Sa4, 791, [255

pénétration A57

perception 47, 1800

pere 6

perfection 1338

permis (voir licite)

permutation 3

perpétuel {durée) 7. 112, 745

pétition de principe 1539

phénix 1128

philosophie, sagesse 645, 646, 652, 653,
1221

phonéme 1380

phrase 547

phrase incidente 540

piers (ewtdd) 258

placage 1671

plaignant 1485

plaisanterie 1845

plaisir 1364

plérome, assemblée. adropage 1653

plume, calame 1287

pluriel (plus de trois unités) 544

pluriel de paucité 35, 543

pluriel interne 542

plurie! régulier 540

poésie 843

point de droit impraticable 1130

polanté supréme 128]

pole 1280

ponctuel 1640

porte des portes 278

position, disposition 13, 1562, 1631,
1817 ‘

possesseurs de germes (ufu-l-atbab) 217

possessions 236, 1656, 1658

possibilité 224, 225 226, 227, 1668

pussibles (I'exposé des) 1010

postulat, axiome 255, 292, 579, 1539,
1596 '

potentialité 225

précision 55, 361, 628, 629

prédestination 1233, 1276

prédicat, attribut 682

prédicats, prédicaments, catégories
1474, 1631

prédisposition 110, 1581

préférence 267

premier 254

prémisses 435, 481, 1510, 1626, 1627

prépondérance 422

propos concis, concision 507

préséance, précellence. pied 1247

présence contemplative 1464

présences divines (les 5 degrés de) 631

présent, cadeau 1843

présomption, opinion 1020

prét, emprunt 181, 764, 1030, 1140,
1570

preuve, argument 569, 740)

prévarication 1175

" priere 70, 947

primordial 1244, 1245, 1246
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principe 156, 157, 191, 731, 916, 1216,
1410, 1585, 1625

principes (du droit) 138

probabilité 222, 224, 378. 1551

prodigue 1525

production dans I'espace 272

production par génération 10, 247, 444,
562, 574

production sans modéle 10, 1413

production temporelle 10, 43

préface 1625

prodigalité 120

prodige 1318

profit 1319

profondeur 1118

progéniture 114

pronom démonstratif 140

pronom de rappel 108, 1401

pronom personnel 1563, 1564

pronom sous-cntendu 167

prononciation 146, 792

prononciation défectueuse 1040

prononciation orthographique 961

propension 1721

prophéte 1727

propositions (voir aussi syllogisme)
1270, 1365, 1418, 1510, 1540

propositions admises 1540

propositions catégoriques 1304

propositions composées 1272

propositions conditionnelles générales
1541

propositions  conditionnelles
lieres 1542

propositions conjonctives 117, 1424

propositions contraires 1418

propositions controversables 1547

propositions corrélatives 1418, 1567

particu-

qualificatif 489, 1814, 1751
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propositions disjonctives 117, 1683

propositions en forme de syllogisme
1275

propositions équivalentes 1205, 1589

propositions estimées ou mventées 1837

propositions généralisables 1684

propositions imaginatives 1475

propasitions incidentes 182

propositions intuitives 1546

propositions modales ou possibles 16069,
1670

propositions naturelles 1274

propositions opposées 1418, {419, 1420

propositions positives {472

propositions ou  données  présumdes
1578

propositions réelles 1273, 1807, 1ROR

propositions simples 1271

propositions subjectives 1129

propositions temporelles 1828

propos face & face 1226

propos risqué 891

propre 13, 677, 678, 679. 704, 750, 779.
780

prosodie (voir classement par thémes et
annexe)

protection légale 752

prototype immuable 1142

proximité 1256

psalmodie 371

pudeur 666, 675

puissance 1248, 1249, 1250

puissance réductrice 509

punition 421

pur 980, 981, 982, 983, 984

pureté transcendante 460

purification 1004

plurivogue 1550

qualité 13, 1347, 1631



quand 1423

quantité 13, 869, 1339, 1631

querelle 1501

question, théme, difficulté 3 résoudre
1510, 1520, 1549

racine 156

racine assimilée 1438

racine défectueuse 1679, 1726

racine ou verbe quadrilitére 763

racine saine {ou verbe sain) 815

racines concaves 21

racine ou verbe sextalitére ¥32

racine sourde 1568

radicales faibles 1381, 1382

racdicale sauvegardée 850

raison (voir intelligence)

raisonnement {voir aussi démonstration
et syllogisme)

raisonnement irrégulier, incomplet 871

raisonnement par déduction, par induc-
tion 85. 410, 411

raisonnement parfait 90

raisons du sage 118

rang ou degré de 'Homme parfait 1503

rang de I'Unitude 1503

rang divin 1504

rapine 1164

rapprochement 435

rare, hors série 1725

rassemblement 23

ravi 1444

réalité, vérité 1396

réalité des noms 641

réalité humaine subtile 1372

réalité muhammadienne 642

réceptacle 731

recherche de I'enstase 483

récipient 1011

réciprocité 995

questionnement, interrogation, recher-
che, investigation 86, 88, 283

quiddité 1355, 1356, 1395, 1396, 1397,
1398, 1399

quiescence 817

réconciliation 946

recteur, maitre spirituel 1495

rection 1025, 1026, 1027

rectitude 96, 1307

reconnaissance 905

recueillement 538

redondance 624, 625, 1379

référence 116, 741, 742, 1488

réflexion, méditation 363, 759, 1219,
1746

regard 303

regard intuitif 304

régle, code 1231, 1232

réglementation 1306

régles (femme) 271, 671

relation 3, 13, 15, 116. 324, 649, 743,
1739, 1740

religion 746, 747

reméde 899

rémission active 484

remerciement 900, 901, 902, 905

remords 1734

renforcement verbal 327

répartition 432

repentir, retour 238. 486

répétition (stylishque) 368, 443

repos 846

représailles 1269

réprimandeur 800

répudiation, divorce 49, 718, 766, 997,
998, 999, 1000, 1021, 1409

requéte 68, 864

requéte d'égal a égal 213

résidence 1821
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résorption intégrale 1459
respir miséricordieux 1763
resserrement 1237
restriction 627, 1266, 1267, 1628
résultat 17

résumé 1452

rétractation 106, 1649
retrait 166, 1065

retraite cellulaire 713
retraite du monde 353
retraite picuse 183
rétribution 502, 1648

sacrifice animal 168
sagesse exprimable 0647
sagesse indicible 648

sages 651, 652

saint, ami, proche 1831
sainteté 1833

sanctification 439

sang (écoulement) 1765
sang (hémorragie} 91, 1532
sang (prix du) 77, 749
sans commencement 4, 80, 81, 836
sans fin 4, 836

satisfaction 782

scrupule 1810

sécheresse, siccité 1856
secours, pdle 1165

secret 833

secrets divins extériorisés (ifwibdr) 58
secret du secret 834
sécurité 234, 849

séduction 1152

sens, signification 1587
sensation 47

sens commun 617

sens conventionnel 160
sens explicite 1007
séparation premiére L1198 .

544

révélation 265, 471

rhétorique (¢f. clussement par thémes}
307

rime 796, 951, 1234, 1515, 1717

nre 962, 963, 1301

ristourne, remise, rabais 1818

rogation 84

royaume 1655

royauté 1652

rapture 240

ruse 1644

rythmique 373, 405

séparation seconde 1199

séquences de vers 1257

serment 1263, 1378, 1862

serment (d’abstinence) 269

serment (“du dos™) 10(21

serment (faux) 1863

serment inconsidéré 1864

serviteurs de Dieu sereins 1519

servitude 1035

si ! 311

signe, signifié 222, 277, 1113, 1114,
1396

signification 1587

sincérité adorative {(fhlas) 56

singularité, particularité 703

singulier, particulier 254, 1196

sinusoide 249

Soi (le) 1852

soleil 907

solennel 1865

sohitude 1035

sommet]l 1785

son, bruit 953

sophisme 1505

sortie manifeste 533

sottise 841

soufisme, tasawwuf, mystique 402



souhait 450

soumission 119, 384

sourtre 332

spécification 357, 358

spéaficatif 1620

spéculation 1570

sphére, globe 1220, 1315

spolation, spoliateur 1158, 1570, 1866

station {spirituelle} 1639

statut legal 650

stratagéme 674

subdivision 1260

subornation 325, 781

subsistance, nourriture 733, 773, 774,
1328

substance 233, 523, 553, 750, 780, 1054,
1055. 1036, 1396, 1854

substance séparée 1610

substituts 290

subtilité 1371

subtilité doctrinale 1777

substitution 436

succion 1555

suggestion 6X1

table 1388

table d’hétes 1736

talion 1269

tantnage 734

témoignage 521, 911
témoin 870. 910

témoins du Vrai 909
tempérament 1516

temps 806, 1423

ténébre 1014

ténuité 788

terre wexplorée 1481
théme, sujet 1708
théologie 1330, 1492, 1710
théophanie des attributs 339

sujet 1, 1512, 1709

sujet de la recherche 1412

support vocalique 314

surface 837, 338

surface plane 837

surnom 1340, 1384, 1508

syllogisme (voir démonstration, pro-
positions) 90, 292, 357, 451, 1302

syllogisme catégorique 1304

syllogisme causal 292

syllogisme conditionnel 292

syllogisme dialectique 518

syllogisme estimatif 839

syllogisme hypothétique ou sélectit 1303

syllogisme oratoire 1578

syliogisme persuasif 707

syllogisme poétique X973

symbole 1550

synonymie 375, 1427, 1499

synthése 1201

synthése de la synthése 536

synthése et différenciation 535

synthése des opposés 1446

théophanie essentielle 338

théophanies (les 7) 337

thérapeute 986, 987

tiédeur 1182

tolérance 1524

toucher 1387

tout, totalité 1335, 1426

toux 40

tradition, usage 746, 747, 856, 860

tranguillité 738

traité, thése 776

transfert, la donnée transférée 665,
1685

transgression, péché 20, 753, 1175, 1311

transitivité 1437
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transmigration 472
transmission 644

transparence intellectuelle 943
travaal 142

travestissement 448

tréfonds de la face 867
tresors 789, 1342, 1343

un 50

union, identification 13, 656

unit¢ 51

unité de la multipheité 53

unité de Tessence individuahsée 54

vacuité 827

vahdité 923

vanité 1041

végétal, plante 1728

vengeance 643

vente. négoce. contrat 276, 315, 316,
317, 318, 319, 320, 347, 492, 725,
726, 727, 728, 735, 848, Ro8, 942,
974, 975,976, 977, 1136, 1144, 1145,
1289, 1507

véracité 635, 929, 930

verbe conventionnel 1215

verbes détectueux 196

verbes d'éloge et de blime 198

verbes d'étonnement 197

verbes dimminence 195

verbes intransitifs 1357

verbes réfléchis 1575

verbes sains 925

verbes trilitcres 499

vértfication 348

vérité, réel 635, 636, 637, 638
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tristesse 615, 622
troc 1517, 1635
trompé 1607
tromperie 1351
trone 34

trouvailie 1386
turpitude 1178, 1186

unité de la synthese 52
universel 356, 524, 525, 549, 671
us ¢t coutumes 229, 1059 1060
usufruit 1528

usure du vétement H93

vénté des véntés 640
verset coramque 277

vertu conjugale 1072, 1073
viager 787, 1117

viatiques 78

vice, invalidation 1203, 1204
vide 712

vidutté (période de) 1051
vie 672

vie ici-bas 673

vie chez le nouveau-né 115
vigilance 1505

ville 1556

virthté 1506

vision 737, 758, 762, Y12
vocable 1380

vocable indéclinable 1415, 1416
vocalisation 165, 96Y
vocatif 1677

vocifération toudre 920
veeux 735, 1823

voie 990, 99|



voile 572 vouant (se) sincérement & Dieu 1480

voile de la puissance 373 voué sincére a Dieu 1479
voile sans rouille 1171 voyages (les 5) 840
vol 710, 835 voyageur 1527
volonté, vouloir, volition (de Dieu) 74, vrai 635
1552
VA
zéle 517
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